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Tahart et les origines de I'imamat rustumide

Matrice orientale et ancrage local

A FONDATION, dans la seconde moitié du 11°/vini® siecle, de la ville islamique de Tahart',

_ située 4 proximité d'un important centre urbain antique, constitue une étape politique
.../ majeure dans I'affirmation de la nébuleuse kharijite au Maghreb. Tandis que les efforts des

propagandistes du mouvement échouaient les uns aprés les autres en Irak et dans le Hurassan, se
concentrant progressivement dans le sud-est de la péninsule Arabique (Hadramawt jusquau 1v*/
x¢, voire v¢/x1¢siecle, et ‘Umin jusqu’aujourd’hui) 2, une dynastie d'imams afhichant leur origine
persane réussissait 4 s implanter durablement — pour plus d'un siécle ~ dans les marges occiden-
tales de l'empire abbasside, pour n'étre déracinée que par la puissante vague fatimide de 296/909.

Volontiers présenté comme le symbole d'un 4ge d'or de I'ibadisme, dont [a domination sur
les autres courants issus du kharijisme fut dés lors établie, ce que 'on nomme un peu hitivement

1. Cetarticle sinsére dans le programme Jeune Chercheur « Maghribadite », soutenu par 'Agence nationale
de la Recherche (n° 2010 JCJC 2004 o1) et coordonné par moi-méme.

Il'y a deux fagons possibles et équivalentes de transcrire le nom, dorigine berbere, de la ville: Tihart et
Tahart (ou Tahert si lon respecte la prononciation dialectale). Selon Ibrahim Bahaz, la premiére serait plus
ancienne et attestée chez des auteurs maghrébins (al-Raqiq, Ibn ‘Idari al-Marrakusi, Ibn Sa‘id al-Magribi),
tandis que la seconde aurait écé imposée plus tardivement par des auteurs étrangers 4 la région (Bahaz, Al-
dawla al-rustumiyya, p. 86). Ce raisonnement est démenti par lemploi de la seconde transcription chez des
auteurs anciens (Ibn al-Sagir, al-Ya‘qibi) et ibadites (Ibn Sallim, AbG Zakariyya' al-Wargilani, al- Dargini).
Enfin, le nom de la dynastie est parfois vocalisé avec une fatha (« Rustamides »), mais nous nous sommes
rangé a la transcription d'Ibrihim Bahaz. ' Y 7 — 78
2. Ace propos, Lewicki, « Les ibidites dans 'Arabie du Sud au Moyen Age».
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Notre conclusion BRILL

Tout ce que nous venons d'exposer confirme ce que nous avons -dit sur le fait

quibn lyas s'est servi au moment de la rédaction des Badd’i® al-zuhiir des DRSS
données rassemblées dans cet opuscule édité en Egypte (cCest-a-dire quil n'a ] /ﬁ;aﬁm};\
pas mené de recherches nouvelles), et cela parce que les informations qui se L' SRS
trouvent dans les Bad@’ic al-zuhiir sont plus concises que les données conte- L(Q&fiii‘/«/’

N
et

Chafik T. Benchekroun et Ludovic Liétard

nues dans opuscule.

D’autre part, c’est sur le souvenir de ce qu'il-avait écrit jadis qu'lbn Iyés
s'est appuyé, souvenir qu'il n’a;parfois plus totalement présent & l'esprit lors-
qu'il compose les Bad@’i® al-zuhir, d'ot Pexpression qu'il emploie a plusieurs
reprises : « cela ne me revient plus maintenant » (lam yahdurni f-an).

Nous pouvons conclure sur deux faits essentiels. Le premier est qu'lbn Iyas
a réellement rédigé les trois premiéres sections, perdues par la suite, de son
ouvrage. La comparaison faite entre Topusculé trouvé en Egypte et des infor-
mations contenues dans les Bad@i‘ al-guhiir nous permet ensuite de dire que,
si cet opuscule est réellement une des trois premieres sections perdues des
Bada’i* al-zuhiir, il Sagit sirement de la premiére, car il s'ouvre sur lerécitdela
création du monde.
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ARABICA 62 (2015) 713-726

Université de Toulouse Jean-Jaurés et Oriental Numismatic Society

Résumé

Lexistence de  fuliis frappés & Volubilis et Tahert par Raid b. Qadim avait d'abord poussé
des historiens coloniaux 4 identifier le personnage avec un gouverneur abbasside, avant
que des archéologues marocains ne préferent lidentification avec un prince local. La
présente étude vise 4 démontrer que Ra%id b. Qadim ne peut étre que le «régent»

~ d’Idsis 11 appelé simplement Rasid par les sources médiévales. Car les fidiis au nom de

Ragid b. Qadim frappés & Volubilis et A Tahert ~ sont analogues (type et légendes)
aux fulis frappés & Volubilis au nom dIdis 11 (175/791-213/828) et & Tahert et Tlemcen
par le Rustumnide Abd al-Wahhab b. Rustum (r. 167/784-199/824). Ce type de fulis est
clairement différent de tous les types de monnayage du Maghreb de I'époque et il west
représenté que par ces ateliers idrissides et rustumides. : :

Mots clés

Fulis, Idrissides, Ra$id b. Qadim, Idsis 11, Volubilis, Tahert, Ibn Haldin

Abstract

Some fuliis struck in Walila (Volubilis) and Tahart (Tiaret) bearing the name of Ragid
b. Qadim were at first assigned to an unknown Abbasid governof by historians of the
colonial period and later on to a local prince by some Moroccan archaeologists. This
article afms at demonstrating that Ragid b. Qadim is the famous Ra¥ld cited by medieval
sources who was the regent during the minority of IdrTs 11 in ‘Walila. The fuliis bearing
the name of Ragid b. Qadim struck in Walila and Tzhart are similar (type and legends)
to the filizs struck in Walila in the name of Idds 11 (175/791-213/828) and in Tahart and

Tilimsan (Tlemcen) by the Rustamid Abd al-Wahhab b. Rustum (r.167/784-199/824).

© KONINKLIJKE BRILL NV, LEIDEN, 2015 | DOI 10.1163/15700585-12341376
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TAHANNUTH — TAHART ) 99

BSOAS, 1i [1988], 214-39). He has suggested that
tahannuth refers to the condition which, in fikh, one
assumes by making a binding vow—one becomes
“liable” (Adnuth) to fulfil the vow. (Hanith also means
“breaking a vow” and hinth means “perjury”.) In the
traditions about the Prophet, the word would reflect
the idea that he had made a vow to enter a period
of retreat (i‘wkaf [q.v.]), a practice of early Muslim
times which was becoming less widespread as a result
of jurisic disapproval of asceticism. It was because

the practice was in decline that the word was such

a puzzle for later generations.

H. Hirschield (New researches into the composition and
exegesis of the Qoran, London 1902, 19, n. 94), saw
tahannuth, not as a genuine Arabic noun form, but as
an arabisation of Hebrew t‘hinndth “prayers or voluntary
devotions apart from the official Liturgy”. His suggestion
was rejected by S.D. Goitein (Studies in Islamic history
and institutions, Leiden 1966, 93, n. 2) on the grounds
that that plural form is known in Hebrew with that
technical sense only at a significantly later time (Goitein
did not adduce his evidence). It may be noted,
however, that the hithpael form of the Hebrew verb
hanan with the meaning “to seek favour” (frequently,
but not exclusively, from God), and the noun form
#inna@ with the meaning “supplication” or “cry for
favour” is relatively well attested in the Hebrew Bible
and at Qumran (G.J. Botterwick and H. Ringgren
(eds.), Theological dictionary of the Old Testament, Eng. tr.,
Grand Rapids, Michigan 1986, v, 22 ff.).

Bibliography: Given in the article.
_ (G.R. Hawrmneg)

TAHARA (a.), a masdar signifying cleanliness or
freedom from disgusting matter. Some dictio-
naries suggest as a fundamental meaning the notion
of cleanliness (e.g. Abu °1-Bakd’, al-Kullipyat, iii, 154)
but the existence of the word in Syriac and Hebrew
with a ritual meaning suggests that from its first usage
in the Kur’an it is a technical term (perhaps for the
cleansing of menstrual blood flow; L4, iv, 505, s.v.
t-h-1, quoting Ibn ‘Abbas). The root may perhaps have
to do with distinction, setting aside through cleansing
(e.g. Kur’an, I, 42).

Tahdra is the rubric under which ritual order and
purity are discussed in manuals of fikh. The word
itself seems to have two aspects: material and formal.
The material one would encompass foods and other
substances to be avoided or removed—e.g. pork, faeces,
blood, carcasses—and the means of their removal—
the number of washings, the characteristics of the water
used in washing, and the like.

In general, substances cognected with death, most—
but not all—substances from within the body——blood,
urine, semen, etc.—items associated with carrion or
inedible animals—dogs, or pigs, for instances—must
be avoided, and if they cannot be avoided, they must
be removed in an appropriate manner [see NADJAs].
To reinstate fahdra, the test of whether something has
been successfully removed is its imperceptibility in
taste, smell or colour.

Formal aspects of fahdra concern the fitness of
persons to carry out ritual practices and duties. Men-
struation (hayd) and childbirth (nifds), sexual excite-
ment and consummation, defecation and urination, and
various sorts of loss of control—sleep while reclining,
according to some, quarrelling, violent laughter, etc.—
require appropriate ritual cleansings—ablution (wudi’
[¢.2.])) for “minor or transient events” (hadath [g.0.])—
urination, defecation, breaking wind—the more total
lustration (ghus! [g.v.]) for events that preclude one
from religious community (dlanaba [g.2.]), such as sex-

ual activity or menstruation. Despite the claims of
certain apologists, the issue here is not cleanliness in
the hygienic sense but in the formal and ritual sense.

Madhhab differences are too various to be detailed
here. In general, however, Imami and Zaydi purity
rules are more rigorous and they are more likely to
see the nadjas thing or djunub person as contiguously
impure. The Shi‘ts likewise refuse to accept kitabis
as butchers and food providers.

Bibliography: C.H. Becker, Jur Geschichte des
islamischen Kultus, in Isl, #i (1912), 374-99; G.-H.
Bousquet, La pureté rituelle en Islam (Etude de figh et
de sociologie religieuse), in RHR, cxxxvili (1950),
53-71; M. Cook, Early Islamic dietary law, in FSAL
vii (1987), 217-77; Carol Delaney, Mortal flow.
Menstruation in Turkish village society, in Blood magic,
ed. T. Buckley and Alma Gottlieb, Berkeley 1988,
75-93; LK.A. Howard, Some aspects of the pagan Arab
background to Islamic ritual, in Bull. British Assoc. Orient-
alists, N.S. x (1978), 41-8; Julie Marcus, Islam, women
and pollution in Turkey, in Fnal. Anthropological Assoc.
of Oxford, xv/3 (1984), 204-18; E. Mittwoch, Zur
Enstehungsgeschichte des islamischen Gebets und Kultus, in
APAW, Berlin (1913); A.K. Reinhart, Impunity no danger,
in History of Religions, xxx/1 (1990), 1-24 and sources
cited there; R. Rubinacci, La puritd rituale secondo gli
Tbaditi, in AIUON, N.8. vi (1954-6), 1-41; AJ. Wen-
sinck, Der Herkunft der geseizlichen Bestimmungen die
Reinigung [istindia’] oder [istiaba] betreffend, in Isl., i
(1910), 101-2; idem, Diec Entstchung der muslimischen
Reinheitsgezetzgebung, in Isl, v (1914), 62-80; Abu
I-Baka’ Ayyab b. Miusi al-Husaynl al-Kaffawi
(d. 1094/1683), al-Kullipyat, mu'diam fi ’l-mustalahat
wa l-furik al-lughawiyya, ed. ‘Adnan Darwish and
Muhammad al-Misri, Damascus 1974; Ghazali, Mar-
riage and sexuality in Islam: a translation of al-Ghazali’s
book on the etiquette of marriage from the Ihya®, Salt Lake
City 1984; idem, The mysteries of purity, Lahore 1966.
See also the first section of any fikk book, e.g. ‘Abd
al-Rahmian [Muhammad] al-Djaziri, al-Fikh ‘@la -
madhahib al-arba‘a, Beirut n.d.; Muhammad Djawar
Maghniyya, al-Fikh ‘ald ’l-madhahib al-khamsa. 2 vols.
Beirut n.d. (A.K. REINHART)
TAHART (or Tinart, TAHERT) known as al-

Haditha (the New), as opposed to al-Kadima (the
Old), situated 9 km/5 miles to the north-east, becom-
ing Tagdemt in Berber, the ancient Tingartia, a town
of Algeria, founded by the Rustamids [¢.0.]—accord-
ing to a custom frequent in the mediaeval Muslim
world—and capital of their kingdom. In Berber, Tahart
is said to signify “lioness” or “tambourine” (daff), tak-
ing the word in its first signification a reference to
its location: a wooded plateau formerly inhabited by
wild beasts which had, mysteriously, abandoned the
place, a miracle borrowed from the foundation of
Kairouan or Kayrawan [¢.0.].

The beginnings of Tahart were modest. The anec-
dote which tells of the founding Imam busily engaged
in building his house with the aid of a slave, even
if false—which is not necessarily the case—reveals
the initial puritanism and principled egalitarianism of
the Ibadis [see 1BADIYYA]. In their choice of site, the
Rustamids were guided by several considerations:
the region was populated by tribes—Lamaya, Lawita,
Hawwiara, Maghila, Zuwigha, Matmata and Miknasa
Zanata—committed to Ibadism; the site benefited by
the proximity of an existing ancient urban centre,
with fortifications which often provided refuge dur-
ing the disorders which affected New Tahart; water
was abundant there, channelled towards homes and
orchards, and the soil fertile; finally, and perhaps
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‘Abd al-Rahman ibn Rustum al-Farisi.
~ Une tentative de biographie du premier imam de Tahart
Virginie Prevost __'_/éﬂ - y(’
Bruxelles l fi 2/

Abstract

This article aims to establish the biography of ‘Abd al-Rahman ibn Rustum
(presumably d. in 168/784-785) who founded the Ibadi Rustumid dynasty. Abd al-
Rahman grew up in al-Qayrawan, then he learned in Basra with the Ibadi scholar
Abd “Ubayda Muslim ibn Abi Karima al-Tamimi. Afterwards he came back to the
Maghrib in a group of «bearers of learnings. In 140/757-758, he declined the Ima-

mate offered to him in favour of AbT 1-Hattab al-Ma'afiri. The latter took al-Qayra-’

wian and proclaimed Abd al-Rehman governor of the city. After the Abbasid recon-
quest and Abd 1-Hattab'’s death in 144/761-762, Abd al-Rahman founded Tahart.
He was proclaimed Imam in 160/776~777 or 162/778-779. Under his reign, the Ibadi
capital developed considerably.

Quiconque s’intéresse 4 ’histoire du Maghreb connait ‘Abd al-Rahman
ibn Rustum, un Kairouanais d’ascendance persane qui partit étudier
I’ibadisme & Basra et qui devint, aprés avoir participé & plusieurs conflits
contre les gonverneurs d’Ifrigiya, le premier imam ibadite de Tahart et le
fondateur de la dynastie rustumide. Il nous a paru intéressant de rassem-
blerici les 6léments biographiques concernant cette brillante personnalité,
dont la vie comporte de nombreuses zones d’ ombre. La plupart des rensei-
gnements qui nous sont parvenus sur la vie de ‘Abd al-Rahman sont
évidemment fournis par les sources ibadites. Si Ibn Sallam al-Thadi- quia

rédigé dans le dernier quart du IX® siécle un ouvrage portant entre autres

sur P’histoire du Maghreb — n’évoque malheureusement qu’4 peine la per-
sonnalité de Abd al-Rahman, le Kitab al-Sira wa-ahbar al-a’imma d’ AbT
Zakariyyd Yahyaibn Abi Bakr al-Wargalani, ouvrage capital pourl'étude
de V'ibadisme maghrébin datant de la fin du XI° ou du début du X1I°®siécle,
donne de nombreux renseignements & son sujet. Le Kitab Tabaqat al-ma-
§ayth &’ Abii1-Abbas Ahmad ibn 8a‘id al-Dargini, écrit aprés 1253, reprend
Der Islam Bd. 86, S. 44-64
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les informations de la chronique d’Ab@ Zakariyya’, sans quasiment les
modifier. Enfin, le Kitab al-Siyar d’Abu 1-“Abbas Ahmad al-Sammahi

. (m. 1522) répéte les indications données par les historiens quil’ont précédé

eny joignant quelques détails importants puisés & d’autres sources. Il faut
ajouter & ces sources ibadites 'intéressant témoignage d’Tbn al-Sagir, un
commergant arabe de tendance chiite qui a vécu a Tahart sous les derniers
{mams rustumides. Sa chronique nommée A}bar al-a’imma l-rustumiyyin,
rédigée au début du X° siécle, consacre un chapitre entier au premier imamn
rustumide. Enfin, le géographe al-Bakri (XI° siecle) et plusieurs historiens
biens connus, Ibn ‘Tdari ou Ibn Haldun par exemple,b fournissent égale-

»"
- %7 é Q/a///’g éma,, é.ygf/ﬂ[ €97 ment des informations sur certains événements marquants de la vie de

st 1y

I’imam rustumide.

La jeunesse de ‘Abd al-Rahman ibn Rustum

Selon le récit rapporté par les historiens ibadites!, Abd al-Rahmari nait
en Irak. Son pére, Rustum, savait que sa descendance gouvernerait le
Maghreb?. Il quitte 'Irak avec son fils et sa femme pour rejoindre le Magh-
reb, mais il décéde lorsqu’il arrive & La Mecque ou dans ses environs. Abd
al-Rahman et sa mére rencontrent 4 La Mecque des pelerins maghrébins et
la veuve épouse un Kairouanais, avec lequel ils gagnent Kairouan. Abd al-
Rahman grandit dans cette ville. Plus tard?3, lorsqu’il est en age d’exprimer
ses opinions, un ibadite lui conseille d’aller & Basra trouver Abd ‘Ubayda
Muslim ibn Abi Karima al-Tamimi%. Les historiens précisent que c’est

1y AbT Zakariyyd' al-Wargalani, Kitab al-Sira wa-abbdr al-a’imma, éd. ‘Abd
al-Rahman Ayy5s (Tunis: Al-dar al-tinisiyys li-l-nadr, 1985), 58-60; al-Dargini,
Kitab Tabaqat al-mada’ih bi-l-Magrib, éd. Ibrahim TaLLAY (Constantine: Matba'at
al-ba’t, 1974), 1, 19-21; al-Sammabi, Kitab al-Siyar, 6d. Muhammad Hasan (Bey-
routh: Dar al-madar al-islami, 2009), II, 245-247.

2) Al-Dargini, 1, 19, précise que Rustum était astrologue.

3) Abd Zakariyyd’, 58 et al-Darinj, I, 20, disent «lorsqu’il devint un homme»
(lamma balaga mablag al-rifal).

4) AbW Zakariyyd’, 59, précise que I'ibadite s'adressa a lui en I’appelant fata,
¢’est-a-dire «jeune homme, adolescent». Abu “‘Ubsayda Muslim ibn Abi Karima al-
Tamimi est P'éléve et le successeur du savant ibadite (bir ibn Zayd. Emprisonné
par al-Haggag, il est libéré & la mort du gouverneur d’Trak en 714 et prend la téte
de la communauté ibadite de Basra. It fait de cette ville un centre de propagande
ibadite: elle accueille de nombreux étudiants venus des quatre coins de I'Empire,
qui y sont formés et organisés en équipes de missionnaires, les hamalat al-‘ilm. Voir .
Tadeusz LewIckr, (Ibadiyyas, BIZ, 111 (1968), 671-872. '
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