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I. 
ASİLER VE GNOSTİKLER: 

EL-MUGİRE İBN SA'İD VE MUGİRİYYE* 

William F. TUCKER Çevi:i:en: Ethem Ruhi FIGLALI 

Şam Emevi sülruesi, 81/100 yılında, İslam devletini hemen h~men 
kırk yıldır !dare etmekte idi. 81 J 100'ü takib eden ilk yanın asır ~ar
fında bu sülrue, Irak eyruetinde, arka arkaya bir dizi siyasi, dini ve icti
mai karışıklıkla karşılaştı. Bu kanşıkhklar, Şam hükfunetinin nihai 
düşüşünde dikkate değer şekilde müessir oldu .. Bu kanşıklıklara katılan 
aşın Şn (Gulatu'ş-Şia) zürrireler arasında, el-Muğlre h. Said'e uyanların 
teşkil ettiği Muğlriyye fırkası da mevcuttu. Muğlriyye fırkası, · Emevi 
tarihindeki rolleri ve aşn;ı. Şn akldesine katkılar~ yanında, gerek hareket 
gerekfikirde bir araya getirdikleri aşın ruhçuluğa kadar uzanan ifade
leriyle kavgacı bir_ "gnostisizm"** şekli ve neticede şiddet ve terörde 
tezahü:r eden özellikleri ile merakı mucih (ki bu sadece hatılı müŞahidler , 
için sÖz konusu olal;ıilir) durum arzettiğinden dolayı, üzerinde diı:rul-
mayı haketıniştir. . . 

el-Muğlre h. Said'in hayatı ve akldesi hakkındaki malfunat her· 
hangi bir Şn fırka kurucusununkinden · fazla ise de, bilhassa onun tarilll 
ve iktisadi vaziyetine d~r daha çok şey hilinmeye muhtaç durumda
dır. Kaynaklar, umuıniyetle bir nokta üzerindt, onun körlüğü konusun
da ittifak haljndedir. İİ:ın Kuteybe'nin naklettiği bir şürde, el-Muğlre'· 
ye "kör" (el:-a'ma) denir.1 Başka bir eser de, onu, hem ihtiyar hem de 

. kör olarak tasvir eder.2 el-Muğl:re hakkında kesin bilinen diğer hususlara 
dair tam bir ittifak söz konusu değildir. Hatta onun hüviyeti hile tar~ 

* Arabica, XXII (1975), ss. 33-4 7: "Rebels and Gnostics: Al·Mugıra ibn Sa' id and the Mug· 
riyya". · 

** Bu kelimeyi "irfan nazariyesi" şeklinde çevirmek, belki mümkündür; Hikin buradaki. 
kullanış şekli ile, "irfan" kelimesinin tasavvufta .ifade ettiği mana arasuida ciddi bir farklılık 
söz konusu olduğundan, kelimenin aslı tercih edilıniştir: 

I Ebô._Muhammed 'Abdullah b. Muslim İbn Kuteyiıe, 'Uyi'inu'l-Ahbilr, II (Kahire, 1964), 
146. . :- . . 

2 Ebiı Osman 'Anır b. Balır el-CiibıZ, IGttibu'l-Beyiin ve't-Tebyin, I, Kısım II (Kahirc, 
1949), 267. 
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tışmalıdır. Bu hiısustaki en sağlam delil için eş-Ş~hrestani'nin eserine 
_ miiracaat edilmelidir. O, eserinin bir yerinde, el..:..Muğire'y:i Beni 'İcl 
kabilcsine mensup bir 'İcli olarak.gösterir ve daha sonra onun, Beni 
Becile kabileslıı.den meşhur Irak valisi Halid b. Abdiilah'ın mevla'sı 
olduğuna dikkati çeker.3 Diğer isimler onu, um~ıniyetle ya el-İcll 
yahut da mevla olarak göstermek suretiyle bir ttınakuzdan kaçmır· 
lar. Bu düğüm ün muhtemel bir· çözümü için, el-Muğire'nin dil bilgis}nin 
zayıf olduğu vakıası ileri süiülebilir. Ori~hakikatte bir mevla olduğU 
tahmini göze .alınabilir; çünkü Araplar, Goldziher'in de işaret ettiği

gibi, lisan yanlışlıklarından dolayı mevali'yi alaya almakta pek hızlı 
i(J.iler .4 

el-Muğire'nin bir nevi sihirbaz veya en azından gizli ilimiere aşina · 
biri olduğu anlaşılmaktadır.5 Mesela Taberi, onun bir s ahir6 olduğunu 

söyler ve bunu teyid için, ~abirlerin üzerine kapanıp büyülü bazı sözler 
mınidanarak mezarlık ziyaretinde bulunduğunu nakleder.7 Maamafih 
Taberi'nin rivayeri oldukça şüpheliı;fu ve rivayerin tama~, pekala 
düşmanca bir uydurma olabilir. Keşşi, el-Muğire'nin Yahudi bir kadın· 
dan büyü ve siJıir öğrendiğini rivayet eder.8 Şu husus. da kayde~eli· 
dir ki, el-lVIuğire'nin bir nevi silıı·e bulaşmış olduğundan tamamen şüp
he etmemeınizi gerektirecek bir sebep yoktur. Sihirbazlar, büyücUler 
ve kahinlerin, el-Muğire'nin yaşadığı devirde ve bölgede~ tabii niza
mın bir parçası kabul edilıniş oldukları görülmektedir.9 Üstelik el
Muğire'nin sihir ve büyü meselelerindeki mahareti, kendine uyanları 
cezbetmekte önemli bir aınil olmuş bulunmaktadır. 

3 Muhammed b. Abdilkerim eş-Şebrestfuıi, el-Milel ve'n-Nihal, I (Kahire -19-61), 176. 
Krş. Mirza Muhammed el-EsterB.badi, Minhiicu'l-Makal fi llmi'r-Rical (Tahran, 1313), 340. -

4 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, İng. çev. C.R. Barber-S.M. Stern, I (Chicago, 1967), 
llS. el-Muğir~'nin lisan bilgisi lık. krş. İbn Ku tey be, Kitabu'l•Maarif (Kahire, 1883), 206; Şern
seddin Muhammed b: Ahmed ez-Zehebi, Mizanu'l-l'tidaifi Nakdi'r-Rical, IV (Kahire, 1963); 
161.-

5 Şemseddin Sıbt İbnu'l-Cevzi, Mir'aıu'z-Zamanfi-Tarihi'l-A'yan,Bôdleian Lib. O:id'ord. 
University, Ms. Pococke-371, v. 139 a. Krş. ŞihB.beddin İbn Hacer el-Askaliini,"Lisanu'l-Mizdn, 
VI (HaydarB.bad, 1331), 76; Abdulhamid, İbn Ebi'l-Hadid, Şerhu Neci'l-Belağa, VIII (Kahire 
1960), 121. . 

. · 6 Ebii Cıifer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Mı.iliik, II (Leiden, 1964), 
1620. Krş, SelahaddinMuhammed İbn Şakir el-Kutuhi, Uy{inu't-Tevarih, ~ibliotheque Nationale: 
Ms., Arabe 1587, v. 163 a. 

7 Taberi, Tarih, II, 1619. 
8 Ebii 'Amr Muhammed b. Öıiıer h. 'Abdilaziz el-Keşşi; Ricalu'l-Keşşt = Marifetu'r 

Rical (Kerbela, 1963), 196. 
9 Alfred Guillaume; _Prophecy and Divination among the Hebreııts and otlıer S emites (London, 

1938), 188. 
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B.azı raviyetlere göre el-Muğlre, hadis uydurma işi ile de uğraşmış· 
tır. Bir şahsın,. el-Muğire'den tek sahlh hadis bilmediğini söyleıniş 

olduğu ifade edilmektedir.10 Başka bir yerde de, Cafer es-Sadık'ın,el
Muğire'yi, Muhammed el-Bakır (Beşinci imam ve Cafer'in babası) 
adına hadis uydurduğu için takbill ett;iği kayıtlıdır. 11 Şüphesiz hu ri· 
vayetler mübalağalı ise de, esastaki doğruluklarınİ hesaba kattırmaya· 
cak bir sebep yoktur. Açıkçası el-Mu:~e, uydur~a hadis rivayet.etıniştir. 

el-Muğire ve (aşırı Şu reisi) Beyan b. Sem'aiı, 119/ 737'de birlikte 
hareket ederek, Erneviierin Irak valisi Halid b. Abı:lillah el-E:asri'ye 
karşı ayaklandılarY İsyan haberi karşısında, fevkalade hayrete düşen 
Halid'in şaşkınlıktan, "Bana yiyecek su verin!" .diye bağırdığı 
söyle~Y Bu rivayet, İbn Nevfel'in, Halid'in aleyhine yazılıınş ve kü· 
çük bir ayaklanm~nın onda doğurduğu heyecam göstermek hedefinde 
olan· bir hicviyesinden gelınektedir.14 Açıkça bu, Irak'ta geniş ölçüde 
nefret edilen Eme,ilere sadakatından dolay-ı Halid'i küçük düşürme' 
teşebbüsüdür. el-Muberred, Halid'in el-Muğlre'ye önceden bir "aman" 
verdiğini kaydeder; fakat bu rivayet Francesco Gabrieli'nin göster
diği gibi~ hatalıdır. Söz konusu "aman", muhtemelen, daha önce isyan 
edeıi Raıdn adlı bir baskasına verilınisti.15 · . -'" . ~ 

isyana kaç kişinin katıldığı~ tesbit etmek zor, hatta hemen hemen 
imkansızdır. Taberi ve onu takiben İbn Kesir, bu sayının sadece yedi 
olduğ;unu yazarlar. 16 Diğer taraftan el-Muberred, sayıyı. yirınide dondu
du;rur. 17 Muhtemelen her iki tahınin de çok azdır ve her hal-ü-karda Muği
re ve Beyan'ın kendi varlıklarııu devam ettiren taraftarları mevcuttu. 

el-Muğire'nin takımının hem Arap hem de mevaliden müteşekkil 
olduğunu kaydetmekte özel bir fayda vardır. Bildiğiınize göre. bir grup 

10 ez-Zehebi, Miziin, IV, 162. 

ll el-Keşşi, Rical, 196. Benzer rivayetlere şu eserlerde de rastlanabilir: Mir Mustafa el

Huseyniet-Tefrisi,Nakdu'r-Riciil, BritishMuseumMs., Or. 3640, v. 206 h; Muhammed h. (Abdi'r-) 
Restıl eş-Şerif el-Huseyni el-Musevi, eıi-Nevakıd li'r-Reviifı: ve'n-Nevafı:, Lihrary of the India 
Office Ms., Delhi 971, v. 23 b. Bu, İslam mezheplerini ele alan hirkçok India Office yazmalanndan 

biridir. 
12 Prince Leone Caetaı:ri, Chronographia Islamica, V (Paris, 1922), 1481; Gerlof Van 

Vloten, De Opkomsl der Abbasiden in Chorasan (Leiden, 1890), 66. 
13 Ehtı'l-Ferec el-Isfabiini, Kitabu'l-Ağiini, XXII (Beyrut, 1960), 20. 

14 el-Cfihız, Beyan, I, Kısım II, 266-267. 
15 Francesco Gabrieli, IlCaliffato di. Hisham, ıvlemoires de la Societe Archeologique d'

Alexandrie, VII (1935), 18, n.I. 
16 ct-Taheri, Tarih, II, 1621; Ehu'l-Fida İsmıill h. Ömer İlın K esir, el-Bidaye ve'n-Nihay 

fi't-Tiirih,. IXL Kahire, 1932), 323. 
17 Muhammed b. Yezid el-Muherred, el-Kamilfi.'l-Luğa ve'l-Edeb (Kahire, trz.), 20. 
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m ev aH, isyana katıldı. 18 Wellhaus~n, bunların Fars soyundan olduğunu 
ileri sürer; fakat bu husus kesin değildir.19 Diğer taraftan bunla'r,Irak'ın 
yerli Ermeni ahalisine ı:ııensup olabilirler. Muğiriyye'y(l katılan Araplar, 
Bectle, Kinde ve 'İcl kabilelerine mensup unsurlard1.20 Ayın kabilelerin, 
el-Muhtar'ın Irak'taki isyamna ve Ebu Mansfrr el-'İcli'nin haşım çektiği 
terörist fırkaya katıldıklarım belirtmek, yeterince ilgi çekici olacaktır.21 

el-Muğire'nin kendi taraftarlarına, kendilerini, onun tilimatım 
yayacak en üstün ve seçilmiş insanlar olarak görmelerini telkin ettiğine 
dair işaretler vardır.22 Mesela onlara, özel bir isim olmak üzeıe el
Vusafa' (Hizmetkarlar) adımn verilmiş olduğu göriililr.23 Bu isim, 
el-Muğire'nin kendi adamlanın hizmet, dini yayma şevk ve gayret ruhu 
ile doldurduğunu ifade eder. Muguiyye'nin Hz .. Ali'ye mensup olanlar 
adına kendilerini feda ettiklerine veya acılara katlananların her türlü 
harekette hür olduklarına inandıklarım nakleden el-Malati'nin rivayeri 
göz önüne alımrsa, l?u isınin zınınen ifade ettiği mana daha da bir önem 
kazamr.24 Bu:ı::ada, belli bir gayeye bağlanma ve onun için acı çekme 
üzerindeki ısrar, infiradcı bir duygunun (yani mümtaz sınıfa mensup 
seçkinliğin). zeminini gösterir .. Bu seçkinlik duygusunun daha ileri bir 
işareti, Muğiriyye'nin, el-Muğire'nin her ihtimale açık ölümünden sonra, 
dini veya ictimai-,siyaset yönünden muhalefette hqlunan muarızların 
:ıehirlenmelerine başvurmaya başlamaları vakıasında da görülehilir.25 

Kendilerinin, "zulmetin çocuklarını" temizlemek vazifesi ile mükelJ,ef 
Allah'ın seçilmişleri olduklarına inandıkları açıktır. 

el-~Iuğire'nin ölümünden sonra, hareketin reisliği Cahir el-Cu'fi 
adında birine geçti.26 Cahir'in halefi, hakkında hiçbir şey hilinm~yen 
Bekr h. el-A 'ver el- Hecerl adında biri idiY Cahir el-Cu'fi, biraz boylu 

18 et-Taberi, Tarih, n, !622. . . 
19 Juİius Wellhausen, The Arab Kingdam and its Fall, İng. çev. M. G. Weir (Beirut, 

1963), 327. 

20 A'şa Hamdan, Divanu'l-A'şa'da başlıksız şür:' Gedichıe von Abu· Bashir Maimun ibn 
Qais al-A 'sha n eb sı Sammlungen von Stüeken Anderer Dichter des Gleichen. Beinaniens ·und von 
al-Musayyab ibn A'las, Gibb Memorial Series, N. Ser., VI (London, 1928), 336, no. 33. 

21 Ahmed b. Yahya el-Belazur!, Kiıabu'l-Enslib ve'l-Eşraf, V (Jerusalem, 1936) 248, 
254; İbn Kuteybe, 'Uyun, II, 147; el-Cahız, Kitiibu'l-Hayavan, II (2. bs., Kahire, 1965), 146. 

22 Muhammed Ciibir Abdu1-Aı, Harekaıu'ş-Şiati'l-Muıatarrifin (Kahire, 1954), 41. 
23 et-Tab eri, Tari/ı, II, 1621i 
24 Ebii'l-Hıiseyn Muhammed·b. Ahmed el-~Ialati, Kitabıı'ı-Tenbih ve'r·Redd 'ala Ehli'l· 

Ehva' ve'l-Bida' (İstanbul, 1936), 122. 
25 el-Ciihız,'B:ayavan, II, .267. 
26 Ebfı'l·Hasan Ali b. İsmiili el-Eş'ıiri, Maktillitu'l-lsllimiyyin, I (Kahire, 19-'54), · 73. 

27 Aynı eser, aynı yer: 
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bir adamdı. Sağlam bir Ali taraftarı ohir~k, hadisleri İmaıııiyye Şii
lerince kabul edilen bir mı.iliaddisti.28 Onun re c ca (gaib şahsın veya muh
temelen bir ölünün dönmesi) akldesine inandığına dair belirtiler · mev
cuttur. 1281145 veya 1321749 yılında ölmüştür.29 

el-Muğire b. Said'in, Muhammed el-Bakır'ın (Beşinci Şii imamı) 
imametini ·telkin ettiği söyleııir.30 Bir miiellif de onun, el-Bakır'ın 
Mehdi-Kaaim olduğu hususunda ısrar ettiğini nakleder.31 Maamafih 
diğer pek çok kaynak; el-Muğire'nin ·el-Bakır'ın adamı olmaktan zi
yade, en-Nefsu'z-Zekiyye lakabi ile taııınmış ve kardeşi ile birlikte· 
Abbasi halifesi l'll-Mansfu'a karşı ayaklanan ve idam edilen Muhammed 
b. Abdiilah'ın adamı olduğuna işaret ederY Görünen o ki, el-Muğire, 
en-N~fsu'z-Zekiyye'niiı mehdi olduğuna inanmıştı.33 Bu iki rivayetttm 
çıkan şey·şudur: el-Muğire önce el-Bakır'ı taııımış, kabul etmiş; fakat 
.sonra el-Bakır'ın ölümü veya kendiıii reddi üzerine alakasını ve bey-
. ca.tıııı en-Nefsu'z-Zekiyye'ye çevirıııiştir.34 Kitabıı'l-Ağiini'deki, el-
Muğire ve Beyan'ın Cafer es-Sadık adına isyan ettikler.i şeklindeki ri
vayet, hiç doğru değildir.35 

Muhammed en-Nefsu'z~Zekiyye'nin 1451 762'deki ölümünü mü
teakip Muğiriyye, küçük koliara ayrıldı. Bir kısmı, onun yerine bir şey
taııın öldilıülmüş olduğunu (esrarengiz bir şahıs olaiı Abdullah İbıı · 
Sehe'yi kuvvetle hatırlatan bir fikir) delil göstererek ölümüne inanınayı 
reddettiler. Bu kol, en-Nefzsu'z-Zekiyye'nin Hacir dağında gizlendi
ğini ve bir gün mesih sıfatıyla yeniden zuhur edeceğini iddia etti.36 

28 Sa!d b. Alıdillah Ebi Halef el-Eş' ari el~Kummi, Kjtabu'l-Makalaı ve'l-Fırak (Tahran, 
1964), 183, neşredenin notu. · 

29 Al:ıdnlkahir b. Tıüıir Mnlıaınmed el-Bağdadi, Moslem Schisms and Sects (al-Fark bain 
al-Fırakj, İng. çev. A.S. Halkın (Tel Aviv, 1935), 55, n.l. 

30 Ebi Said Neşvfuı _el-Hinıyeri, Kitabu'l-Hı1ri'l-'1n ve Tenbihu's-Samiin (Kahire, 1948), 
168. Krş. Sabatino Moscati, "Per una Storia dell' Antica- Şi'a", Rivista degli Studi Orientali, 
XXX.' (1955}, 260. 

31 el-Kuınmi, Makalat ve'l-Fırak, 76. 
32 EbU Muzaffer Şalıftir b. Tıüıir. el-İsfera'ini, Tabsir fi'd-Din (Kahire, 1940), 73; Nev· 

bahti, Fırak; BO. Muhammed ve İbrilhlın'in hikayeleri .için bk. Theodore Nöldeke, Sketches 
from Easıern Hi.story, İng. Ç~v. J.S. Black (Beirut, 1963), 107-145 (Caliph Mansur başlıklı bölüm). 

il3 İsfera'ini, Tabsir, 73. 
34 Wilferd Madelung, Der Imam al-Qasim lbn 1brahim und die Glaubenslclire der Zaiditen 

(Berlin, 1965), 46; Ciande Cahen, Points de vue sur la Revolution 'Abbiiside; ·Rev u e Historique 
içinde, CCVII {1963}, 315. 

35 Ebıl'I-Ferec el-Isfahii.ni, Kitabu'l-Ağani, XVI (Beyrut, 1959), 342-343 . 
. 36 en-Nevbahtl, Fırak, 84; Ghulaın H.· Sadıghı, Les ıvlovements Religieux Iraniens au 

Ile et au III e Siecle de l'Hi!gire (Paris, 1938), 141. Hacir dağı, Arabistan'da Radva dağ silsile
sinden biridir. 
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İhtimalki bu inanç, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin Radva dağına giz
lendiğini ileri süren Keribiyye (veya Kerbiyye)'nin tesi:ı'ini aksettirmek
tedir. en-Nefsu'z-Zekiyye yerine bir şeytamn öldürülmüş olduğu fikri,. 
yalnızca muayyen aşırı Şüler arasmda değil, ayın zamanda Gnostikler 
ve ilk Hıri~tiyanlar içinde önemli bir kav-ram olan Docetism fi.pinin 
yeni bir tezahürüdürY Muğiriyye'nin bu koluna, kaynaklarda, Muham
mediy-ye adı. verilmektedir. Buraya kadar zikredilen görüşlerine ilave
ten, en-Nefsu'z-Zekiyye'nin· mesih olarak dönüşü zamanında, halkın 

. peycatım Mekkc'cle Rukn ile Makam arasında kabul edeceği hı~susunda 
da ısrar etmişlerdir. Sonra o, onlara göre, onyedi kişiyi hayata dÖndü
recek ve bunların herbirine Allah'ın "En. Büyük İsmi" (el-İsinu'l
A czam)'nin harflerinden biri verilecektir. Bu güçle onlar, ordulan bozgu
na uğratacaklar ve yeryüzünde (Av-rupa) Ortaçağımn İslam'ındaki bin 
yılfikirlerinin çarpıcı bir tezahürü olan mesih çağını tesis edecekleıdir.38 

Muğınyye'nin diğer bir kolu, en-Nefsu'z-Zekiyye'nin ölümünü 
kabul etniiştir. Bunun sonucu olarak da imamsız kalmışlardır. eiı.:.. 

Nefsu'z-Zekiyye'nin ölümünden sonra;- başka birinin ima~etini tanı
ınışlardır.39 Başka'bir kol da, en -Nefsu'z-Zekiyye'nin ölümünden son
ra el-Muğire'nin fikirlerini, onun en-Nefsu'z-Z~kiyye'ye. mehdi 
derken yalan 'söylediği gerekÇesiyle karşı çıkıllıştır. Onlara göre en
Nefsu'z-Zekiyye mehdi değildi; çünkü o, yeryüzüne "veya yer]-üzünün 
ondabirine" hükmetıneden ölmüştü. 40 Aşikar ki bütiin bu zümreler, yeni. 
nizamın gerçekleşmesi suya düştüğünde, bin yıl inancı içinde kurtarıcı 
bekleyenierin müşterek birtakım meseleleri ile karşı karşıya kaldılar. 

Muğirriyye'ye mensup bazılannın, bizzat el-Muğire'nin imametini 
tanımış oldukları rivayet edilir. Onların iı:ıancın~ göre o, Muhammed 
el-Bakır'ın tayini üzerine imam olmuştur n yine iddialarına göre, en
Nefsu'z-Zekiyye'nin mehdi olarak zuhfuiına kadar da imanılığı devam 
edecektir.41 Şüphesiz el-Muğire, böyle bir inancı ortadan kaldıracak 
hiçbir şey yapmadı. Filhaklka onun, kendisinin bir peygamber olduğunu 

37 Docetism, The Oxford Dictionary of ıhe Christian Clıurch içinde (London, 1958), 409; 
Adolph Harnack, History of Dogma, Almanca'dan çev. (3. bs), Neil Buchanan, I (Boston, 1905); 
259-260; G. Bareille, Docetisme, Dictionnaire de Tlıeologie Catholiqııe içinde, IV, Kısım II (Paris, 
1939), wi0-1491. sütunlar. ' . . . . 

38 ŞiMhuddin İbrahim İbn Ehi'd-Dem, Zikr Ceme'a min Elıli'l·Milel viı'n·Nihal, Fatih 
Kütüphanaesi, Yazma No. 3153, v. 17b. 

39 en-Nevbahti, Fırak, 80. · 
40 el-Eş'ari, ii'IakaUiı, I, 73. . 
4f en-Nevbahtl:; Fırak, 83. Krş-. Ebu'I-Kasını Ahdulvalıid b. Ahmed el-Kirmılnl, IÜn 

Kommentiır der:Traçlition über die 73 Sekten, Arapça metni yay. Sven Dedering, Le llfonde Oriental, 
XXV (1931), 41. 



MU:GIR.iYYE 209 

iddia ettiği de bilinmektedir.42 Böyle bir iddia, oldufrça makuldür. 
Onun el-Bakıt ve en-Nefsu'z-Zekiyye'den bahsetmesi, Hz. Ali s.oyu ile 
bağ tesis ederek kendi durumunu meşrftlaştırmak teşebbüsleri olabilir: 
Dah~ önce Kı1fe Şli reisi el-Muhtar b. Ebi Ubeyd'in. Muha:ı;nmed b. el
Hanefiyye'ye mehdi derken bizzat kendini bir peygamber ·olarak 
göstermesi, bıırada kayda değer bii olaydır. el-Muğlre'niiı kendini ola
ğanüstü güçlere sahipmiş gibi göstermesi de, onun peygaİnberlik iddi
aları hakkındaki rivayetlere haklılık kazandırmaktadır. 

el-Muğlre'nin görüşleri. arasında en göze çarpanı, onun .Allah'ı ta
rifi idi. Onun ifadesine göre .Allah, başında nıırdan bir tae bulunan :p.ıır
dan bir adamdır.43 Bu, Mandeanların* ilahlıkfikrine çarpıcı şekilde ben
zeyen bir tariftir. Mandeanlar da Tamıyı "Nıır Kralı" olarak görürler.44 
Bu Nıır Tanrı, aslında, bizzat hayat pr~nsipi iİe ayntleşıniştir.45 Mande~ 
anlar onu, bütün iyiliğin kaynağı, bütiin alemler ve kralların idarecisi, 
şekiller ve güzelliğin yaratıcısı olarak düşünüyorlardı.46 el-Muğlre'nin 

nıırdan tacı, Mandean dinadamlarınca giyilen elbisenin yenine takılan 
tacı hatırlatmaktadır.47 · 

el-Muğlre ile Mandeanlar aras~da doğrudan bir tesir veya münase
beti hatıra ,getirmesek bile, görüşlerdeki' paralellik oldukça ilgi çekici
dir. Irak'ta, el-Muğlre'nin yaşadı~· devirde pek çok Mandean vardı. 
Abbasller de·vrinde, onların dörtyüz civarında kiliselerinin bulıınduğu 
ve reisierinin de Bağdad'da ikamet ettiği rivayet edilir.48 Bu zümreler 

42 Abdulkadir el~Gilıini, el-Gunye li-Talibi '['ariki'l-Hakk (Kahire, 'ıa22); 99; Ebil.'l-Fazl 
· Abbils b. Mansiir b. Abbas el-Burayi es-Sekseld el-Hanheli, Kitabu'l-Burhanfi-Marifeti 'Akıl'· 

idi'l-Edyan, Nur-i Osm!iniye Kütüphanesi, Yazma No. 4919, v. İ39a (J'ıfikrofilmin kopyesi,· 
Indiana Üniversity, Bloomington, Indiana-kütüphanesinde mevcuttur). Daha muahhar bir ri· 
vayetiçin bk.: Ehfı Said Muhammed b. el-Eez~ el-Kalhati, Kitiibu'l-Keşfve'l-Beyan, British 
Musenm Ms., Or. 2606, v. 222a. 

·43 Auonlıu, -es-Seva'iku'l-Muhrika li-lhvani'ş-Şeyatin ve'z-Zalal ve'z-Zandaka, India 
· Offica ·Lih. Ms., Delhi 916, v. 16a. 

* Mandeanlar hakkında Türkçe bir araştırma için bk. İsmail Cerrahoğlu, "Knr'an·ı Kerinı 
ve Sahiller'\ A~Ü .lliihiyat .Fakültesi Dergisi, X (1962), 103-l16. (Çevireiı.). 

44 'E.S. Drower (çev.), The Thousandmıd Tıoelve Questions (Berlin, 1960), 13, 114; Mark 
Lidzbarski (çev.), Mandaische Liturgien (Berlfu, 1920), 171; Aynı yazar, Das Johannesbuch der 
llfandaer (Berlin, 1966), 90 .. 

. 45 Kurt Rudolph, Die llfandaer, II (Nö1."tingen, 1960), 122. . 
46 W. Brandt, M'andeans, Encyclopedia of Religion and Ethics içinde, VITI (New York, 

1961), 383; Kurt Rudolph, Theogonie, Kosmogonie, und Anıhropogonie in den Mandaisehen 
Schriften (Göttiİıg~n, 1965), 77. . 

47 Isrıiel Friedlaender, The Heterodoxies oftlie Shi'ites in the presentatation of Ibn Ha:mı: 
Commentary, JAOS, 29 {1908), 83, 

. 48 Aynı eser, aynı yer. 
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arasındaki herhangi bir bağ için delillerin bir aıaya getirilmesi Çok zor 
olsa bile, fiziki ve itikadi yakınlık kayda değerdir. 

el-Muğire'nin diğer düşünceleri arasmda biri de, onun, Arap alfa
besinin harflerine tekabül eden organlara sahip olduğu yolundaki görüşü. 
dür.49 Mesela, O'nun ayağı elif harfine penzetilirken, gözleri de <ayn 
harfi şeklinde görülmü'ştür.50 Bu da, bir kere daha, gayi-i Müslim. bir 
benzerliği hatıra getirmektedir. Aziz Markos, Yüce Hikmet'in (Al
eutheria) vücudunun Yunan alfabesinin harflerinden meydana geldi
ğini ileri sürmüştü.51 Baş alpha (A) ve omega (O) ile, sırtı da delta 
(D) ve tau (T) ile temsil edilmiştir.52 Markos'un fikriirin esası, aşi

karki, alemdeki kuvvetlerin harfler şeklinde iridirildiği faraziy~sine da
yariıyordu.53 Arap alfabesinin harfleri, aşırı Şii çevrelerde tabiatüstü 
varlıklara sahip olarak düşünrumeye başlandı.54 Ebu'I-Hattab (145-
147/762-764) .zamanmdan beri, alfabenin fiili harfleri yerine, bunlıi• 
ra. muadil rakaınlar kondu.55 Bu tatbikat, SUfilikte de vuku buldu.56 

Öyle görünüyor ki el-Muğire, alfabenin mistik tabiatı hakkında birta
kım millahazalar yürüten ve hiı hususu, görüşlerinin en can alıcı özel • · .· 
liği kılan ilk Şii düşünürü olmuştur. 

Şüphe yok ki el-Muğiıe, en çok, alem ve insaııin yaratılışı hakkın
daki teferruath n·azariyesi ile tanmmaktadır. Ona göre Allah, yeryüzünü 
yaratmak istediğin de, önce "En · Biiyük İsmi" ( el-lsmu'l-A <zam) 
s?ylemiştir. Böylece o, O'nun başına uçmuş ve bir "tae" ~lmuştur.57 

Bu Israel Friedlander'in yıllarca önce işaret ettiği gibi, Aziz Markos'un· 
kine benzer bir görüştür. Nitekim o, Allah yaratmayı dilediği . zaman 
ağzını açt~ ve ':Kelime"yi (Logos) ileri fulattı, demişti.58 

el-Muğire'nin "En Büyük İsmin" tae olması hakkindaki fikirleri
nin. ilhanıı, Kur'an'ın şu ayetidir: ''Rıibhinin y'üce adını teshih et!" 

49 el-Mehdlli-Dinillah Ahmed b. Yahya İbn el-Murtaza, el-BaTıru'i:-Zehhar, British Mus-
seum Ms., Or. 4021, v. 10b. Krş. el-Himyeri, H ur, 259; İsfera'iııl, Tabsir, 70. 

50 el-Bağdadl, ScTıisms (çev. Halkın), 50. 
51 !İenri Corhin, Histoire de la PTıilosopTıie Islamique, I (Paris, 1964), 112, 204;. 
52 Irenaeus, Irenaeus Againsı Heresies, The Anıe-Nicene FatTıers içindeki metin, I (Buf-

falo, 1887), Kitap I, Bölüm XIV, 337. 

221. 

53 Eugeue~de Fay, Grıosıiques et Gnosıicisme (2. ed., Paris, 1925), 340. 
54 T. Fahd, Djafr, EI, IT (2. ed., Leiden, 1954), 476. 
55 Louis Massignon, Karmatians, STıorter Encyclopedia of Islam (Ithaca, New York, 1965) 

56 Fahd, J)jafr, El', 376. 
57 Murta,zab. Da'ier-Razl, Tabsıraııı'l-'AviimfiMarifeti Makaliiıi'l~Erıam (Tahran, 1313)· 

170. 
58 Friedlaender, Ibn Hazm: · Commenıary, 82. 

\ 
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(87. A'la, 1).59 Bu, Kuı:'an'ın te'vilinin ilk büyük örneğidir. Nitekim bu 
yoldaki mecazi yorum faaliyeti, el-Muhtar b. Ebi Ubeyd tara:fında~ baş
latılan hareketin şubeleri içinde doğmuştur. Şimdi burada, el-Muğire' 
nin karışık ve hatta mütenakız yaratma hikayesinin tercümesi verile
cektir. Bu husustaki en kesin ve tutarlı rivayet, el-Eş'ari tarafından şu 
şekilde nakledilmiştir: -

"Sonra O, parmağı ile Kendi avu~unun içine kulların günahlanni 
ve sevapiarını yazdİ ve onların günahlarından dolayı siniriendi ve ter
ledi. Terinden iki deniz meydana geldi; biri tuzlu ve karanlık, diğeri isı.: 
parlak ve tatlı idi. Sonra uzun uzadıya denize baktı ve orada gölgesini 
gördü. Gölgeyi yakalamak için gitti, fakat o uçtu. Sonra O, gölgesinin 
gözlerini çekip çıkardı ve ondan bir güneş yarattı. Sonra gölgeyi.tama
men yok etti ve şöyle dedi: 'Beniınle birlikte başka bir ilah bulunma
malıdır." Sonra O, bütün malılUkatı bu ili denizden yarattı.· Kafirleri 
tuzlu, karanlık denizden; mü'minleri . de parlak, tatlı denirden yarattı. 
V e insanların gölgelerini yarattı. Onlardan yarattığı ilk gölge, Allah'ın 
salat ve selamı ona olsun Muhammed'inki. idi. O, O'nun şu sözünü 
söyledi: 'De ki: Eğer O çok Esirgeyen (Allah) 'm bir çocuğu olsaydı, 
ben (O'na) tapaiılarm ilki olurdunı.' (43. ZulırUf, 81). Sonra o, heniiz 
bir gölge olan (Hz.) Muhammed'.! bütün insanlığa gönderdi. Sonra o, 
sema.Iara, Allah ondan' raZı olsun Ali b. Ebi Ta.Iib'i korumalarını teklif 
etti ve onlar reddettiler. Sonra o, yeryüzülle ve dağlara Ali'yi koruma
larını teklif etti; onlar da reddettiler. Sonra o, aynı şeyi, bütün insanlara · 
teklif etti ve Ömer· b. el-Hattab Ebu Bekir' e gitti ve ona, Ali':niD.. ko~ 

. runması işini üstlenmesini ve onu bu dünyada aldatmasrm eınre~ti. V e 
Ebu. Bekir de ·öyle yaptı. Ve bu, O'nun şu sözüne mukabildir: 'Biz 
emaneti göklere, yere ve dağlara teklif ettik ... ' (33. Ahzab, 72). O (el
Muğire) dedi ki: Ve Ömer, 'Senden sonra halifeliği bana verme iŞini 

· ayarlarnan Şartıyla sana, AWye karşı yardım edeceğim' dedi. Bu, Yüce 
Allah~ın, cşeytanm hall gibidir; çünkü şeyt~ insaria, küfret, der' ayeti
dir(59. Haşr, 16). el-Muğire'ye göre şeytan, Ömer'dir."6Q 

Bu hikayedeki ilk çarpıcı unsur, · Maillkeİst öğretiyi hatırlatan 
Karanlık ile Aydınlık (Zulmet-Nur) arasındaki ikiliğin açığa çı
karılmasıdır. İyi ile eşanlaınlı olarak düşünülen Nur ile, kötü ile bir· 
tutulan Zulmet arasındaki zıtlık, Manikeizİnin _temel esasıdır.l11 el-

59 el-Eş'ari, Makaltiı, I, 72, 
60 Aynı eser, 72-73. ' 
61 Roman Ghirsmiın, L' Iran des Origines il l' Islam (Paris, 1951), 284;· R. McLean Wilson; 

1Y.fani and llfanichaeism, Encyclopedia of Philiısophy, V (New York, 1967), 149; F.C. Burkitt, 
The Religion of the .Manichees (Cambridge, Englaı;ıd, 1925), 39. 
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Muğlre'ye göre de Nur ile Zulmet, iyi ile kötüyü temsil eder. Nitekim 
bu husus, yaratılış hikayesinde, bilhas~a kafirlerin karanlık denizd~n 
yaratılması. hakkındaki · ifadede açıkça görülür. 62 · 

\ 

el-Muğlre'nin, saf olmadığından dolayı Fırat'ın, suyunu kullan· 
mayı yasaklannş olduğu rivayet edilir. Keza o, içine temiz olmayan 
herhangi bir şeyin atılmış olduğu diğer sulann ·da kullaıiılmasını yasa~
lamıştır.63 Bu, el-Muğlre'nin öğretisinde mevcut old~ığu görülen manevi 
tezahürlerin, bilhassa dini safiyet hususundaki ısrarın bir örneğidir. 
Paralel bir inanç~ Mandean sistımrinde de mevcuttur. Ora~a da ''saf"· 
suya büyük önem atfedildiği görülür. Mandeaular, suyun hayat veıici 
bir madd~ olı{şu kadar, saflaştırıcı olduğuna da in~nırlardı. Manevi 
hayatı dolduran ferdi safiyet, suya daimakla mülnkündü.;64 çünkü Man· 
deaıılar_, Fırat'a daima mukaddes su nazanyla baknnşlardır.65 el-Muğlre., 

aralarındaki benzerliği ·bu noktada bozar. 

· Maamafih bu hikayenin bir başka çarpıcı y.anı, iki demz fikridir.66 

Nitekim bunun bir benzeri, Mandean inancında mevcuttur. Mandean 
sisteıninin bariz bir özelliği, ;i\'Iaye Hiva:re ve Maye Siyave veya 
"berrak su" ve "karanlık su" kavı:amlandır.67 Siyah Qi:araıılık) suyun, 
yaratılıştan önce yeryüzün~n satirını kaplamış olduğuna inanılır. Ka
ranlık Kralının (Büyük Şeytan) lcaranlık suda oturduğu sanılu ve as
lında onun, yaratılışını, bu_ karanlık suya· borçJu olduğu tahmi~ edifu.68 

Seçkin bir alime göre karanlık su, caos'un senıholüdür.69 Diğer taraf
tan "hayat suyu"70 veya "saf su" olarak görülen beyaz suyun, biza
tiİıi hayatı sembolize ettiği kabul edilıniştir. Ayrıca onun, "daha yük
sek viırhklar" sahasını çevrelediği veya kapladığı düşüniiİmüştür.71 

Netice itibariyle Mandean fikri, yeryüzünün sudan yaratıldığı yolun
daki eski inanıştan müllıemdir. Bu inanışcda,, olduk~a ilgiçekici bir tarz
da, dinde.tuzlu ve tatlı sular arasını tefrlk etmiş oldukları görülen Sü-

' . 
62 İzzeddin İbnu'l-Esir, el-Kô.milfi't-Tarik, V (Beyrut, 1965),208; 'Adudiddin Ahdurriıh 

man el-'İci, Kitabu'l~Mevüh.~f fi llmi'l-Kelô.m, VIII (Kahire, 1909), S85; 
63 İbnu Haceri'l-.A.skalani, Lisan, VI, 76. 
64 ~.S. Drower, The Mandeans of Iraq and Iran(2 nd. ed., Leideı;;, 1962),. 100. 
65 Aynı ecer, 101. 
66 eş-Şehrestfrni, Milel, I, 177. 
67 Friedlaiıder, Ibn Hai:m: Commentary, 84. 
68 Rudolph, Tlıeogonie, 340. 
69 Rudolph, Die lrfandaer, II (Göttingen, 1961), 63. 
70 Justin, Baruc/ı by ]ustin, çev. R.M. Grant, Gnosticism. A Soıırce Book of Heretical 

Writingsfrom the Early Christian Period (New York, 1961), 94. 
71 Brandt, Mandeans, E.R.E., VIII, 382. 

.1 
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merlilerle birleştirilmektedir.72 Hikayedeki Allah'ın nasıl aşağıya baktığı 
v~ gölgesini gördüğüne dair kısmın da, Mandeanlarda bir paralelliği 

. vaıdır. Bir Mandean hikayesi olan Abatur'a göre, yaratıcı güç, 
caos'un siyah suyuna baktı, Kendi şeklinin aksini gijrdü ve tam o esna· 
da, yaratıcı Ptahil doğdu.73 Ptahil de yeryüzünü ve sakinlerini yarattı; 

el-Muğll:e'nin yaratılış efsanesinin başka bir cephesi . de gayr-i 
, İslami bir vasfa sahiptir. Daha önce de kaydedildiği gibi el-Muğire, 
. Allah'ın. iyi ve kötü insanları yarattığını ileri sürmüştür.74 Birta.kuri 

"tesirler"den, en azından kesinlikle söz e~mek imkansızdır; lakin iri
kadi benzerlikler görm-ezlikten gelinemez. Me~opotamya ve aşağı Irak'· 
ta, . Gnostik zümrelerin me~cut olduğu hususu kayda değer bir hadi
sedir ve onların fikirleri, aslında kendileri bir nevi gnostik bir fırka olan 
Mandeanların inançlarında muhafaza edilmiştir .. 

el-Eş<arl'nin rivayetine göre el-Mu@re, Muha~ed (s.a.s.)'in ilk 
yaratılan . şahıs olduğunu iddia . etmiştir. eş-Şehre_stani'nin rivayeti 
ise, Muhammed (s.a.s.) ve Ali'nin ilk yaratılanlar olduğunu söylediği 
için farklılık gösterir.75 eş-Şehrestani'İıin bu rivayeti, pekala doğru bir 
rivayet olabilir; çünkü umumiyede aşırı Şilierin vazgeçilmez anlay;ış· 

·ları durumlindaki tefviz kavramıyla kısmen uyuşmaktadır.~6 Esas iti
bariyle :tefviz kavramında yatan fikir, l\llah'ın önce Muhammed (s.a.s.) 
v.e Ali'yi, dünyanın gerikalan varlıklarını yaratma işini bu ikisine havale 
ederek yaratmış olduğudur.71 Tefviz tabiri, Allah'ın Muhammed (s.a.s.) 
ve Ali'ye, yaratma işini "havruesi"ni ifade eder. Bu· fikir, Gnostik yaratı
cının tesirinin bir yansıması olabilir. Üstelik gölgelerin vücudlardan önce 
yaratılmış olduğu yolundaki ifadeler, gölgy ile ruhun antik ayniyeti 
anlayışını hatıra getirmektedir.78 . . 

Yaratılış efsanesindki diğer önemli bir unsur, Kur'an ayetle:dnin 
te'vllidir. Mesela el-Muğire, Kur'an'ın, "Şeytani.n hali gibidir; ·çünkü 
şeytan insana <Jıir kafir ol' der ... " (59. Haşr, 16} ayetiııi sembolik. 
manada yoruınlamıştır. Bura(J.a şeytanı, günahı Ebu Bekir'in Ali'yi 
aldatarak hilafet makamını gasbetmesine sebep olmak 1şeklinde belir
leilebilecek olan Ömer'e işaret ettiği farzedilmiştir. el-Muğire'nin Kur'· 
im'ı mecazi yolla yoruınlaması (te'vil), bu hareket tarzının aşırı Şiilik . 
için a:rczettiği ehemmiyetine işaret eden başka bir örnektir . 

. 72 S.G.F. Brandon, CreatioTJ- Legends of the Ancient Near East (London, 1963), 72. 
73 G. Hardy, Mandeens, Dictionnaire de TJı€ologie Caıholique, IX, Kısım II (Paris, 1927), 

1819. siitnn. 
74 Takıyyuddin el-Makrız!, el-Meva'ız ve'l-l'tibar fi zikri'l-Hııat ve'l-Asar, III, Kısım 

(Kahire, 1959),. 303. · 
75 eş-Şehrest1lnl Mil el, I, 177. 
76 Friedlander, lbn Haz:m: Commenıary, 90-91. 
77 Aynı eser. 
78. H.B. Ale;s:ander, Soııl (Primitive), E.R.E., XI, 727. 
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el-Muğire'nin Hz. Ebu Bekir ve Ömer'in, Ali'yi aldattıklan şeklin
deki inancı, dikkate değer bir tartışmanın kaynağı olmuştur. İbn Ha
cer el-Askalani, el-Miığire'nin ilk iki halifeyi lanetlediğini ileri siirer
ken/9 en-Nevbahti, tam aksine, İbn Sebe'ye uyanların ilk üç halife-

. yi lanetl~yeii ilk isimler olduklannı rivayet eder.80 en-Nevbahti'nin 
görüşü daha makuldür. Şöyle ki, en-Nevba:hti herşeyden evvel el
Askalani'den yaklaşık üç asır daha öıice yaşadı v·e dolayısiyle söz ko
nusu hadiselere daha yakındı. Ayrıca en-N~vbahtiile diğ~rilk mezhep• 
ler tarihi müellifleri ve tihihçiler, İbn Sebe'ye uyaıılann, Ali'nin meşru 
hakkını gasbettiği noktasında ısrar ederek Halife Osman'a karşı geniş 
bir tahrik kampanyasını deruhde eden ilk kimseler olduklarında itti- · 
fa:k ederler . 

. el-Muğire'nin görüşlerinin diğer tezahilılerine gelince. . . bunlar, 
Beyan b. Semcan'ın iddiası gibi,81 Allah'ın "En Yüce İsmi"ni bilmektir. 
O, bu bilginin, kendisini ölüleri diriİtebilecek güce kavuşturduğunu ileri 
süriiyordu.82 Bazı kaynaklara göre o, bu gücü kendinden ziyade Ali'ye 
tahs1s etmiştir. 83 Bir müellif, ·başka bir kaynak tarafından teyid edil
meyen bir hüküm olarak, el-Muğire'nin bu gücü Muhammed b. el
Hanefiyye'ye isnfıd ettiği iddiasında bulunur.84 Aşın Şiiler arasmda 
"En Y.üce İsim" inancının muhtemel menşei, başka bir yerde tartışma 
konusu edilmiştir, ve buradaki esas nokta, bu kavramın aşıri. Şii fuka
larmda yegane' mefhum olmadığı hususudur. "En Yüce İsim"in ·esrar
engiz kullanılışı ve b~dan çıkarılan güç, muhtemelen bazı kimseleri bu 
Şii zümreler e çekmekte kullarula n bir. unsur olarak mütale~ edilebilir. 

el-Muğire'nin, kendini, Ali b. Ebu Talib'in aşın derecede yüseltil
mesine vakfettiği rivayet edilir. Filhakika bazı kaynaklar, onun, Ali'yi 
İslam'ın kabul ettiği bütün peygamberlerin Üstüne çıkardığıiı.ı nakle
derler. el-Muğire'nin, "Ali bizzat Muhammed (s.a.s.)'den üstün idi" 
d{}diğini p.~kledenlerin85 mübalağa ettikleri göriilın~ktedir. Ciddi kay
naklarm pekçoğu, böyle bir görüşü .ona isnfıd etmemektedir. Bu fikir, 
aslında, Gurabiyye'nin görüşlerine daha uygun düşmektedir; ·çünkü 

79 İbn Hacer el-Askalaru, Lisan, VI, 76. 
80 en·Nevbabti, Fırak, 44. 
81 William Tncker, Bayan ibn Sam'an and the Bayaniyya: Shi'iıe Extremists of Uma.yyad 

Iraq, Muslim World, 1975'de çıkacak .. · 
82 el-Eş'arl, Makalaı, I; 72; et-Taberi, Tarih, II, 1916. 
83 Ebu'l-Fere~ Abdurrahman İbnn'l-Cevzi, el-1\funta::am fi Tô.rihi'l-llfuliik ve'l-Umem, 

Ayasofya Ms., 3095, v. 62a. 
84 ?.Intahhar b. Tahir el·Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tô.rih, V (Bağdad, 1916), 130. 

85 es-Sekseki el-Hanbeli; Kitiibu'l-Burhan, v. 139a. 
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onlar, Cebrail'in vahyinin Muhammed (s.a:.s.)'den ziyadl} Ali'ye müt~
veccih olduğuna inanırlar. 86 

el-Muğiriyye'nin en çarpıcı davramşlarmdan biri de, muhalifleri
ne k~şı şiddet ve teröre başvurmaları idi.87 Şerhu Nehci.'l-Belağa'daki 
bu rivayete göre el-Muğire, kendine uyanların, muhaliflerinin boğazlarım 
sıkarak öldürmelerine izin verıniş ve kendini, bu tarzda adam öldür
meye selahiyatli kılamu en-Nefsu'z-Zekiyye olduğunu söyleıniştir.8~ 

Bu riva ye# nakleden başka bir kaynak daha yoktur ve mevsiıkiyeri .de 
şüphelidir. Bizzat el-Muğire'nin . terörizıni savunduğu · veya · teşvik . 
ettiği hususu pek muhtemel görünmemektedir. Muğiriyye'ııiıi teröre 
başvurması, muhtemelen, el-Muğire'nin ölÜmü ile neticeleneii devir
den sonraki bir tarihte olmuştur. Muğiriyye mensuplarımıı, daha sonra, 
kendilerini· Ebu Mansfı.r el-cİ eli'nin · reisliğini yaptığı hareketle birleş·. 
tirıniş olmaları ve .şiddet olaylan konusunda pek kötü bir şöhret~ sahip 
aŞın bir şahıs olan Ebfı. Mansfı.r adına bu neviden hareketleri üstlenıniş 
bUlunmaları da ihtimal dahilindedir. Maamafih bu konudaki mrufı.mat, 
tamaırı,im açık değildir, fakat herhangi itikadi bir mülahaza bir yana, 
bu terörizmin ictima:i tezahürleri merakı. mfı.cibdir. Acaba o, malları 
gasbetmenin ve zengin veya.' varlıklı' kimseleri ortadan kaldırmanın bir 
yolu mu idi·? Bu tarzda inanmak için, bazı sebepler me~cuttur; ama 
birçok ınisalde görüdüğü gibi, kaynak malzemeleri, bu hususlarda tar· 
tışmaya ihtimal bırakmayacak delilleri sağlayamamaktadır. 

Son olarak, birçok kaynakta. görülen, . el-Muğire'ııiiı Sebe'iyye'ye 
mensup biri olduğu rivayerinden söz edelim: Ancak bu daha ilk bakışta 
çok garip bir hükümdür. Bu malfı.mat, Cfkdu'l-Ferid'de olduğu 'kadar, 

. ,.. İbn. Ruste'nin coğrafya eserinde ve İbn Kut;eybe'nin Kitfibu'l-MaaıW· 
inde de görülmektedir. 89 Eğer bu müellifler, S eb e 'iyye 'yi, aşın Şiiler için 
umumi bir tabir olarak kullamyorlarsa, o takdirde bu hÜkümleri der
hal kabul edilebilir. Ancak oıilar, el-Muğire'nin diiıi inançları, Abdul- · 
lah İbn Sebe'ninkil.erle ayın veya onunkiİere çokbenzemektedir, demek 
istiyorlarsa, bu görüş savunulamaz. Başka bir ;lşikar hataya, el-K:irma
lı.i'nin eserinde rastanmaktadır. Burada; el-Muğire'nin Allah'ın her var
lığa ve her .cansız şeye indiğini söylediği kaydedilmektedir.9~ Başka 
hiçbir kaynakta rastlanma/'an bu bilgi, açıkça tutarsızdır. 

86 Anonim, es-Sevô.'iku'l-Muhrika, v. 16b. 
Bt el-Cahız, Hayavii~, II, 267. 
BB İbn Ehi'l-Hadid, Nehc, VIII, 121. 
89 İbn Kuteybe, Maiirif, 206; Ahmed b. Ömer İbn Ruste, Kitiibu'l-A'lakı'n-Nefise, BGA, · 

V1I (2nd ed., Leiden, 1967), 218; Ahmed b. Muhammed İbn Abd Rabbibi; el-Ikdu'l-Ferid, I 
(Kahlre, 1BB4/18B5), 266. . 

90 el-Kirmaru, Koinmenıar, 40. · 
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· el-Muğire ile Ôna bağlanan züı:nrelerin özelliğine karar verme duru
munda kalınca, dikkatimizi çeken ilk husus, savunulan görüş ve aldde
lerin bir kısmının (İslami anlayış içinde) gayr-i tabii bir unsura sahip 
olduklarıdır. Blırada aşırı Şii dilliincedeki gayr-i İslami fikirlerlu nü
fuzunu görmek mümkün müdür? Şüphesiz akidede "tesirleri" tesbit, 
eğer tehlikeli değilse, bilhassakay-nakların tabiatı-hususunda çok güçtür. 
Maamafilı el:-Muğire'nin fikirleri ile Mandeıınlar, Gnostikler ve daha az 
nisbette de Manikeistlerin fikirleri ar&~ındaki benzeriikiere işaret etmek 
faydalıdır. Ne olursa olsun açık ve kayda değer olan husus, el-Muğire'
nin fikirlerinin sonraki Şii fırkalarınca devam ettirilmiş olduğudur. Bu
nun çarpıcı bir ınisali, İsmMHler de dahil, sonraki Şii züı:nrelerin inançlan 
arasında rastlanan alfabenin harfleri hakkındaki mülahazadır. 

Bundan daha çarpıcı olanı, aşırı Şiiler arasındaki, dini üstüııliiğün 
meıışein.e dair izierin el-Muğ:tre ve taraftariarına kadar götürülebileceği
dir. el-Muğ:tre'nin gerçek öneıni, onun kendine uyanlı;mn zihinlerine yer· 
leştirdiği infiradeilik duygusudur. Böyle bir özellik veya hususi durum, 

· devletip. idaresini ele geçirmek iÇin vazgeçilemiyecek bir anlayıştı; ç:ün~ 
kü bu iş açıkça bir disiplin ve zarfui .bir teşkilata ihtiyaç ·gösterir. 
Keza bu ·se_bept€m, "seçilmişlik" hissi, kendi zümreleri dışında kalan
laı;a karşı bir militanlık ve düşmanlık duygusu doğurdu. Fillıakika 
"dini seçilınişlik", daha sonraları, Ebu Mansfu el-'İcli ve taraftR;J:larının 
şahsında aşırı Şlllikte görüldüğü gibi, terörizinin psikolojik temeli idi. 
Üstelik el-Muğ:tre'nin görüşlerinde de, sonraki devirlerin terörist ve 
ihtilalci Nizarilerin nüvesi görülebilir. 

el-Muğire ve ona uyanlar, Hasan ·h. Ali'nin soyunu desteklerneyi 
umumileştiren ilk isinılerdi·. Burada söz konusu edilen Hasaııi, Muham~ 
med en-Nefsu'z-Zekiyye idi. Bir anlamda el-Muğire, daha sonra en~ 
Nefsu'z-Zekiyye ile kardeşinin Ebu Cafer el-Mansfu'a karşı giriştikleri 
başa..l"lsız isyanlarına destek olan hareketin kurucusu olarak. mütalea 
edilebilir. İhtimalki bu, el-Muğ:tre için ehemıiliyetsiz bir özellikti. Onun 
peygamberlik iddialarından hareketle, Hasani davaya bütünuyle gönül 
verdiğini söyleyebilmek pek muhtemel değildir; çünkü pekçok mezheb 
iddiacısında görüldüğü gibi, el-<l.VIuğ:tre için de, Ali ve eviadını d~stek
leme iddiaları, esas itibariyle kendi siyasi faaliyetleri ve fikiriyatlarını 
meşrUlaştırma teşebbüslerinden ibaretti. Onların taraftarları için Ali 
ve eviadları ise, bunun tam aksine, özel bir mahiyet arzeder; çünkü,. 
onlar, hak inancın muhafızları ve daha öneınlisi, yeryüzünde adalet 
ve iyiliğin kaynaklan olarak bilinegelınişlerdir. Bu, el-Muğire'nin ölü
münden sonra Muğiriy)re'nin dini akldelerinin merkez noktası kıldıkları 
en-Nefsu'z-Zekiyye için besledikleri ~üyük hürm~ti. açıklar. Böylece· 
(Avrupa) Ortaçağınarasdayan devirde Islam dünyasındakimehdilikle. 
(bir şahsın beklenınesi ile) ilgili fikrin gücü, kendini bir kere daha ortaya 
·koymuştur. · · 
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