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IL 

EBU MANSÜR.EL-CJCLİ VE MANSÜRlYYE:* 
(Ayrupa) .OrtaÇa~ Terörizmi Hakkında Bir Çalışma 

Etrafı terörizm ve teşkilatlı Şiddetin kasıp kavurduğu bir çağda, 
bu iki fenomen'den hiçbirinin yeni olinadığinı h~tırlaı:İıakiyi olacaktır. 
Her ne kadar muharrik aıniller, as.ırlar boyu, belli bir ölçüde değişmiş 
ise de, çağdaş ·şiddet için geliştirilen bazı esaslar, Avrupalı veya Şarklı 
tarilıçi için tamamen yeni ve yaha:ncı d~ğildir. Mesela (Avrupa) Orta
çağındaki İslam araştırıcıları, Ezarika Haricil.erinln dehşetli taktiklerini 
ve Nizfırl. Ismfılilerince tatbik edilen şiddeti hemen hatırlayacaklardır. 
(Avrupa) Ortaçağınin Yakın Doğusundaki diğer terörist zümreler ara
sında en az hilin~n firka:; Ebu Mansfir el-cİcli'ye uyai:ıların meydana 
getirdiği Mansfiriyye idi. Bu ürkanın faaliyet ve fikirleri, Şiilik ve genel 
çerçevede (Avrupa) Ortaçağı İ~lam tarihi içinde ınüta.Iea edildiği takdirde 
hususi: bii- alakayı hakeder. . 

Ebu ;Maıısfir el-cİcli, ,Sevadu'l-Kufe yerlilerinden idi.ı Adından 
da a~aşıJacağı üzre,2 muhtemelen Bem cİcl'e mensuptu. Gerçi Nevhah-

. ti ve er-Eş cari el-Kummi, onun Alıdulkays kahilesine mensup olduğunu 
ileri sürerler.3 Onu, Alıdulkays kahilesine sadece bu iki müellif nisbet 
eder- ve aslında onun bir C:icİi olinası gerçeğe Ç~k daha yakın-bir ih
timıildir, Çölde ~yaklandığını hildiğiınize göre, aşikarki çocukluğu çöl
lerde geçıniştir.4 KUfe'de bir evinin huluiıduğu rivayet ed.i4r.5 Aynı 

. müellif, ontin okumasİ yazı:rı.ası olmadığını da; kaydeder.~ Ebu Mansfir'uiı, 

* Der Islam, LIV (1977), 66--76: "Abü Manşur al·'Ijli and the Mansuriyya: astudy in· me· 
dieval terrorism." 

1 Sa' d b. Ab dillah b. Ebi Halef el-Eş'ari el-Kummi, Kitiibu: l~l'rfakalat ve 'l,Fırak {Tahran, 
1964), 66. 

2 Ebu'l·Hasan, Ali b. İsmiül el-Eş'ari, Malialaıu'l·İslamiyyin, I (Kahire, 1954), 74. 
3 el-Hasan h.Miisa· en-Nevbahti, Fıraku'ş-Şia (Necef, 19S9), 59. 

· 4 el·Eş'ari el-KllllliD.İ, l'rfakaUiı ve 'l-Fırak, 46. 
5 en-Nevbahti, Fırak,' 59. · 
6 .Aym eser •. 
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Allah'ın kendisine, Allah ile insan arasındaki münasebeti tavsif eder 
· mahiyetteki bir Huistiyam ifade olan "oğl~"~ diye, Süryanice hitap 
ettiğini ileri sürüşiinden dola)rı, Hıristiyanlığa aşina olduğunu çıkarmak 
fevkalade uzak bir ihtimaldir. Beni 'İcl kabileşinin bir bölümünün Hı~ 
ristiyan olduğu belirtilmesi gerekli bir husus ise de, 8 buradaki bu 
delil, tatmin edici değildir. E}:rfr Mansfır1un dini ve siyasi faaliyeti, 
sonunda, kendisinin, 121-127/738-744 arasında Erneviierin Irak 
valisi olan Yusuf b. Ömer es-Sakafi'nin elinde ölümüne müncer oldu.9 • 

Prof. Claude Cahen, Ebu Mansur'un ölüm tarihini 123/740 olarak 
v:erir;1Q fakat bu konudaki kaynağı belli olmadığından, öldürme olayı- · 
mn 121-127 /138-744 arasında vuku bulduğunu kesinlikle söyleyebi-
liriz. . 

Ebu Mansfır'a uyan Mansfıriyye, Araplar ile mevaliden müte
şekkildi. Söz konusu kapların çoğu, 'İcl, Kinde ve Becüe kabil.elerine 
mensuptu. Mesela eş-Şehrestani Kinde kabilesinden olan kimselerin, 
Mansı1riyye'ye mensup olduklannı nakleder. 11 İbn Kuteybe de ayın 
rivayeti tekrar eder; fakat Eecile'nin de mevcut old"!lğunu ekler.12 

A 'şa Hemdan'a isnad ·edil~m bir beyte göre, Ebu Mansfır'a uyanlar ara- · 
sında 'İcl kabilesinden pek çok isim vardı.13 Kinde ve Becile'nin, el
Muğire b. Said'in hareketiyle bazı noktalarda birleşmiş olduklarını be
lirtmekilgi çekicidir.ı 4 

Bu kabilelerin geçmişlerine · bakınca, onların Ebu Mansfu'a katı
lışlarının sebeplerini kolayca kavrayabiliriz. Be:ıit 'İcl, Bekr b. Va'il;in 
Lehazim kol~a mensuptu. Onlar, gerek İslam öncesi devi~de g~rek 
İslam çağında, birçok büyük önder çıkarınışlardu. İslam Öncesi Ö:ı;ıder
leri arasında, biiyük bir askeri kumandan olan Buceyr b. 'A'iz, Zu-kiı.r 
harbinde 'İcl'e kumanda etmiş olan Hanzale b. saqebe b. Seyyar sayıla-

7 Aynı eser. 

8 Sahatino Moscati, "Per una Storia deli' Antica Şia," Rivis!a degli Studi Orienıali, :x.Xx 
(1955), 267. 

9 el-Eş' ari, Makalaı, I, 75; Francesco Gahrieli, "Il Califfato di Hishaın," J1Iemoires de la 
Societe Archeologique d'Alexandrie, VII (1935), 27-33. 

10 Ciande Cahen, "Points de ·vue sur la Revolution 'Ahbaside". Revue Hisıorique, CCYII 
(1963), 315. 

ll Muhammed b. _1\bdilkerim eş-Şehrestil.ni, M ile! ve' n-Nihai, I (Kahire, 1961),178. 
12 Ebıl Muhammed Abdullah b. Muslim İbn Kuteybe, 'Uy(Lnu'l-Ahbiir, II (Kahire,1965), 

147. 

13 Ebıl·Osmll.n Amr b. Bahr el-Caiıı.z, Kitılbu'l-Hayavan,' II (2. bs;; Kahire, 1965), 147; 
krş.' İbn Kuteybe, 'Uyun, II, 146. ~ 

14 W.F. Tucker, "Rebels and Gnostics: al·Muğira ibn Sa'id and the Muğiriyya", Arabica, 
XXII (1975), 36. 
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bilir. İsla;r:n'ın ilk zamanlarında, Mez'fu h; 'Adiy adlı biri, Suriye ve 
Mısıi fetihlerine iştirak etti. 'Uteyhe h. en~Nahhas h. Hanzale ile H~c
car h. Ehcer h. Buceyr adlıiki 'İcli, Küfe'de Rehi'a aristokrasisinin men
supları idiler.JS Biraz önce zikredildiği gibi, 'İcl kahilesinin bir kısnlının, 
Hıristiyanlığı kabul etmiş olduğu rivayet edjlmektedir .16 Keza kahile
nin belli unsurhinınn, Baİ:ı:reyn 'İclileri ile bölgeye İstalır'dan gelip 
yerle~miş Farslı sakinleı: arasındaki müuasehetlerin bir sonucu olarak 
Farslılaşı:ı;ıış oldukla;rı da ifade edihnektedirY 

Kinde kahilesi, İslam'ın zuhfuundiın önce, Orta Aralıistimdaki · 
güçlü bir birliğin· başı olmuştu. 18 Hz. Muhammed zamanında İslam'ı 
kabul etmiş olınalarına rağmen, Ridde h~ırpleri sırasında da İslam 
devletine karşı çıktılar. El-Eş'as h. Kays ve diğer önderler İslam 
kuvYetlerine karşı neticesiz bir mücadeleye giriştiler. 19 Kinde'ııin 

muayjen unsurları, Emevi devrinin başlarında Ali tıiraftarlarıyla 

birleştiler. Filhakika Emeviler devrinde patlak veren ilk Şü hareketi, 
hadiseyi takiben Mu~viye h. Ebu Süfyan;ın emri üzerine idam edilen 
Kindeli Hucr h. 'Adiy· tarafından gerçekleştirildi.2Q Daha sonra Musli~ 
h. cAkil, Ruseyin h. Ali ~dına Küfe'yi kendi saflanİla kazanma ·teşeh· 

_hüsünde bulunduğu zaman, Kinde'ye mensup biri, onu kendi evinde 
gizlemiŞti.2 t Keza Kindeliler, el-Muhtar. h. Ebi 'Uheyd'in Küfe'deki 
müteakip isyanında da rol oynadılarP Son ·olarak Kinde, Abdurrah
man h. el-Eş'as ile Yezid h. el-Ml,l1;ıelleh'in Erneviiere karşı giriştikleri 
isyanlara katıldı.23 Burada sayılan Emevi aleyhdm faaliyetler, muhte
melen ya Irak'ın mahalli Irislerinin bir sonucu idi veya Kays ile Y eıİı~nli 
rekabetinden ileri· geliyordu~ Prof. M.A .. Şahan'ın Arapçıhğa k~şı 
assimHation delilinin burada tatbik edilip-edilıneyeceği · do~su 

15 Bu bilgi için, Blooıniİıgton-Indiana'da Indiana ÜniversitesiYakın Doğu Dilleri ve Ede
biyatı Bölümü Başkanı Tarih Profesörü hacanı Wadie Jwaideh'e çok teşekkür ederim. 

16 Moscati, "Antica Şia", 267. 
17 Ignaz Goldzihçr, "Islanıisme et Parsisme", Revue de l'Hiswire des· Religions, XLIII 

(1901), 23; Aynı yazar, Muslim Studies, I, İng. çev. C.R. Barber-S.M. Stern (Chicago, 100. 
1967ı 

' 18 Philip K. Hitti, History of ılıe Arabs (8 th ed.; New York, 1963), 85; 
19 Ahmed b. Yahya el-Bel!!zuri, Kitiibu Ji'ntulıi'l-Buldiin, The Origins of the Islamic 

Sıate başlığı ile İng. çev. Philip K. Hitti (2nd ed.; Beirut, 1966), 154. . 

20 Ebii'l~Abblis Ahmed b. Ebi Ya:k:Ub el-YiikUhi, _Tarih, II (Beyrut, 1960), 230; Ahmed 
b. Daud EM Hanife ed-Dineveri, Alıbiiru't-Tıviil (Kahire, 1960), 223. 

21 Ebu Cafer Muhammed b. Cerlı et-Taheri, Tiirilıu'r-Rusul iıe'l-11-fultık, II (Leiden, .1964), 
275. 

22 Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Kitiibu'l-Ensiib ve'l-Eşriif, V (Jerusalem, 1936, 248; 
Taheri, Tiirilı, II, 644. . . 

23 Taheri, Tarih, III (Leiden, 1964), 1397. 
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merakı mucibdir.24 Maalesef kaynaklar, bu örneği de~tekleyecek ·her 
·hangi birşey sağlamamaktadır. 

. . 

Becile, nisbeten küçük bir kabile ise de, İslam tarihinin ilk dönem
lerinde çok önemli bir rol oynamışlardır. Irak'ın fethi sır~smda, Ömer b. 
el-Hattab'ın Becile ile bir anlaşmaya giriştiği rivayet edilir. Buna göre 
bu ülkeden, elde edilecek bütiii'ı. ganimetin dörtte biri, seferln başarılı 
sonucu üzerine bu kabileye tahsis edilecekti.25 Keza Becile, el-Muhtar' 
ı~ Kı1fe'deki ciddi isyanı sırasında onu desteklemiş .ve büyük Mezar 
harbinde onun ordusunda hizmet görmüşlerdir.2fi 

. . 

Mansı1riyye fırkasında mevalinin mevcudiyeti hakkındaki delil, 
çok açık değildir. Daha el-Muhtar devrinden itibaren · mevalinin 
Şii hareketlerinde, özellikle aşırı tabakanın faaliyetlerinde aktif yer al
dıkları biJiıımektedir. Bu cümleden olı:İiak üzre Muğlriyye'ye mensup 
olanların, kendi r~islerinin ölümünden sonra Ebu Mansı1r'a katıldıklan- · 
_na dair sağlam bir işaret mevcuttur. Muhtemelen bu, Muğiriyye içiıideki 
m ev ali linsurların Maıısı1riyye'nin bi:t parÇası haline geldikle:ı;i an-
lanıına gelir. . 

Mansuriyye, İslam tarihindeki yerlerini, esas itibariyle, terÖr fa
aliyetlerine olan düşkünlüklerine borçlud~. el-;-Bağdadl'nin rivayetine 
göre onlar, muhaliflerinin öJdürülmesini meşru bir iş telakki etmiş_ler· 
dir.27 Filhakika onların bu işi, sadece mübah değil, aynı zamanda fazi
letli ve şerefli bir iş telakki ettikleıi anlaşılmaktadır. Mansı1riyye özel
likle boğarak öldürme faaliyeti ile şöhret bulriıuştur.2~ Cahız, onların tak
tikleri ve usulleri hakkında şaşırtıcı bir rivayet nakleder. Mesela bildir-

- diğine göre onlar, her zaman yı;ılnızca bir arada seyahat etmekle kalma
mış, aynı zamanda belli semtlerde bir arada yaşanııŞlardır. Ev halkı
nın her birinin davullan, tarııburlan ve köpekleri vardır, ki bunlar on
ların -terörüs:t taktiklerinde mevcut olan zarıirl malzemele:i:dir. Za
vallının biri, ·kendi sokaklarına girdiğinde, çalgı aletl~rini çalarak ve 
köpekleri havlatarak birbirlerini haberdar ederler;' bu, aynı zamanda, 
zavallı kurballl.I!- feryatlannın boğulması ve etraftan , duyuimamasma 
yarayan bir iştir. Mansı1riyye, adam boğmanın yanında, ellerine düşen 

24 M.A. Shaban, Islamic History A.D.600-750 ( A.H.132): a New Interpreıation (Camb-
ridge, 1971), 120-124. ' 

25 Belazuri, Fıııiih, çev. Hıtti, 424-425. 
26 Taberi, Tarih, II, 722. 
:!7 Ahdnlkiihir b. Tahir Muhamnied el-Bağdadi, U sulu'd-Din (İstanbul, 1928), 331. 
28 Ahmed b. ümer İbn· Ruste, Kitabu:l-Alal.."l.'n-Nefise, Biblioıh_eea Geograpıhorum 

Arabirorum VII (2nd ed.; Leiden, 1967), 218; Cıüıız, Hayavtin II, 267, 

J 
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talihsizleri taşlama aıneliyesini de benimsemişlerdir.29 Bu bilgilerin-tama
mından edinilen intiba, Ebu Mansfu'a uyanların sır_f müşter-ek suçlu 
olduklandır. Böyle bir u~tice, cazip ise de, daha etraflı .mütalea olunun
ca pek tatminkar' görünmemektedir; çünkü Mansfuiyye, şiddeti,fülen, 
dlın-siyas1 bir taktik olarak kullaul:nıştır. Kurbanların mailanın gasb_, 
ictiniai düşmanlık ve uefretin bir tezahüı:ü veya kıs~ca bir kenar mahal-
_leye yardım . olarak görülebilir. . . . 

Ebu_ Mansılr'uu ölümünden sonra Mansfuiyye, kendisi için !lehevi 
mevhibeye sahip olduğunu iddialı bir şekilde Üeri süı:~u ve geniş bir 
taraftar kitlesi kazanan· oğlu el-Huseyin b. Ebl Mansfu'a tabi oldu. 
0,- A.bhasi halifesi el-Mehdi tarafından öldürüldii.30 el-Eş cari'ye göre 
Mansuriyye, Ebu Mansılr'un ölümüud(m sonra bölünmÜştür. Bu yazara 
göre ikinci bir kol, Ehft Mansfu'uu oğlun~ ta_nımaktan ziyade, halife 
Ehfr Cafer el-:M:ansılr'a karşı girişiimiş isyanda öldürülen Muhammed 

· en-Nefsu'z-Zekiyye'ye bağlandı. Onlar, beşinci imam Muhammed el- .. 
Bakır'ın imameti ·Ebu Manslif'a geçiı:diğine; onun ölün:ı.ünden sonra, da 
imametjn,melıdi olduğuna inandıkları eu-Nefsu'z-Zekiyye'ye geçtiğini 
iddia ettiler .31 Bu koluu, Muğiriyye'uin hakiyesi ·ile birleşmiş veya en 
azından bir kısmının Ebu Mansfu'a katılınış olıuası mü:mküı:idür. Bizzat 
Ebu Mansur'un en-Nefsu'z-Zekiyye'yi tanıdığına dair hiçbir iz -yoktur. 

el-Kirmaııl'nin muhtasar eserinde, EhiL Mansılr'uıi ölümünden 
sonra en-Nefsu'z-Zekiyye'yi. tanıyan kolun, en-Nefsu'z-Zek:iyye'nin 
imameti Ebu Mansılr'a geçirdiği iddiasında huhinduklan kaydedilir.32 

Şüphe yokki el-Kirmani burada hataİıdır. Ona göre, Ebu Mansfu'dan 
sonra en-N.efzu'z-Zekiyye'yi tanıyan kol, Muhammed el-Bakır'ın ima
meti Ebu Mansılr'a bıraktığına inandılar.33 el-Kirmaııl'ııin rivfLyeti 
ise, sadece şu basit sebepten dolayı doğru değildir. Bir kere 1451 762 
yılında öldürülmüş olan en-:-Nefzu'z.:_Zekiyye'nin, imameti, 121-1271 
738-744 arasında ölen EbU. Mansur'a 'geçirmiş olması münıkÜJ?. değil
dir. Diğer taraftari ll 71 737'te ölen el-Bakır ise, çok ·daha kolaylıkla 
böyle yapmış olabilir. 

Ebu Mansur'un, sadece bir hususta el;_Bakır'ın imametini tanıinış 
ol<luğıi ortaya çıkmaktadır. Maamafih el_:_Bakır'ın Ebu M~msılr'u red-

29 Cıihız, Ha"yaviin, II, ;!64-267. 
30 Ebu'I-Kasım Abdulvıihid b. Ahmed ııi~Kirmıiui, "Ein Konımenter der Tradition über 

die 73 Sekten," Arapça· metni nşr. ·Syen Dedering, Le. 1\Ionde Oriental, x_xy (1931), iH; Nev.· 
bahti, Fırak, -60. 

31 el-Eş'ari, ıWakaliit, I, 79. 
32 el-Kirmıini, "Ein Konımentar," 41. . 
33 el-Eş'ari, lıiakalaı, I, 97. ' 

:\: 
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dettiği rivayet edilir.34 el-Bakır'ın ölümünden sonra Ebu Manslir, el
Bakır tarafından tayin olunduğunu ileri sürerek kendisinin imamlığını 
ilan etnıiştL35 Onun el-Bakıı·'ı tammasının, kendi şahsi iddialarına meş
rı1iyet kazandırması anlıiımna geldiği hususunda cüz'i bir şüphe· söz 
·konusu olabiÜr. 

Ebu Mansfrr'un en aşırı iddiası, onun Allah'ın huzurunda bulunduğu 
yolundaki beyamdır. İfade ettiğine gör:e, Allah onu' semaya. çıka~mİş, ·· 
eliyle onun başım okşamiş ve. sonra ona yeryüzüne gitmesini ve tebliğ. 
etmesini. söylenıiştir.36 Nevbahti'nin · rivayetinde, Ebu Mansfrr'un, 
Allahın kendisine Süryanca hitabettiğiİıi söylediği yazılıfu.37 Diğer 

. taraftan Keşşi, Allah Farsça konuşmuştu, der.38 Nebahti'nin rivayeti 
tercih edilebilir.; çün1.-ü Süryanca (Aramca), din durumuna bakma:k
sı:z;ın Irak'ın yerli halkıJ!ln bir çoğunun konuştuğu dildi. Ebu Mansfrr, 
Allah'ın lıuzuru.~a kabulünden sonra yeryüzüne döndii. O, Kur'an'ın 
"Eğer gökten bir parça düşer görseler, bu birbiri üstüne yığılmış bir bulunur, 
derler" mealindeki ayetinin, kendisinin ye:ryÜzüne geri gelişine iŞaret 
ettiğini ileri sürdü.39 Başkabir alim, Ebu Mansur'un, Ali b. Ebi Talib
in "gökten düşen parça" ·olduğunu ileri sürdü.ğünü söyler.40 Maamafih 
b'u sonuncu rivayet, Ebu Maİı.sfrr'un ifadesinin umumi havasına uygun 
düşmed;iğinden, şüphesiz yanlıştır. Yine burada, Kur'an'ın aşırı Şü 
çevrelerde sık sık başvU.rula~41 te'viline dair bir misali görmek, yete~ 
ri nce ilgi çekicidir. 

34 Ebıi Said Muhammed b. el-Ezcli el-Kalhati, Kitabu'I-Keşfve'l-Beytin, British Mu:seum 
Ms., Or. 2606, v. 222b. Krş. Zeyneliibiclin Yusuf b. Muhammed el Kiirani, el-Yemliniye el-M es· 
liile 'ala Ravafızı'l-Mah:file Bibliotheque Nationale Ms., Arabe 1462, v. 19b. 

35 Ebfı'l-Ferec Abdurrahman b. Ali İbn el-C~vzi, Nakdu'l-' flm ve'l-'Wemii- Te/bisu lblis 
(Kahire, 1966), 95; Abbas İkbiil, Handane Nevbahı (Tahran, 193~), 261. Şu husus kaydedilıne· 
lidir ki, İkbiil, Mansiiriyye'ye Kisfiyye der. Bu da Eb ii Mansiir'un kendisine gö1."ten düşen "parça" 
(kisf) demesin.den dolayıdır. 

36 Ebıi Muhiuıı.ı:ned (?), M ile! ve'rı-Nihal, Atıf Efendi. Kütüphal!esi, İstanbul, Ms., 1373, 
v. ·75a. Bu eserin mikro-filmi, Indiana Üniversitesi 1.-ütüphanesinde mevcuttıir. Krş. Ebii 
l\Iuzaffer Sahffır b. Tiilıir el-İsferiiini, et-Tabsi~ fi'd-Din (Kahire, 1940), 70; Murtaza İbn Diii 
er-Razi, .Tabsı~riııı'l-Aviim fi Marifeti l~Iakalati'l-Eniim ·(Tahran, 1313), 170. 

37 Nevbahti,' Fırak, 59. 
38 Ebfı Amr Muhammed b. ümer b. Alıdilaziz Kcşşi, Riciilu'l-Keşşi = lviarifetıı'r-Rictil 

(Kerbela. 1963), 256. · 
" 39 .Kur' an: 52. Tiir, 44. Ebfı Muhammed Abdullah b. Muslim İbn Kuteybe, Kittibu Te'viÜ 

Nfııhtelifi'l-Hadis, çev. Gerard Lecomte (Damascns'-Şam, 1962), 81 Mntalıhar b. Tahir el· 
l\fakdisi, Kitiibıı'l-Bed' ve'ı-Ttirih, V (Bağdad, 1916), 131. 

40 Adfıdudclin Abdurrahman el-İci, Kitabu'l-Mevtikıffi' llmi'l-Keliim, VIII (Kiıhire, 1909), · 
386. 

41 Tuc'ker, "Rebels and Gnostics", Arabica, 44. Krş. William Tucker, "Bayan İbn Sam'fuı 
and the Bayaniyya: Shi'ite Extremists of Umayyad Iraq," ll'lııslim World, LXV, 4 (1975), 247. 
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Ehfi Mansur'un se maya çıkışı hakkındaki hikayesi, h elki de mezheh 
kurucusunun peyganıherlik iddiasını desteklemek gayretine matuftu. 
Kendisini peyganıher ilan edişine ilaveten o, peyganıherliğin son hul
mayacaguu; aksine Allah'ın heşeriyete peyganıherler göndermeye devam 
edeceğini de söylemiştir.42 Ehu Mansfu'un oğullarından altısının ken
disinden sonra peyganıher olacaklannı ve onların sonuncusunun aynr 
zamanda mehdi olaca~ da ilan etmiş hulunduğu rivayet edilir.43 

el-Himyerl'nin rivayetinde, en-Nefsu'z-Zekiyye'nin mehdi olduğuna 
inandığı helirtilir.44 el-Himyeri'nin rivayeti,- diğer kaynakl~nn hiçbiri
sinde görülmemektedir -v:e hir.az evvel kaydedildiği üzre J?hu Mansfu, 
umunıiyetle Mulıammed el~ Bakır ile irtihatlandırıldığı için muhtemelen 
doğru değildir. Bir dereceye ·kadar m nammalı olsa .da, Ebu Mansur'un 
nühüvvet hakkındaki görüşlerine dair en ilgi çekici malumata ihnu'l
Fakih el-Hemdaıll'nin coğrafi eserinde rastlanmaktadır. Burada Ebu 
Mansur'un, Belli 'İcl'den yedi, Belli Kureyş'ten de yedi peyganıher 
kabul ettiği okunmaktadır.45 Bu ifade şu tarzda izah edilebilir: Ebu 

· Mansfu'un Ali,el-Hasan, el-Huseyin, Ali b. Ruseyin (Zeyne'l-Abidln) 
ile Mulıammed h. Ali (el-Bakır)'nin peygamher'olduklarını ileri sÜrmüş 
hulund.uğu farzedilebilir. 46 ·Yukarıda işaret edildiği. gibi o, kendisi ile 
soyundan altı kişinin nühüvvet mevhlbesine sahip bulunduğuıla 
da inannııştır. Tabii bu arada Ap. ve zikredilen beş imamın, beş Kureyşi 
peyganıhere eklendiği de kayd edilmelidir. Eğer bunlara peyganıher 
Muhammed (s.a.s.) de eklenirse, netice altıdıi. Y ~dinci peyganıher 
Muhammed h. el-Hanefiyye, Ehft Haşim v.s~ olabilir. Benu. 'İcl'iıi 
yedi peyganıheri, şüphesiz Ebu Mansfu ve onun altı eviadıdır. 

Ebu Mansfu'un peygamherliğin devamı hakkuid,aki nazariyesi, 
aşırı Şlller arasında o zamana kadar zulıur etmiş şu fikrin en müşahhas 
izahıdır: el-Muhtar v~ Hanzale h 'Umare, kendilerine peyganıher de
mişlerdi ve fakat nühüvvetin ebedllik vasfı üzerinde kesin ifadelerle 

42 ·EbU Muhammed Ali b. Ahmed b. Said İbn Hazm, "The Hetered~xies of ,the Slıi'ites in 

the Presimtation oflbn Hazm," çev. Israel Friedlaender, Journal of theAmerican Orienıal Society, 
28 (1907), 62; Ahdulkadir el-Gilani, el-Gunye li-Tiilibi Tarikı'l-Hakk (Kalıire, 1322), 99; Josefvan 
Ess, ''Dırar b. Amr und die Cahnıiye. Biograplıie einer vergessenen Schule," Der Islam, XLIV 

(1968), 19; Ignaz Goldziber, "Neuplatonische und Gnostische Elemente im Hadit," Zeitsclırifı 

für Assyriologie, X.XII (1909) 339, not. 4. 

43 el-Eş'ari, el-Kumıni, Makaliit ve'l-Fırak, 47. 

44 EbU Said Neşviin el-Himyeri, Kitabu'l-Hfiri'l-'ln ve Tenbilıi's-Siimi'in (Kahire, 1948), 
169 . 

. 45. EbU Bekr.Ahmed b. Muhamme.d b. el-Fakih el-Hemediini, Muhtasar Kitiibu'l-Bııldiin 
B.G.A., V (Leiden, 1885), 185. . 

. 46 el-Eş'ari el-Kumıni, Jlfakaliit ve'l-Fırak, 47. 
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durmamışlardı. Beyan b. Semcan, nübüvvetin ,k,endisine Ebu HaŞim 
b. Muhammed el-Hanefiyye'den geçmiŞ olduğu esasına dayanarak pey
gamberliğini iddia etmişti. Maamafih burada da Ebu MansU:r'unki 
kadar açık bir tarzda nehevi devamlılık nazariyesi hakkında bir alil
ınet yoktuı·. Belki de bu fikrin, Ebu MansU:r ve diğer aş ın Şülerden önceki 
Gnostik, Manikeisı ve İslam düşüncesindeki mevcudiyeti kayda· değer 
bir husustur. 

Ebu MansU:r'un, · Allah'ıiı yarattığı ilk insanın İsa, İkincisinin de 
·Ali olduğunu ileri sürdüğü söylenir.47 Maamafih el-Muğire, Hz. Muham
medin yaratılim ilk insan olduğunu ileri sürerek benzeri bir iddiada 

. da hulunmuştur.4ıi -Ebu MansU:r, bu fikri sadece Hz. Muhammed'in yeri
ne İsa'y-ı geçirerek. Muğire'den almış olabilir. Burada bir kere daha, 
muhtemel Hı..."istiyaiı.tesirleri merak konusu olma;ktadır. Ebu Man
sur bir Hıristiyan menşeili olmamakla beraber, bazı Hıristiyan fikirlerini 
henimsemiş olabillr. el-Himyer!; Ebu Mansur'un Hz. Musa'nın yaratıl
mış ilk insan olduğuna inandığını ·nakleder.49 Bu bilgi başka bir kay-
nakta yer almamaktadır ve kesinlikle akla yakın gö:rii.nmemektedir. · 

Bazı alimiere göre Ebu MansU:r, cennet ve cehennemin insan 
olduğunu ~öylemiştir.50 Onun, cennetin Şia'nin kendisine hizmetle mü
kellef bulunduğu hir adama, yani zamanın imamına işaret ettiğini söy-
;lemiş olduğu farzedilmektedir. Cehennem· de imarnın düşmaıılanna, 
yani Hz. Ebu Bekir, Ömer, Osman ve Muaviye'ye işarettir.51 el-Bağdadi 

tarafındau nakledilen rivayette MansUriyye, cenneti bu dünyada alınan 
zevk, cehennemİ de dünyanın sıkıntıları olarak yorunılaı:tı.ıştır.52 .Tena
kuzlara rağmen burada açikça ortaya çıkan şey, cennet ve cehennemin 
Ehu .1\fansur ve taraftai·larının elini tefekküründe sadece sembolik tarif
ler olduğudur. 

Ehı1 ly.[ansU:r ve Mansı1riyye, dini emirler ve yasakları, cennet ve 
ve cehennem k~İıusuna çok henzer bir a:hlay-ışl~ ele aldılar; yazılı yasak
lar, Şia'nın düşman olarak görmesi gerekeninsalara işaret ettiğine; 

dini enıirİer de kendilerine hizmet edilmesi icab ed,eııleri temsil ettiğine 
inanmaktır, dediler.53 Bir müellife göre yasaklanmış işler, Şi_a'nıu mesela 

47 el-Eş'arl, MakaUit, I, 74. 
48 Tucker, "Rebels and Gnostics," '43. 

49 cl-Himycrl, Hur, 159. 
· 50 el-Eş'a.ri, 1J!IakaUit, I, 74 . 
. 51 eş-Şelırestani, Milel, I, 179. 
52 Ahdulk!ilılı b. Tahir el-Bağdadl, Jlfoslem Schisms and Sects (al-Fark bain al-Fırakj; 

ı~ev. A.S. Halkın (Tel Aviv, 1935), 57. 
53 eş-Şehrestani, 1\filel, I, 179. 
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Ali, Fatıma ve oğulları gibi, sevmek zorunda olduğu gerçek şalııslardır.54 

· Nakledilmiş olan bu ifadenin gelişinden, müellifin aldığı bilgiyi karış
tırmış olduğu anlaşılmaktadır. Yasaklama, daha mantıki olarak hor. 
ve hakir görülene işaret eder. eş-Şehrestani, Mansfuiyye'nin şalıısla

·rın isimlerini dini emirlere talisis ettiklerini nakleder. o devamla, "bu
na. sebep, kim bu şahıslardan herhangi biri üzerinde hakimiyet tesis 
edebilıııişse, kulun ortaya koyduğu arnelden muaf hale· gelir" der.55 

Goldziher'in haklı olarak işaret ettiği gibi bu, te 'vilin (mecaz! yo· 
rumuü) başka bir misalidir;56 kaldı ki bu, daha sonralan İsmaill sis-. 
ternde büyük önem kazanmıştır. 

Ebu Mansür'un, aşırı Şü düşüiıceye Kur'an'ın durumu ile ilgili 
büyük eh~mmiyeti haiz bir fikir sokmuş olduğu görülmektedir. Ona 
göre Hz. Muhammed'e vahiy gelmiş; kendisi (Ebu Mansfu) de bu vahyi 
tefsfr ve te'vll için seçilmiştir.57 Onun te'villerinin hepsi de, şüphesiz 
bu t~mel anlayışa istinat etmektedir. Bu düşüncede yatan fikiin öne· 
mi, dilli yorumlama işinin Hz. Muhammed'den başka bir şahsa ait 
oluşudur. Belki de burada, Kur'an'ın ve İslam emirlerinin te'vlliÜi. 
haklı göstermek yolunda -girişilen en açık teşebbiis görülebilir. 

Mansuriyye'nin öldiirme usUlü, özel bir alaka konusudur; çünkü 
onların dini bir lı,:ususiyete sahip olmaları hususu pek muhtemeldir. 
Taşlar ve sicimierin kullanılması, belki de, mehdi'nin. zuhüruna (Bin 

. yılın gelişine?) kadar madeni silalıların kullanılmaması şeklindeki bir 
inançtan mülhemdi.58 Ebu Mansür'un hareketini incelerken İb~ H~zm' 
ın istitraten kaydettiği gibi, Muhtar'a uyanlardan Haşebiyye, madeni 
silah ~ullanmaktan titizlikle kaçınmışlardır; onun i-;indir ki isimleri o d un 
ta ş ı yı c ıl arı (Haşebiyye) dır. 59 İbn Hazm'ın buifadesinden de anlaşıl• 
dığı gibi Mansfuiyyc, silah seçiminde Haşebiyye'yi örnek almış olabilir: 

Kaynakların tamamı, Ebu Mansür'un kendi taraftarlanna, mezhep
lerine katılınayanla~ öldürmelerini emrettiği hususunda ittifak halinde
dir.6~ İsferMni, MansUri:y-ye'nin düşmanlanın boğmayı caiz gördlik:ıerini 

54 Ebu Muhammed Osmii.n b. Abdilialı b; el-Hasan el-Iraki el-Hanefi, el-Fıraku'l-1\Iuf
terika beyne Ehli'::-Zeyğ ve'::-Ze~daka, Ankara Üniversitesi İlalıiyat Fakültesi yay. no •. XXXII 
(Ankara, 1961), 41. 

55 eş-Şehrestrun, Milel, I, 179. 
56 Goldzilıer; "Gnostische Elemente," 339, not. 4.· 
57 el-Eş' ari el-Kuınınl, Makaldı ve'l-Fırak, <17. 
58. Bemard Lewis, The Assasins: a Radical Sect in Islam (New Yıırk, 1968), 128. 
59 İbn Hazm, "Heteredoxies, ~'62-63; krş. Anoniİn, Risule fi Beyuni Fırakı'l·A::ılla 

İstanbul Üniversitesi Merkez Kütüphanesi, Arapça Yzm. 5295, v. 3a. 
60 İbn Kuteybe, 'Uyun, II, 147; Nevbahti, Fırak, 60. 
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kaydeder.61 Bununla birlikte şurası. gayet-açiktır ki, onlar, böyle bir 
fiili sadece caiz görmediler, ashnda takdire layik saydılar. Bazı ı:i~a
yetlere göre Ebu Mansfu, düşmanlanndan kırk kişiyi öldüren kimsenin 
Iriutlaka cennete gideceğini söylemiştir.61 Diğer rivayetlere göre de, 
Ebu Mansfu ve oğlu, taraftarlarının d~şmanlan ho ğınalarma ve servet-. 
lerini gashetmelerine izin vermişlerdir.63 

Terör ve katil, İslam dünyasında yeni olaylar değildi. İslam dev
letinin ilk dört halifesinden üçunün hayatına son verenler katillerdi. 
Harictler, pek iyi .bilindiği üzre, kendi. görüşlerini kabul etmeyenleri 
kılıçtan geçirmişlerdi. Öyle ise, Ebu Mansfu ve taraftarlan; İslam 
tarihindeki ilk teröristler değillerdi. Maamafih onlar,çok -mühim bir 
manada bu işe yenilik getirnıişlerdi. Onlar, şiddet ve terörü müessese
leştirmekten sorumlu görünmektedirler. Bu iş de, artık dini-siyasi bir 
proğraının ayrılmaz bir parçası olarak siyasi bir mesele haline gelmiş
tir. Burada bir hiddet veya basit dini taassuhun netic~si olarak v-uku 
bulan bir öldürmenin değil, doğrudan akltleştirilmiş veya tekiiik hale 
sokulmuş bir öldürmenin söz konusu olduğu açıkça görülür. Denebilir 
ki, MansUriyye'nin teröre baş vuruşu, daha sonra Niz~ri İsmatltlerin 
terörunün yaşanmış ilk şeklidir. Filhakika: Goldziher~ birkaç sene önce 
MansUriyye'ıiin faaliyetlerinin İsmiiili terörizminin örneklerini hazırla
dığını ifade etmiştir.64 

MaİısUriyye'nin, cilib-i dikkat bir tarzda yemin et;tikleri söyle
nir. Kaynakların belirttiğine göre, şu· şekilde yemin ederlerdi: "Kelirne'
ye and olsnn ki hayır!"~5 Burada söz konusu olan kavramın Kur'an'da 
izinin hulunnıası mümkündür. Kur'an'ı Kerim'in Hz. İsa'ya Allah 'ın 
Kelime'si olarak atifta bulunulan (3). Al-i İınran Sfuesinin: 45. ve (4). 
Nisa Sfuesinin 111. ayetlerinde, Hıristiyanlıktaki Logos'u andınr bir 
fikri-düşündüren işaretler vardır. Pek muhtemel olmamakla heraber 
Ebu Mansfu'uıı Kelime fikrini Hıristiyanlıktan çıkarmış olması 
mümkündür. 

Ebu Mansfu ve MansUriyye, i ma m ile ona uyanlar arasındaki yakın
lığı alışılmaınış bir tarzda vasıflandırdılar. Onların inancına göre Hz. 

61 İsfertıim, Tabsir, 73. 
62 Ebıi'l-Huseyn l'ı!uhammed b. Muhammed b. Ebi Ya'la, Tabaktitıı'l-Hantibile, I (Kahire, 

1952), 33. 
63 el-Eş' ari el-Knnıml:, Makaltiı ve'l-Fırak, 4 7. 

64 Ignaz Goldziher, Streitschrift des Ghazali g~gen .die Baıinijje-Sekıe (2nd ed.; Leiden, 
'ı956), 4._ 

65 el-Eş'ari; Makaltit, I, 74. 
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Muhammed'in ailesi cennet, Şla da yeryüzü idi.66 W. Montgomery Watt, 
bu inancın eski Mezopotamyalıların kabul ettiği bir inaınşa benzediğini 
ileri sürmektedir.67 Watt, Mez~potamya paralelliğini kesin hatlanyla 
belirtmemekle beraber, zihninde şu fikri taşıyor olabilir: Eski Mezopo
tamyanın dM bilgilerinde, kuvvet ve kudretin kaynağı olduğuna inanı· 
lan gök tamısı Ann'ya bütün bir soyun ve ilahların ana modeli olarak 
inanılırdı. Kainattan karışıklığı· kaldırmak ve nizaını yerleştirmekten 
sorumlu olan o idi.68 Görülecektir ki bu, Ebu MansUr'un Hz. Muham
med 'in ailesi hakkındaki görüşüne tekabül etmektedir. O,'hu ailenin men
su,plarını dM-siyasi hakimiyetin kaynağı ve ktıinatın tenıinatçıları olarak 
mütalea etmiştir. Diger taraftan onun Şia'nın rolünü tahmini, Mezo· 
po~amya ilahlannın dünyevl temsilcilerinden biri ·olan Ensi'yi akla 
getirmektedir Onun vazifesi, ilalılann malikanesi olan şehir-devletin 
nizaınııiı korumaktı.69 Buna göre Ensi'ninhaşlıca iki rolü vardı: İlalıla
rın dünyevl tasv1ri olarak onlar ilahl hukukuı:i muhafızları idiler; aynı 
zamanda insan ile ilahlar arasındaki aracılar olarak vazife gördüler.70 

Aslında bu, Ebu Mansur ve diğer mezhep kuruculannın kendi kendilerine 
üstlendikleri rol ve vazuelerin iyi bir tasviridir. 

Muayyen kaynaklar, Ebu Mansilr ve ona uyaıılar hakkinda yanlış 
mruumat verirler. Mesela Malad'nin, Mansilriyye'yi, esrarengiz bir şahıs 
olan Abdullah h. Sehe'ye uyan Sehe'iyye ile karıştırnıış olduğu aıılaşıl
m.aktadır. Ona göre Maiısftriyye, Hz. Ali~nin ölmediğine; bulutlarda giz
lendiğine; onun· ve ona uyanlann kıyametten önce döneceklerine inan
maktadır.71 Bu fikirler, kesinlikle Mansftriyye ile değil, Se];le'iyye ile 
hirleştirilmelidir. Diğer kaynaklann hiç biri, bu neviden görüşleri Ebu 
Mansur'a veya ona uyaıılara i~n~d· etmez. 

el-Kirmaıll'nin naklettiğine göre, Mansftriyye Allah'ın Hz. İsa 
Ue Hz. Ali'nin şahıslarında tezahür ettiğini 'iddia etnıiştir.72 Böyle bir 
ifade için yegane muhtemel esas, eş-Şehrestaııi tarafından ortaya atıl-

66 el-Himyeri, -Hılr, 169. 
67 W. 1\lontgomery Watt, "Shi'ism under the Umayyads", Journal of the ,Royal Asiatic 

Society (1960), 168. · · . 

68 Henri Frankfort, Before Philosophy. The Intellectııal Adventure of Ancient Man (4th 
ed.; Baltimore, 1961), 151-152. 

69. Aynı eser, 203. 

70 Francis Dvornik, Early Christian and By::antine f'olitical Philosophy, I (Washington 
D.C., 1966), 36-37. 

71 Ebft'l-Husejn Muhammed b. ·Ahmed li. el·Malati, Kitabıiı:Tenbih ve'r·Redd 'ala 
Ehli'l-Ehvii.' ve'l·Bid.a' (İst_anhul, 1936), 120. 

72 el·Kirmilıll, "Ein Kommentar, "40. 
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mıştır. O, Ehul\tiansfu'un, Hz. Ali Kur' arı,' da pahls konusu edilen .se· 
madan düşen parçadır, dediğine inanıyordu. Son olarak üçüıicü bir ifa-. 
dede, Ebu Mansfu'un, bizzat kendisinin gökten düşen parça ·olduğu 

. iddiasında bulunduğu helirtilir.73 Bu sonuiıcu ifadenin doğru bir ı'İvayet 
olduğu açıktır. el-Kirmani'nin verdiği bilgi doğrudan doğruya diğer 

ilk kaynaklarca, özellikle Mansuri:yye hakkındaki rivay~tleri en mufas· 
sal ve muvazemili olarak görünen el-Eş'ari ve en-Nevhahti tarafından 
desteklenmemektedir. 74 

Keza Ahdulkadir el-Gtlani':ıiin eseri de MaıısUriy-ye hakkında hazi. . 
karışıkhk veya yanlışlığa götürür. Ona göre MansUriyye, Cehrail~in 
Allah;ın vahyini tebliğ hususunda bir yanlışlık yapmış olduğuna inaıı:ii
lar.75 Bu malumat, açıkça görüleceği üzre hatalıdır; çünkü ~ikredilen 
husus, Gurahiyye_ adıyla ~anınan fırkaıiın en başta gelen esası ·. idi. 
Gurahiyye'nin iddiasına göre Allah, vahyi Hz Ali'ye tahsis etmişti; 
fakat Cehrill, Hz. Muhammed ile Hz. Ali birbirlerine "iki gurah 
(karga)"ın hirhlrine henzeyişi gibi henzediklerinden şaşırmıştı.76 

Ebu Mansur ve taraftarlarının ortaçağ İslam'ındaki rolleı'İni tak~ 
dir hususunda,. bir kısım çok dikkat çekici olan belli kavranıl~rın (en 
aı;;ından aşırı) ŞU. düşüncesine giriş ve gelişmesinin onlar vasıtasıyla 
olduğu· söylenebilir. Onun senıaya çıkış ve Allah'la görüşme iddiası, 
sadece Ebu Mansfu'a hastır. E:eza cennet ve cehimnenıin ferdlerden 
ibaret olduğu şeklindeki görüşü; daha önce örneği bulunmayan bir katkı 
olarak gözükınektedir, ki bu belli Şii merkezlerinde daha sonra yeniden 
ortaya atılacaktır. Ebu Mansfu'un Kur'an'ı ve dini eniirieri te'vlli, 
yalnızca ona mahsus değildir; fakat o ve ona uyanlar bu tatbikatı daha· 
da geliştirdiler. Aslında onların te'vili, dini ve nzkla ilgili fiiliere tathi• 
ki, katkılarından biri olnıuştur, denebilir. Ehft Mansfu'un nühüvvetin 
devamı hususundaki fikri, belki bu ka·v-ramın Emevi devri'ndeki baş·. 
ka bir aşırı. Şii mütefekkir tarafından yapılan açıklamaya kıyasla en 
gelişmiş olanı idi. 

· Hz_. Muhammed'in ailesi ve Şia'nın sırasıyla cennete ve yeryüzüne 
muadil olduğu yolundaki nazariye, Ehft Mansfu'un diğer bir örneği 
bulunmayan katkısı olarak görünnıekte(ijr; gerçi sonradan bunun 

73 eş-Şehtestlim, Milel, I, 179. 
74 el-Eş'ari, Nlakalat, ı; 96; en-Nevbahti, Fırak, 60. 

75 el-Güam, Gunye, 99. 
76 Muhammed h. Ahmed İbn Cubeyr, '['lıe Travels of Ibn Jubayr, çev. R . .J.C.J}:ı:oadburst 
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Şülikteki rolü, kesin değildir. Ayın şekilde Ebu Mansfu'un Hz. İsa'ya 
da atıfta bulunması,. diğer Şii züınrelerin iştirak:i olmayan bir başka 
özelliktir. Şüphesiz Iraklı mezhep taraftarlarıyla ortaya çıkan en önem· 
li fikirlerden biri,, onun Hz. Muhammed' e gÖnderilen vahyin açıklayıcısı 
olduğu.şeklindeki görüşü idi. Bu hiç de basit bir büyüklük vehmi mese· 
lesi değildir. Esasen böyle bir fikir, İslam talimatının sembolik veya 
mecaz! yorumı.ınun Şiilerce baş v-urulan tatbikatını temelden mazur 
gösterm.e meselesini sağlama noktasından önemlidir. 

Maamafih son söz olarak Ebu Maiısfu ve ona uyanlar, terörizmi 
tatbik ettikleri yoldan dolayı çok mülıimdirler. Onlar terörle ilgili 
usulleri keşfetniediler; ·fakat bunları müesseseleştirme ve akllleştirme· 
nin en dikkat çekici adımını attilar. Daha önce de işaret edildiği gibi, 
müesseseleşmiş katil, daha: sonraları· Nizari İsmMHleriııin alarnet-i 
farikası olacaktır. 77 
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77 Marshall G.S. Hodgson, The Orcler of Assassins (the Hague, 1955}, 83-84. 
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