


JBADİYE'N İS sjy ASİ VE İTiKADİ GÜReşLERİ

Dr. Etem Ruhi FIGLALl

İb£ldiye'nin görü!?lerini ortaya koymaya çalışacağımız bu maka-
lede, fırkanın görüşleri mahiyetleri itibariyle "Deylet Anlayışları" ve
"İtikiidi Görüşleri" olmak üzeı c iki ana başlık altında incelenecektir.

Bununla birlikte fırkanın doğuşu sıralarında hlam'da din ve dün-
ya işlerinin içiçe olduğu ve üstelik İhadilerin, am cl ilc ilgili her!?eyi ima-
mn bir eüz'ü saymalanı göz önüne alınacak olursa, höyle hir ayırımın
esas bakımından sun'i olduğu söylenebilir. Ancak dayandığı temeller
dini olmakla beraber, siyasi Ye ietimaı olaylar ve temaslara yönelmiş
görüşleri, ferrlin kendi tefekkül' ve vicdanı ilc Allah'ı arasındaki dav-
ranışlardan, ba!)ka bir ifade ile doğrudan doğruya şahsın inanç durumu
ilc ilgili prensiplenlen ayırmanın lüzum ve faydası da bir yana atıla-
maz.

Öte yandan tbiidiler, amdi, yani genel anlamda kişinin ietimai ve
~iyası hayatı ilc ilgili her hususu imanın bir bölümü saymakla beraher,
imaınet yani Devlet başkanlığı müessesesinin kabulii veya reddinin
imanla münasebeti hakkında, açık bir kanaat ileriye sürmeksizin, hu
kuruluşu bir müessese olarak belirtmek ve şartlara göre olması gerek-
tir, deyip g(~çmekle ydinmektedirler. Böyle bir ikili ayın ma gidü;imi-
zin hir sehebi de budur.

L DEVLET ANLAYIŞLARl

İbadilerdc, mutlak bir "akıa, değişmez hir bütün olarak de alınan
Kur'an-ı Kerim'in tayin ve teshit ettiği hedefler yönünde gelişme ve
değişmeye tahi tutulan bir devlet nazariyesi ilc karşılaşıyornı.

1 Ebü Said l\Iulıaınnıe,ı b.Said cl.Eıdi e1.Kallıeti. e[.Keşft.e'{.Beyurı (British Muscum
Lb.Or.l'iu.2606), ~26 b, vd.
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Onlara göre Kur'an-ı Kerim, kat'i ve yorumlama (te'vil) veya açık-
lanıaya (tefsir) ihtiyaç duyulmaksızın gerek ameU gerek itikadi hayat-
ta2 değişmez hir şekilde ele alınan yegane devlet nizamıdır3• Bu durum-
da din, çıkış noktası olarak onların siyasi anlayışlarılUn; dinı yaşayışm
veya hayatın elde edileeek sonucu demek olan ahiret de, ietimai-siya-
set gayretlerinin neticesi olmaktadnA.

Şöyle ki inanmanın gereği, en saf şekliyle ve tam anlamıyla Allah'-
m Kitah i ve şeriatinin hakim olacağı bir devleti gerçekleştirmektir.
Bu, hcl' bakımdan kusursuz bir devlet olacak ve bu devletin sınırları
içinde yaşayan herkes, yanlışa düşmeden ve yanlış yola sapmadan ts-
lam'ı yaşayacak ve adaleti gerçekleştirecektir. Çünkü "Allah, şüphesiz
adaleti emrcder."5 Adaletin gerçekleşebilmesi için de bütün işlerin Al-
lah'm emir ve yasaklarına uygun olarak yürütülmesi şarttır. Zira dev-
letin hakimiyeti Allah'a aittir.

Diğer taraftan Allah, Kur'an-ı Kerim'in birçok yerinde fitneden
ve nizamsızlıktan kaçımlmasını emretmiştir6• Çünkü fitne ve nizamsız-
lık, adaletin ve hakimiyetin düşmanıdır ve hel'Şeyden önce devleti ayak-
ta tutan hu iki prensibin bir kenara itilmesi demektir. Bu sebeple ge-
rek fitne ile gerek her türlü siyasi karışıklıkla, harışçı yollar denendik-
ten veya haşka bir deyişle Hakka davetten sonra7 mücadele edilmesi
bir Kur'an emridirs.

2 Maaınafih daha sonraki devirlerde (VI lXIV), özellikle Allah'm ~ıfatları ilc ilgili açık.
lamalarda, te'vile yanaşmış oldukları görülmektedir. Bk.: Kalhet., Keş!, 157 a, vd.

3 Nitekim "ıffin'de Mnhakkime'den Urve h.T!deyye'nin "Allah'ın Kitab'mdaki bir iş-
ten dolayı insanları mı hakem tutnyorsunuz?" sorusunda (Taber., 7',.rih, Nşr. De Goeje (Leiden
1879-81), I, 3339) \'e yine onların "Allah'ın işinde iki yüzlü davrandıııız ve hakem e gittiniz"
(Taberi, I, :B49) sözlerinde, bir siyası meselede tartışmasız ve yorumsuz bir şekilde Knr'an'ı esas
kabul ettiklerini göriirüz. Bu husus Ebu Hamza ve Tiilibu'l.Hak Ab(ullah b.Yahya'nın hutbe-
lerinde daha açık olarak belli olmaktadır. Bk.: el-İsfalıiini. Kitabu'l-Ağiini (Kahire 1923-35),
XX, 98-105.

4 Bu durum Dineveri (el-Ahbiirıı't-TlVal, Kahire 1960, 203-4)'de çok açık bir şekilde
görülür.

5 Nah!, 90.Ayrıca bk.: Ni"ı, 5q: Maide, 8 ve çeş.yer.
6 Bakara, 1l-.12, 84, 217; Şuarfı, 151-152; Ankebiit, 36; Muhammed, 22-23 ve çeş. su.

reler.
7 el-IIflıberred, el-Kumil (:Ifısır 1355-6), 993-4.
8 "Fitne kalmayıp, din bütünü}lc Allah'ın olana kadar onlarla savaşlll ...•• (Enfaı, 39);

"Eğer mü'minlerden iki takım birbirleriylc savaşırlarsa aralarını düzeltiııiz; eğer biri diğeri üze-
rine saldırırsa, saldıranlarla AlIah'm buyruğuna dönmelerine kadar savaıınız ..." (Hucnrat, 9).
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Nitekim onların Hz.Ebu Bekr ve Ömer'in hilafetlerini tamamen,
Osman b. Affan'ın ilk altı yıllık devresi ile Hz.Ali nin de tah.kime ka-
da"rki halifeliğini meşru ve adaletli sayıp, Hz.Osmanı'n ikinci altı yıl-
lık halifdik döneminden itilıaren vuku bulan olayları, siyasi karışık.
lıkları ve ieraatı "adaletsizlik" şeklinde değerlendirmeleri, bu anlayış-
larının bir ifadesidir. Onların razı oldukları bu adil idareyi isteyişleri
ve bu idare şeklini gerçekleştirmiş olan Hz.Ebu Bekr ve Ömer'i ha-
yırla anışIarı, gerek İbn İlıad'ın mektubunda gerek Ebu Hamza'nın
nutuklarında açıkça belli 0lmaktadır9•

Ayrıca Hz.Peygamber'in vefatıarından itibaren ortaya çıkan olay.
larda, "hak ve adaletin hangi tarafta ve ne şekilde olacağım bilemeyiz"
diyerek bir kenara çekilen Abdullah b.Ömer ve arkadaşları LO gibi kül-
türlü ve ileri gelen ashabın, bu anlayışla meydana getirdikleri bir top'
luluğun varlığı hatırlanacak olursa, genelolarak Bedevi kabilelerinden
müteşekkil ilk Harieilerin kültür seviyeleri hiç de yüksek olmadığı hal.
de, sırf İslam'a ve takvaya, Aııah'ın hakimiyeti prensibine bağlılıkları
sebebiyle ulaştıkları bu adaletsizlik değerlendirmesinin, aslında onlar
lehine kaydedilecek bir puan olduğu da hemen belirtilmelidir. Bu se.
bepten İslam'a bağlılık, Allah'ın hakimiyetini mutlak gerçekleştirme
ve adaletin teessüsü anlayışları, onların kendilerini "yegane müslüman
kütle"ıı olarak görmeleri ve böyleee Allah'ın hükmüne itaatin tatbik.
çisi ve davetçisi olmalarını sonuçlandırmıştır. Peki bu adalet ve Allah'.
III hükmü nasıl gerçekleştirilecektir? İşte bu sorudan itibaren onların
devlet başkanlığı, yani "Hilafet" veya "İmamet" ile ilgiligörüşlerine
geçehiliriz.

1. İMAMET KONUSU:

a) İmam Gerekli Midir?

Haricilerin el-Muhakkimetu'l-Üla olarak ilk teşekkülleri sırasında
ileri sürdükleri ve sımsıkı sarıldıkları bir görüşleri olmuştu: "Hüküm
Aneak Allah'a Aittir (La Hukme illa-LiIlah)". Çıkışlarına temel teşkil
eden bu söz, bir bakıma onların hakimiyet anlayışlarının yönünü çiz-
mektedir.

9 İbn Kutcybc. U)'unu'l-Ahbrir (Kahire 1963), II. 249-50; ıbn Abd Rabbihi, el-Ikdu-I.
Ferid (Kahire 1948), IV, 14.4-5; İsfahfıni, Ağan;, XX, 98 vd; el-Bcrrôdi, Kiıribu'I-Cevahiri'I-Mun-
lekrit (Kahire 1302), 156-167.

10 Kallıeti, Keş!, 140 a.
IL Nitekim Kallıctl (Keşf.l.l1 a) İbadiye için "Ehl-ul-İstikameti ve'l-'Adl" der.
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Ancak bu sozun, o gün, şu şekilde anlaşılmış olduğuna şiihit olu-
yoruz: Allah'tan başka hiç kimse hüküm veremez ve hükumet edemez,
yani insanların hükumeti, emirlik yoktur. Nitekim kendisine "Hüküm
ancak Allah'ındır" diyen Haricilcre, Hz.Ali'nin verdiği "hunlar emir-
lik yoktur diyorlar, oysa insanların iyi de kötü de olsa bir emıre her za-
man ihtiyaçları vardır"ıı cevabı, onların bu sözünün, emirlik yoktur
tarzında anlaşlldığlDl gösterir. Fakat onların bu sözden, "emirlik yok-
tur" şeklinde bir anlayışı savunmuş olup olmadıklarını kestirmek ol-
dukça güçtür.

Gerçi İbadilerle aynı zamanda Muhakkimc grubundan ayrılan Nec-
det b. Amir el-Hanefi'nin "eğer işlerini görüp adaletle hükmedebiliyor-
larsa, insanların bir imama ihtiyaçları yoktur"lJ şeklindeki bir görüşe
sahip olması, onların daha başlangıçta imarnın şart olup olmadığı hu-
susunda -kısa da sürse- bir tereddüt geçirmiş olabileceklerini göstere-
bilir. Ama Necdet b.Amir'in bu konudaki kanaatini ileriye sürmesin-
den çok önce, Harura'da toplanan Haricilerin "işlerini yürütmek üzere
aralarından birini imam seçmek" fikrinde anlaşmaları ve buna dayana-
narak da Abdullah b.Vehb er-RiisIM'nin imam seçilişi ile "hükumet
fikrini kabul etmeme" anlayışından uzak kalmış olduklarını da biliyo-
ruz. Böylece onlar, imamet müessesesinin varlığını, daha baştanberi
kabul etmiş görünüyorlar14•

Mes'udi (346/957), İMdiye'nin, Şia'nın İmamiye kolu ile birlikte
imametin nass'la olduğunu söylediklerini naklederIS. Ancak Şia ile İbii-
diye'nin, bu konudaki nass anlayışları birbirine zıttır. Şöyle ki İbadiye,
Şia'yı imameti bir nass, vasiyet ve tayin olarak gördükleri için ağır bir
şekilde tenkid ederlO. Buna göre İbiidiye, kendi cemaatinin işlerini yü-

12 İbn Ebi Şeybe, el-Mussannof (Nur.u Osmaniye Ktb.Nu.1221), 186 b; el-Bağdadi, Ki-
ıiibu Usuli'd-Dın (İstanbul 1928), 271; en-Nesefi, Tobsıraıu'l-Edille (Süleymaniye Ktb.Fatih
BI.Nu.2907), 224 a; İbn Ebi'I.Hadid, Şerh u Nehei'l-Beıa;ta (Beynıt 1954), l, 262-3.

13 eı-Amidi, Ebkôrıı'l-Efkar (Süleymaniye Ktb.Ayasofya BI.Nu.2165-2166), 252 b; Cur.
cilni, Şerhu'I-Mevtikrf(Kabire 1266),630; eş-Şirvilni, Risalefı-lem/jl (AÜ.DTCF.Kth.İsmilil Saib
BI.Nu.I.3174), IS b; Risale fi-Beyani'l-Pıroki'ı-lsıamiyye, (Süleymaniye Ktb.Şebid Ali Paşa
BI.Nu.2787), 67 a. Bu son kitapta Neeedat'a göre imamın nasbımn caiz olabileceği de kayıtlıdır.

14 Nitekim Neşvanu'I-Himyeri (el-Ifuru'I.Iyn, Kabire 1948, 5.150), Necedat hariç Ha.
varie'in tamamının, l\Iutezile, Şia ve Mureie'nin imaırıetin, Allah tarafından Müslümanlar üzeri-
ne vadI> kılındığında birleştiklerini söyler. Aynea bk.: Kiıabfi-l-l'ırok (Bursa-HaraçclOğlu Ktl>.
Nu.1309j2), Illa.

15 Murucu'z-Zeheb (Beyrut 1385), l, 49.
16 Kalheti, Keşf, 205 a.

_i
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rütecek ve etrafında toplanılabileeek bir imamın -pek az istisnası ile-
seçim yoluyla nasbını, yani tayin edilip başa geçirilmesini kabul ederl7•

İmamlığın, müslümanların görüşlerine bağlı bir iş olduğunu savunan
İbadller, kendileri, düşmanlarımn sahip oldukları insan, silah, at, erzak
vs. sayısının yarısına sahip oldukları an imam seçmenin mecbı1ri bir
iş olduğunu da söylerlerıs.

İmametin, Ehl-i Sünnet sem'an, Mutezile de aklen ve mantık an
zarııri olduğunda birleşirler19• Şia ise, imametin aklen vaeib olmayıp,
Allah'tan kullarına bir lütuf olduğu kanaatini ileri sürer20.

T.Lewicki21, uygun olmayan durumlar sebebiyle imametten vaz-
geçilebileceğini ve imamsız duruma İbadllerin "kitman" dediklerini
Dereini'ye dayanarak söylüyorsa da, "kitmarı" devrinde imam seçil-
mediğine dair bir kayda rastlamıyoruz22. Fakat "kitman" devrinin, İba-
dllerin başlarında bir imam bulunduğu halde, düşmanlarının hegamon-
yası altında yaşayıp, kendilerine mahsus bir devlet kurmalarınm ım-
kansız olduğu duruma işaret ettiği görüşündeyiz23.

b) İmamlara Verilen İsimler:

Ehl-i Sünnetçe imama, gencI olarak, "Halifetu Resıılillah" ve "Emi-
ru'l-Mu'minin" adları verilmiştir.

"İbadiye, Ali h.Ebi Talib'den ayrılışlarından itibaren Emiru'I-Mu'.
minın ismini kullanmamıştır"24 deniyorsa da, Havarie'in, özellikle İba-
diye'nin bu ismi de kullanmış olduğuna rastlanmaktadır2S•

17 Kalheti, Keşf, 197 b, vd: es-Sıilinıi, Tuhfetu'I-A'yôn (Kabire 1961), i, 80-1.

18 Percy Smith, The Ibadhites (The l\foslem World, XII, 1922), 285.

19 en-~ıişi, Kiıôbu Usuli'n-Nihal (Bursa-HaraçelOğllı Ktb.1309/1), 16 a; Kitôb fCI-F.-
rak, III a; el-Mıiverdi, el-Ahkiimu's-Sultiiniyye (Kahire 1327), 3; İbn Haldun, Mukaddime (Mı.
sır 1284, s.158; trk.tre.I, 507 vd); İbn'I-Murtaza, el-Bahru'ı-Zehhôr (AÜ.DTCF.KtbJsmail Saib
BI.Nu.I.2893-2471), 22 a, vd.

20 AI-i Kaşif cI-Gıta, Aslu'ş-Şia (Neeef 1385), 102-3.

21 EI, III, 679.

22 Berradi, eovôhir; eş-Şemmahi, Kitôbu's-Siyer (AÜ.DTCF.Ktb.İsmBiI Saib BL.Nu.I.
1568); Salinıi, Tuhfe, vs.

23 Ayrıca lık.: Smith, The Ibadhites, 285.
24 Kilôb fi'I-Fırak. 58 a.

25 İbn Kuteybe, Uyun, II, 155: Şemmahi. Siyer, 78 a, 185 b.
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Onların bu konuda ilk kullandıkları isme Abdullah b.Vehb er-Ra-
sıM'nin Harura'dan Hz.Ali'nin mektubuna verdiği cevapta "İmamu'l,
Muslimın" şeklinde rastlıyoruz26•

"Talibu'l-Hak" adının, onların ilk ayaklanma hareketlerinden ön-
ce, Hadramevt ve Yemen İbadlleri imamı Abdullah b.Yahya'ya veril-
diğini biliyoruL'27. "İmamu'l-Ahkam" da kullanılan adlardandır28• Ama
genel olarak kullanılan isim, "İmilm"dır.

Bununla hirlikte İbadileı, diğer mezheplerde pek görülmeyen bir
şekilde, çeşitli siya"ı durumları ifade etmek üzere, irr.am kelimesine çe-
şitli "ıfatlar eklemişlerdir.

Yukanda işaret edildiği gibi Sıl"halinde ve gizli olarak yaşanılan
"kitman' devri, İbadıler'n uygun olmayan şartlarda ve İbildi olmayan-
ların hakimiyetleri altında bulundukları zamanı ifade eder. Kitman ha-
linde yaşayanlaı tarafından kendilerini korumak maksadıyla tayin olu-
nan imam, kendilerine bir hüeum vaki olduğunda veya düşmanlara kar-
şı çıkıp hakimiyetin elde edilmesi için bir faaliyette bulıındu6Tlında, ona
"İmamu'd-Difaa" (Savunma İmamı) adı verilir29•

İmamlığın teşekkülü yani hakimiyetin İMdilerde bulunduğu du-
ruma da "Mesleku'z-Zuhur" (Açık yol) denilir. Normal şartlarda ve
usulüne uygıın olarak açık yolla seçilen imama da "İmamu'l-Bey'a"
veya kısaca "İmam" denilir.

Uman İhadilerinin beğenmediklcri imarnlara, "Mclik" veya "Sul-
tan" dediklerini;30 ayrıca imarnlara "Seyyid" adının verildiği de bilin-
mektedirJ! •

c) lmamın Özellikleri:

Muhakkime grubuna hağlı olarak İbadiye, imarnet mevkiine ge-
tirilecek şahsın vasıfları hakkında Ehl-i Sünnet'ten hir noktada tama-

26 Kalhcli, Kcş/, i00 lı.
27 İsfeMni, Ağani, XX, 97.
28 Şcmmiihi, Siycr, 65 lı.
29 İmamlam verilen unvanlar için lık.: Kallıeti. Kcşf; Salimi, Tıılıfe; Berr,.di ecvahir:

Şcmnı£ıhi~ Siyer, çeş.ycr.
30 Salimi, Tulı(c, I, 386 vd; ır, 168 ve çe~.ycr.
31 İlın Razik, Histor.r of Imams and Saiyyid, of Oma", İng. çe,' G.P.Badger (London 18-

71), çeş.ycr.; Salimi. Tuhfc, Lı' 257 vs.
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men ayrılır32• Muhakkime Harieileri ve İhauiler, Ehl.i Sünnet tarafın-
dan ısrarla ileri sürülen "İmamlar Kureyştendir" hükmünü tamamen
reddederler3.'. Onlara göre imarnet için soy hiç önemli değildir. Kendisi
itaata layık olan ve Allah'a itaat eden, bir köle olsa dahi imam olabilir.
Çünkü imamct, Allah'ın Kitab'ı ve elçisinin Sünnet'ini ayakta tutmak-
tır. Bu şartları yerine getiren herkes, ister Kureyşli, ister Arap, isterse
bir köle olsun imam olahilir34 Zaten Hz.Peygamher: "İmamımz HaheşIi
bir köle olsa bile Allah'ın Kitilb'ına ve Resulünün Sünnet'ine uyduk-
ça onu dinleyin ve itaat edin" buyurmuştur35. Hem Allah: "Ey insanlar!
Doğrusu biz sizleri bir erkekle bir dişiden yarattık. Sizi milletler ve kabi-
leler haline koyduk ki birbirinizi tanıyasıınz. Şüphesiz Allah katında en
değerliniz, O'na karşı gelmekten en çok sakınanınızdır."36 buyurmak-
tadır.

Gerçekte Harieilerin bu görüşlerinden dolayı pek çok mevali'nin
Harici saflarına katıldığı bilinmekte ise de, ilk asırda imamlannın. hiç
biri de Arap ırkının dışında değildi, yani mevla'dan olmadı37.

Bu konuda MuteziIe38, Mureie'nin bir kısmı39 ve Şehristani (548 j
1153)4oile Fahreddin Raıo:i (606 j1209)41'ye göre Cehriye'Din bir kolu,

32 Maverdi (Alıkôm, 4) imamlık için 7: Gazzal; (Fadôihu'l-Bô/ıniyye, Leidcn 1956, 57-8)
altısı doğuştan, dördü sonradan kazanılabilecek on şart ileri ,ürer. İbn Haldun (Muhaddimc,
161, Trk.tre.r, 516) ise, imamlık için "ilim, adalet, elıliyet ve fikir, akıl, iş ve amele tesir edecek
derecede duygu ve organlarda kusurlu olmamak şartlann' ileri sürdükten sonra. beşinci şart olan
"Kureyş soyundan olmak" hususunda ihtiıar edildiğini yazar ve zaruri hallerde bu şarttan vaz
geçilebileeeğini söyler. Ayrıca lık.: Ebiı Muhammed, Kiıôbu'/-Fırak (Atıf Efendi Ktb.l'iu.1373),
42 a; Amidi, Ebkôr, 251 b: Cezeri, Kiıôbu'/-lt1"hıara'(Köprülü Ktb.l'iu.l, 852), 86 lı.

33 Kallıeti, Keşf, 79 b.
34 Eş'ari, Makô/ôtrı'ı-lslômiyyin, Nşr.H.Ritter (Wicsbaden 1963), 462; Bağdadi, Usul,

275; İbn Hazm, Kiıôbu'/-Fas/ (Balidat, trz.), IV, 89; Şehristanı, el-Mi/el ve'n-Niha/ (Kahirc 19-
61), l, 116; .Amidi, Ebkiir, 251 b; Curcani, Şerh, 629; Ahmed Emin, Z"hru'/.ls/iim (Kahir~ 1961),
IV, 236.

35 Ahmed İlın Hanbel, ll1"sned (Mısır 1313), V, 161, 171; lIfuslim, Sa1ıih, l'işr.F.Alıdul-
baki (Mısır 1374-5), l, 448; İbn Mllce, Sımen, l'işr.F.AlıdulblllU (Mısır 1372-3), II, 955; Kalheti,
Keşf, 79 a-lı.

36 lIucurat, 13.
37 E.A.Salem, The Po/iıica/ Theor)' and Insıiıuıions of ıhe Klıawôrii (Baltimore 1956),

56-7,
;{8 İbn Ebi'I-Radid, Şerhu JI,"ehe,II, 633-4,.
39 l'iaşi, Usitl, :16b; İbn Hazm, Fasl, IV, 89; Neşvanu'l-Himyeri, Hur, 152.

,10 ılli/el, l, 91.
41 1'liMdôıu F,raki'/-M"slimin ve'/-Muşrikin (Kahire 1356), 69.
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İsferayini (471 /1078)'ye42 göre de müstakil bir fırka olan Dırariye İM-
diye'ye uyarlar.

Muhakkime Harietleri, imamet için, ilimden başka bir de zühd şar-
tım eklerler43• Bu şartın İbadiyece de benimsenmiş olduğunu görüyo-
ruz. Mesela Ebfr Hamza, Halife Abdülmelik (65-86/685-705)'i bin di-
nar değerinde bir elbise giymekteki israfından dolayı sert bir şekilde
itham etmişti44• Elie Adib Salem, İbn Sağir'den naklen İbn Rustem'in
evinde sadece "bir yatak, bir mızrak, bir kılıç ve bir at" bulunduğunu
söyler4s• İbn Baufrta (779/1377) da, UmaD ı ziyaretinden söz ederken,
Uman İbadi Sultanının, herkesi evinin kapı»ında oturarak karşıladığını
söyledikten sonra "ne bir kapıcısı De de bir veziri vardır" der46•

d) İmanıın Seçimi:

İmametin vasiyet veya tayinle değil, ancak cemaatın icmaı, yani
serbest seçimle gerçekleşeceği hususu İbadiye'nin en esaslı prensiple-
cinden biridir47•

Seçim için gerekli şart, bey'at'tır. Bey'at, Muhakkime ve İbadiye'-
de baştanberi imametin yegane anlamı olarak görülmüştür. Harura'-
da kendilerine seçtikleri ilk imam Abdullah h.Vehb er-Rasıbi'nin şura
yoluyla ve Abdullah b.İbM'ın da pek muhtemelen doğrudan doğruya
cemaat tarafından seçimlerinden itibaren, bey'at mutlaka yerine geti-
rilmiştir.

İbadiye'nin imamı seçişte takib ettikleri yol, ana çizgileriyle şöy-
ledir:

Bey'at iki adımda tamamlanır. tık adımda imam, ya Abdurrah-
man b.Rustem (168/784-5)'in Emiru'l-Mu'minin Omer b.el-Hattab
örneğini takiben teşkil ettiği altı kişilik şura tarafından, ya da uzun sü-
re Basra'da, sonra da Uman'da meveut İbadi Meşayihi'nce »eçilir. Teş-
kilolunan şUra veya fırkanın ileri gelenleri tarafından meydana getiri-

42 et-Tobsirfi'd-Din (Knhire 1940), 62. :."cşviınu'I-Himycrl (Hur, 153), Dırariye'nin Arap
olmayan imamın, gerekti~ zaman azli daha kolayolur, diyerek tercih edilmesini söylediirini
nakleder. Bu hsusta aynea bk.: en-Nevbahti, Fıraku'ş-Şia (Necef, trz.), 31.

43 lbnu'I.Cevzi, Telbi.ou ıblis (Mısır 1928), 96.
44 İs£ahani, AKani, XX, 106.
45 The Poliıical, 57.
46 Rı/ılelu ıbn Batlula (Beymt 1384), 272.
47 Kalheti, Keşf, 155 B, 164 lı; Salim!, Tulıfe, I, 81.
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lerı bir meclisin liyakatım tesbit ettiği aday, kendi bey'atIarıyla halka
sunulur ve onlann da bey'atlan alınır. Bu arada Baôra Meşayihi, çeşit-
li bölgeler için doğrudan doğruya imam da tayin etmiştir. Mesela Ebu
Hamza el-Muhtar, Basıa İbadi Meşayihi Başkanı Ebu Ubeyde Muslim
b.Ebi Kerıme et-Temimi'nin elçisi olarak Talibu'l-Hak Abdullah b.Yah-
ya'yı imam tayin etmiştir. Ama bu durumda da yine bey'at alınmış-
tır48•

Bey'atın ikinci adımı, şuranın kendi bey'atlarını vererek imametc
aday teklif edildiğini bildirmeleri üzerine, orada bulunan cemaatın bu
seçimi tasdik ettiklerini bildiren bey'atı vermeleridir. Bu ikinci merha-
le çok önemlidir. Çünkü halk, bey'atını isteyerek vermemişsc, seçilen
aday "imam" unvanını meşru olarak almış olmaz. Nitekim XIII/XIX.
yüzyıl başlarında Uman'da Seyyid Said, halk tarafından pek tutulma-
dığı için bu unvanı kullanamadl49• Bu bakımdan bey'at Muhakkime
Hariclleri ve İbadiye için, Allah'la yapılan bir akid, anlaşma durumun-
da olduğundan son derece önemli bir işti. Zaten onlar bey'ata "Allah'a
sadakat ahdi" (cl.Bey'atu Lillah)SOderler. Çünkü imam, Allah'ın Ki-
tab 'ı, Peygamber'in Sünnet'i, Hz.Ebu Bekir ve Ömer'le geçen imam-
lardan iyi olanlarının davramşIarını ayakta tutacak ve yerine getirecek
tek hakim idi.

Ama Allah'ın Kitab'ından ayrılan ve halka zulmeden imamın iş-
ten uzaklaştınlması (azı) geıektir. Mutezile ve Zeydiye de, bu konuda
onlarla aynı görüştedirsı. Fakat bu görüşün tatbikinde Hmctler, onla-
ra göre daha serttirler. EbI-i Sünnet. imama karşı ayaklanma (kıyam)
fikrini kabul etmez. Eş'arı (324/936), tamamen hak yolu terkettikleri
zaman bile, imamlara kılıçla karşı çıkmayı reddedersı. Ebu Yusuf (182/
798) da, hatalı bile olsa, imama itaatın bütün müslümanlar üzerine za-
rurl olduğunu söylers3.

Usule uygun olarak ı,eçilmiş bir imamın, kendisinden daha ehil ve
üstün biri bulunduğu takdirde, azledilip edilmiyeceği hususu, fırkamn
başlangıcında bir problem değildi. Fakat Ahdulvehhab b.Abdirrahman

48 İbn Razi!<, History, 30-1, vd.
49 İbn Razık, History, 380; Saliml, Tuhfe, II, 168, vd.
50 Taberi, l, 3349.
51 E~'arl, Makaliit, 451.
52 Eş'arı, Kitiibu'l-lbône (Haydarahiıd 1367), 9.
53 Ebu Yusuf, Kiıabu'l-Harac, Çev.Ali Özek (İstanbul 1970), 30, 35.
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b.Rustem (168-208/784-823-4)'in babası tarafından kurulmuş olan
altı kişilik bir şuraca imamete seçilmesinden sonra, bu şuranın bir üyesi
olan Ebu Kudame Yezıd b.Fendin el-İfrenı tarafından ileri sürülen,
imamın kendisinden daha üstün (efdal) biri bulunduğu takdirde, bu
makamdan çekilmesi şartı, İbacliye arasında bir bölünmeye yol açmış-
tıS4• Neticede Basra İbadi Meşayihi ile istişare eden Ahdulvehhab, da-
ha üstün (efdal) birinin bulunınası halinde, mefdlli'ün imamlıktan çe-
kilmesi konusunun İbadı inanışına zıt düştüğü gerekçesiyle, Ebu Ku-
dame'nin başkanlığındaki en-Nukkar adı verilen bu grupla mücadele
etti.

Bundan İbadi inanışında efdal'in hulunması halinde mefdul'ün
imametinin caiz olduğu sonucu çıkmaktadırss. Bu ve imamm munta-
zam bir cemaat ile anlaşarak vazife görmesi şartlarını ileri sürerek İLa-
diye'den ayrılan en-Nukkariye ise, Tahert ibadı imamlığının çöküşün-
den (296/908-9) ve Fatımilerin Mağrib'de yerleşmelerinden sonra Ku-
zey Mrika'da üstünlüğü ele geçirmiştir. III IIX.yüzyılın sonunda Nuk-
kariye'nin başına geçen Ebu Ammar Ahdulhamıd el-A'ma, ileri sürdük-
leri daha üstün (efdal) görüşüne uygun olarak yerini talebesi Ebu Ye-
zld Muhlad b.Keydad'a bıraktı. IV IX.yüzyılın başında imamlığa ge-
len Ebu Yezıd, Nukkariye'nin kurucusu Ebu Kudame'nin görüşlerini
tatbik için, kendisi ile anlaşarak imamlık görevini yürütmek üzere ileri
gelen birinin başkanlık ettiği 'Azzahe (gizlenmişler, mu'tekifIer) deni-
len oniki kişilik bir meclis kurdu. Bununla beraber Nukkariye, IV/X.
yüzyılın ikinci yarısından sonra etkisini yitirdi ve birçoğu ana kol İba-
diye'ye geçtis~.

Böylece İbadiye, Nukkariye tarafından ileri sürülen, imamın mun-
tazam bir cemaatla anlaşarak vazife yapması şeklindeki ikinci şarta da,
imamın hakimiyetinin bir cemaat ve bu cemaatın haiz olacağı yetki ile
sınırlandınlmasının uygun olmadığı gerekçesiyle karşı çıkarlar. Onlara
göre, imamın dışında bir cemaatın haiz olacağı imtiyaz, adaleti orta-
dan kaldırır, hakimiyet ve şerıati bozar. İmam, iktidarında yegane ha-
kim olmalıdıl' ve bu iktidar ve hakimiyetine, ölüm veya savaşta öldü-
rülme gibi tabii engeller mani olabilirs7. Bunlar dışında bir de hak yol-
dan saparsa azledilir.

54 Berriidi, Ceviihir, 174: J.ewicki, Nükkiir, tA, iX, 371-2.
55 Salem, The Poliıical, 61'ue Ebti Zekeriya'dan naklen.
56 Lewicki, Nükkiir, tA, IX, 372.
57 Salem, The Poliıical, 59'da Ebti Zekeriya'dan naklen.
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2. İMAMIN VEYA DEVLETİN VAzİFE VE FAALİYETI"ERİ:

a) Şeriatin Tatbiki:

333

İmamlı' ilk ve cn esaslı vazifesi, KUl 'aıı-ı Kerim'i bütün hükümle-
riyle yerine getirmek ve getirtmektir. Bunun tabii sonucu da adaletin
tatbikidir. Adaletin ve Kur'an-ı Kerim'in tatbikinde doğrudan doğru-
ya hareket etmek ve zora başvurmak, imamın geniş yetkisİ dahilinde-
dir. İmam şeriat in tatbikinde, Allah'ın Kitab'ı ile birlikte Hz.Peygam-
ber'in Sünnet'ine ve Hz.Ebi! Bekir ile Ömer'İn davranışlarına u)'ar58

ve bu uygulama sırasında kat'iyyen tahkim'e yanaşmaz59•

İmam, gerekli gördüğü durumlarda savaş ilan edebilir ve savaşı
bizzat idare ener. Ayrıca namazda imamlık eder ve iIlere vali ve vergi
amillerini tayin eder. Yine onun "bütün sahipsiz malları almaya da
hakkı vardır ve bu türlü bütün mallar fakil'in hakkıdır; sahipsiz her
mal, İslam nizamının faydasına tahsis 0Iunur."60

lı) Adiilet (el-Emru bi'I-Ma'rôf ve'n-Nehyu 'ani'I-Munkel'):

İbadi devleti için en önemli unsur adalet telakkisidir. Onların ada-
let anlayışları, iyiliği emretrnek ve kötülükten yasaklamak (cI-Emru
bi'I-Ma'rilf ve'n-Nehyu 'ani'l-Munker) şeklİnde ifade edilmiştir. Bu pren-
sip, başta imam olmak üzere, her müslümanın vazgeçilmez bir vazife-
sidir6'.

Bu adalet anlayışlarını tatbikte İbaciiler son derecede sert ve ha-
şindirler. Bu konuda herhangi bir taviz ve müsamahaya tahammülleri
yoktur. Mesela Ebıı Hamza'nın Medine hutbesinlle, Emevi idarecile) i-
nin haksız olarak zorla vergi toplamaları ve bunları kendi şah"i zevk-
leri uğruna harcamaları, çok sert bir dille yerilir62.

Bu yönleriyle onlar, adaletin yılmaz savunucuları olarak görün-
mekte isclı~r de, görüşlerini geniş insani hedefleri içine alacak şekilde
genişletemedikleri için sert ve kaba olmuşlardır; üstelik itiualin, ada-
letin vazgeçilmez bir unsuru olduğunu idrak edememişlcrdiL Onlar bu

58 Kallıct!, Keş/, 93 b.
59 Şemmfllıi, Siyer, 155 h.
60 İbn Razik, History, 4.9.
61 BUtUn İbıidi imanılara ını şartı •• bc}'at oıuıııııu~tnr. Bk.: Kallıd;, [{,'ş/. 99 ••-b. 181

L. 212 b; S£ılim!, Tulıfc, l, llS vc çeş.ycr.
62 İsfahan!, Aguni, XX, ı0.1.
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anlayı!?larını O kadar ters bir şekilde tatbik etmişlerdir ıCj, tslam'a da-
vet adı altında, bu gayretlerini, müslümanlarla savaşmaya tahsis et-
mişlerdir. Çünkü onlara göre yegane müslüman kütle kendileıi idi63 ve
gerçek imanı da kendileri temsil ettikleri için, diğer müslümanların ken-
di imanlarına çağınıması, bu prensibe göre şarttı. Nitekim İbadiyeee
ilk imam sayılan Abdullah b.Vehb er-Rasıbi, imamete geliş konuşma-
sında, her ne kadar İslam'ı kabul etmişlerse de kendi heveslerine uya-
rak Allah yolundan sapanlara karşı savaşacağını açıkça bclirtmiştib4•

Dil ve elle yerine getirilen65 bu prensibin, daha Muhakkime Harici-
leri zamanında ne kadar tuhaf ve basit Bedevi anlayış ve eehaleti ile
tatbik olunduğu bilinmektedir. Onların Abdullah b.Habbab gibi seç-
kin bir sahaheyi hunharea katledişleri; fakat "peygamberin emanetini
koruyunuz" diye) ek hıristiyanlara ve kendilerini ıUricilerin kötülük-
ıerinden korumak için "müşrik gibi görünen" Vasıl b. Ata ve arkadaşla-
rına arka çıkışları, hep bu ters anlayışlarının tipik örnekleridir66• Öyle
görünüyor ki, adaletin tatbikinde, karşı görüşlere yer ve hak tanınma-
mıştır, Ama garip bir şekilde, Ehl-i Kitiib'a karşı müsamaha gösteril-
miştir. Çünkü onlara göre Elıl-i Kitab, müslümanlar gibi Allah'ın ger-
çek vahyine mazhar olmadıklarından, onları himaye etmek, korumak
gerektir. Bununla birlikte daha sonraki devirlerde, belki de Ehl-i Sün-
net'in tesiriyle olsa gerek, Ehl-i Kitiib'a karşı daha az müsamahalı dav-
ranıımıştır. İlk devirlerde Ehl-i Kitah'ın faaliyetlerine müdahale edil-
mezken, bir İhadi fıkıh kitabı olan Kitahu'l-Ahkiim'da bu konuya dair
şu fikirlerin ileri sürüldüğünü KA.Salem'den naklen söyleyelim: "İmam,
eizye ödescler bile, Ehl-i Kitab'ın kendi dinlerini açıktan açığa izah ve
yaymalarına genelolmalıdır. Biz onların kiliselerinde ibadet etmeleri-
ne müsaade ediyoruz; fakat yeni kiliselerin yapımına veya yıkılmış
olanlarının yeniden yapılmaı,ına göz yumamayız. Onların içki tüketim-
lerine veya Kitah'larını açıkça yayma ve okumalarına da izin verilme-
mişt ir" .67

Bu arada tbatliye'nin, Harici olmayan müslümanlara, yani muha-
lifIerine karşı diğer Harici fırkalarına göre çok daha müsamahalı olduk-

63 Wellhauscn, Arap Devleıi ve Sukulu, çev.: Fikret lşıltan (Ankara 1963), ISO, n.2.
64 Dincvcri, AlıMr, 203.
65 Wcllhausen, el.Havaric ı'e'ş-Şia, Arap.çev.: A.Bcdcvı (Kabirc 1958), 30.
66 İbn Kuteybe, Uyun, I, 196; Mubcrrcd, Kamü, 891, 946; Kiııibfi'l-Fırak, 69 b.
67 Tlıe Poliıical, 67,
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larını hatırlatalım. Mesela Ezarika, muhaliflerinin müşrik olduklarını,
dolayısıyle kendilerinden olmayan hütün müslümanların kim oldukla-
rına bakmahızın kadın ve çocukları da dahil hepsinin öldürülmc1erinin
yani İsti'raz'ın ve onların kanları ile birlikte herşeylerinin kendilerine
mübah kılındığını iddia ederken68 İbadiye bu görüşe karşı çıkmıştır.
Nitekim Ahdullah h.İMd, Nafi b.el-Ezrak'ın bu konudaki mektubu
üzerine muhaliflerinin müşıik olmadıklarını; onların sadece nimeti in-
kar ettiklerini, yani kiiffar-ı nHim olduklarını, çünkü Allah'ın Kitab'-
ına sanldıklarını ve Hz. Peygamber'i kabul ettiklerini ileri sürmüştü69•

Buna göre İMdiye'ye muhalif olan Ehl-i Kıble, müşrik değildir. Aııah
onların yalnızca kanlarını helal kılmış olduğu için, müşrik muamelesi
yapılamaz. Nitekim "müslümanlar Osman h.Affan'l öldürünce, kanın-
dan başka bir şeyi helal kılmadılar" .70 Bu sebepten isti'raz olamıyacağı
gibi, bu kimseleI'le savaş yapıldığırıda, ele geçirilen silah ve ':lt1ar gibi
ganimetIerin dışındaki, kadınlar ve çocukları ile maııarı haramdır71•

Zaten kendi dinlerine yani görüşlerine davet edinceye kadar, muhalif-
lerinin kanları da haramdırn. Ama muhaliflerin kadınları ile evlenmek
ve mirasları helaldir73•

c) Cilıad:

Cihad, Allah yolunda müşriklere karşı savaşmak demektir. Kur'-
an-ı Kerim'de bu konuda Hz.Peygamber'e ve iman edenlere ayrı ayrı
hitabıarda bulunulmuştur74• İbadiye de, Muhakkime HariciIeri ile bir-
likte, eğer başka şekilde mümkün değilse, kötülüğün kökünü kazımak
ve adaleti teminat altına almak için ılinin şiddet tarafı olarak gördük-
leri cihada baş vurmanın zarftri olduğu kanaatindedir7s•

68 Muberred, Kami/, 1031 vd; Eş'ari, JHakalal, R6 vd; Kallıeti, Kcş/, ı91l a; Kiıab .ri '1-
Fırak, 53 a.

69 Mllberred, Kami/, 1040; İbn Abd Rahbihi, lkd, LV, 222 vd; Eş'ari, Makale;ı, 104; Kal-
hetı, Keş!, 198 a, vd,

70 Kalbeti, Kcş!, 199 a,

71 Eş'ari, Makalaı, 104; Bağdadı, e/-Fark bcyne'/.Fırak, Tlık.M.M.Abdlıllıamıd (Kahire,
trz.), 103; Şehristanı, Mi/e/, I, l3.ı; Kallıetı, Keş!, 199 a; Kiıab fi'/-Fırak, 57 b,

72 Eş'ari, Makalaı, 105,

73 Mllberred, Kamil, 1040; İbn Abd Rabbihi, tkd, IV, 222; Am;, i, Ebkôr, 252 b; Kiıab
fi'l-Fırak, 57 b.

74 Tevbe, 73; Tahrım, 9; Furkan, 52; EnIal, 74; Ankebiıt, 69; Saf, i ı.
75 Salem, The Po/itical, 82,
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Onlar cihacla, dini bir vecibe olarak sarıldıkları kadar, EmeviIer
ve daha sonraki idarecilerin, kendilerine karşı gösterdikleri son derecede
sert ve müsamahasız davranışları dolayıi'ıyle de bağlandılar. Bu durum-
da onlar kendilerini konımak için savunmaya geçecek yerde, saldırgan
bir tavır takındılar ve bunun için de eihada sarıldılar.

Bunun içindir ki gerçek hir imam, diğer müslümanları, yani mu-
haliflerini kendi imanına, gerçek dine çağırmalı; eğer reddederlerse, on-
lara karşı eihad ilan etmelidir. Hem böyle davranmaya da mecburdur;
çünkü cihad, İslamiyeti tamamlayan unsurlardan biridir ve İslam da
imanın bir parçai'ıdır76. Bu durumuyla eihad, her müslüman üzerine
farz-ı ayn hükmündedir.

Ayrıca İbadiye'ye göre muhaliflerinin bulunduğu yer, iman böl-
gesi değil, tevhid hölgesi (Dar-u Tevhid) olmakla heraber, muhalifleri-
nin idarecilerinin bulunduğu ordugiihIar CMeaskeru's-SuItan), zulüm
bölgesi (Daru Bağy-Daru Harb) olduğu için de cihad açılmalıdır77.

Fakat muhaliflerinin yerlerinde oturan Haricilerin durumu ne ola-
caktır? Muhaliflerin arasında oturup, dinlerini sürdürmeleri mümkün
müdür, yoksa onların arasından çıkıp, yani hicret edip onlara karşı ci-
had mı ilan edilecektir?

Bu konu haştan beri Hiirieiler arasında sert tartışmalara sebep
olmuştur. İbadiye hieretin, şirk bölgesinden (Daru'ş-Şirk), iman !ıöl-
gesine (Daru'l-İman) göçrnek demek olduğunu; muhalifler de müşrik
olmadıkları için hieretin söz konusu edilemiyeeeğini, ayrıca Mekke'nİn
fethinden sonra hieretin de kalmadığını ileri sürerek, muhalifler arasın-
da oturanları (kaade) tekfir etmezler ve bu durumun caiı. olduğunu söy-
ler78.

Fakat kaadc'yi tecviz etmekle heraber onlarca esas olan, "Allah,
mal ve canlarıyla cihad edenleri"79 merteheee özürsüz olarak yerlerin-

76 Kalheti, Keşf, 227 a.

77 Eş'ari, Makaliiı, 104; Şehristani, ıUilet, I, 134; İbnu'I-l\Iurtaza, Bahr, 23 b; Kalheti,
Keşf, 227 b.

78 Kalheti, Keşf, 53 b, 198 b, 199 a, 228 a; Salim!, Tu/ıfe, I, 82; İbn Abd Rabbihi, lkd, I,
224. İbn Haldıın, İbadiye'nin "kaade"ye çok bağlı olduğunu ve Sufriye'nin muhtemelen bu me-
seledeki İbadi ısrarından sonra onlardan ayrıldıklarını söyler. Bk.' Kitiibu'ı.lber phsır 1284),
III, B5.

79 ::\'isa, 95.



İBADİYE'NİN SiYASI VF, İTlıdDi GÖRÜŞLERİ 337

de oturanlardan daha üstün kıldığı için, Allah yolunda sava~maktır.
Hem Allah yolunda savaşmak, İslam olmanın bir gereğidiı.80•

] T. İTİKADİ GÖRÜŞLERi

İbadiye'nin itikadi görüşlerindeki temel esasları, Kur'an-ı Kerim'-
in lafzına sımsıkı sarılmak ve onun ilk günlerindeki söz ve esaslarına
ters düşen bütün tefsirleri, açıklamaları reddetmektir. Bu sebepten on-
lar, itikadi esasları yeni istikametlerde değil, geçmişin değişmez kalıp-
ları içinde ele almışlardır.

İtikadi görüşlerinin temcl taşını, son derecede geniş bir şekilde ele
alınan iman teşkil eder. lVIeselaCibril hadisine görcSI ayrı şekillerde tas-
nif edilen iman ve islam, imanın bir bölümü kılınmış olduğu için, na-
maz, oruç, hac, zekat gibi dinin tathikatı ile ilgili hususlarda fıkıh ko-
nusuna giren esaslar, hep iman esasları içinde mütalea olunmuştur.

ı. İmiin:

İbadiye'ye göre iman: "İkrar, amcl, niyet, Sünnet'e uymak, iman-
da hiçbir kim"e için illet tanımamak, hevaya meyletmemek ve takva
yoluna uymaktır. İman, Allah'a, meleklerine, Kitabıarına, peygamber-
lerine, cennetine, cehennemine, va'dine ve vaidine, ölümden sonra di-
rilmeye, hesaba, ve ahiret gününe inanmak; peygamberlerin Rabble-
rinden getirdiklerini, Kur'an'ın Allah'ın Kelam'ı, vahyi ve indirmesi ol-
duğunu ve onu elçisi Muhammed (SA)'e indirdiğini kabul etmek; Al-
lah'ın sevabının olduğunu ve bunun başka sevaba; ikabının olduğunu
ve bunun da başka cezaya benzemediğini tasdik etmektir. Ayrıca iman,
kadere, hayrına ve şerrine, Allah'ın muhakkak herşeyin yaratıcısı ol-
duğuna, O'ndan başka yaratıcı bulunmadığına, O'nun va'dinden dön-
meyip vaidini de iptal edip kaldırmayacağına, söylediklerinin doğru
olduğuna ve Muhammed b.AbdilIah'ın Allah'ın katından getirdiği şey-
lerin tamamının apaçık doğruluğuna inanmak, onda asla şek ve şüp-
heye düşmemektir."82.

Diğer taraftan onlara göre islam "imandandır, iman da islamdan-
dır."83 Buna göre iman ve islamın, İhadiyece eş anlamda kullanıldığını

80 Kalheti, K.şI, 227 a.
81 Buhar!, Sahih (İstanbul 1315), i, 18.
82 Kalhct!, K.ş/, 225 a-226 a; Salimi, Tuhfe, I, 84-5.
83 Salim!, Tu/rfe, I, 84.
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ve ayrılmaz bir bütün olarak görüldüğünü tesbit etmiş oluruz. İman
esaslarına gelince ...

a) Allah'a İman:

İman esaslarından ilki Allah'a imandır. İbadiye, diğer IHrid fır-
kaları, Mutezile, Murcie, Şia, Haşviye ve bütün İslam mezhepleri ile
berabeı alemin Allah tarafından yaratıldığı ve O'nun vahdaniyeti ko-
nusunda müttefik olmakla birIikte84 Allah'ın sıfatları meselesinde bir
takım farklı görüşler ileri sürerler.

Bir kere İbadiye, Allah'ın sıfatları konusunda teşbih'e karşıdırlar.
Onlar, Allah'ı Kendi yaratıklarının sıfatları ile vasıflandıran kimse AI-
lah'ı tanımamakta ve hataya düşmektedir, derler85• Mesela onlar "Rah.
man arşa kurulmuştur"86 ayetini şöyle anlamışlardır: O, hüküm, sahanat
ve yapma kudretine sahiptir ve aynı zamanda her yerdedir; bu, O'nun
kudretini gösterir87• Ayrıca Allah'ın tahtı, gözle görülebilecek sütunlar
tarafından tutulmaz88•

İbadiye Allah'ın Ganiyy, Kaadir, Alim, Habir, Aziz, Hakim, Ali,
Veli, Cebbar, Mütekebbir ve benzeri sıfatlarla muttasıf olduğunu, fa-
kat bunların bildiğimiz kudret, azamet, yücelik, hikmet, kuvvet, kud.
ret, cebbarlık ve kibirle ilgisi olmadığını kabul eder89•

Buna göre Allah, malı ile Ganiy, kudreti ile Kaadir, ilmi ile Alim,
görmesi ile Basir, kulağı ile Semi' değil, bizatihi Alim, bizatihi kaadir ... .'
dir90• Bu konuda Mutczile'nin, onlarla aynı görüşte olduğunu görüyo-
ruz91•

b) Melekler ve Kitiiblara İman:

İbadiye'nin meleklere ve kitapıara iman konusunda diğer mezhep-
Iere göre farklı görüşler ileri sürdüklerine rastlamadık. Ancak onların

84 l'Ieşvanu'I.Himyeri, Hii.r, 117.
85 e1.Yargcliini, Kilübu'd.Delilı,e'I.Burhün ('Iısır 1306, taş b.m.), L 39 vd; Kalheti, Keşf,

158 b, 159 a.
86 Ta.Ha. 5.
87 Eş'arl, 1Mne, 36; Salem, The Political, 43'de İbıı Sağır'den naklen.
88 Salem, The Poliıical, 43'de İbn Sağır'den naklen.
89 Yargclanl, Delil, I, 43 vd; Kalhetl, K.ş!, 226 a.
90 Eş'arl, J1akülüı. 161; Kalhetl, K.şf, 148 b, 165 a. vd: Suleyman C1.Barunl, Muhıasarıı

Tiirih'il.1biidiyye (Tunus BS7), 71.
91 Eş'ari, Makaliiı. 164, 1Mne, 44. vd.
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kitaplara iman hahsinde Kur'an-ı Kerim hakkındaki görüşlerini helirt-
rnek gerekir.

Onlara göre Kur'an, Ehl-i Sünnet'in söylediğinin aksine, malıluk'-
tur, yaratılmıştır92• Kur'an'ın yaratılmış oluşu hakkında İbadiye'ye,
Mutezile, Zeydiye'nin çoğunluğu ve Müreie de uyar93•

Onların hu konudaki başlıea çıkış noktaları, Allah'ı şirkten ten-
zih etmek, tevhid inanışını korumak olmaktadır. Şöyle ki eğer Kur'an
kadim, yani yaratılmamış ise Allah da kadim olduğu için, aynı şekilde
iki kadim bulunaeak ve hir iştirak söz konusu olaeaktır94• Oysa Allah'-
ın dışında hiçbirşey kadim değildir. Onun için de Allah'ın kelamı olan
Kur'an, kadim olamaz. Dolayısiyle Kur'an'ın yaratılmış olması gerek-
mektedir.

Diğer taraftan Kur'an-ı Kerim, harf ve sebten meydana gelmiştir.
Bu ise ya eisimdir, ya da araz. Cisim ve arazın kadim olmadığı da açık-
tır95•

Bu konuda Eş'ariye ise, Allah'ın keliimı hadis olamaz. Eğer öyle
olsaydı, kelarnın ya Allah'ın zatında ya zatının dışında ya da kendi ken-
dine kaim olması gerekirdi. Bunlann hepsi de olamaz ve dolayısiyle AI-
lah'ın kelamı sonradan olmuş, hadis değildir, der9b•

Kur'an-ı Kerim'in yaratılması konusunda İhadiye arasında, bir-
birine zıt iki görüşle karşılaşıyoruz. Bunlardan ilki, yukarıya aldığımız
ilk Harieilerin geleneğine uygun olan ve bir Mağribli İbadi yazar Var-
gelani (570 j1l74)'nin Kur'an'ın yaratılmış olduğuna dair görüşüdür.
Diğeri de yaklaşık olarak X jXVJ.yüzyıl Umanh İbadi yazarı Kalheti'-
nin görüşüdür. Ona göre Kur'an, Allah'ın kelamıdır ve Allah'ın Zati
sıfadanndandır, yaratılmamıştır ve Ehl-i İstikamet'in selefi (önceki
İhadiler), Kur'an'ın yaratılmamış oluşunda icma'da bulunmuşlanlır.97

Kalheti'nin Mutezile'nin Neceariye kolunu anlatırken ileri sürdü-
ğü bu görüşün, kendisi bir İbadi olmakla beraber ibadiye'ye nisbeti,

92 Eş'ari, lbane, 19; Vargelani, Delll, I, 50 vd, 68 vd; Barüni, llfuhtasar. 71.

93 Eş'ari, Mak"ı"t, 583.
94 Vargelani. Delll, I, 70, vd.
95 Vargelüııi, Delil, I, 68 vd.
96 Eş'ari, Kit"b,,'I-Luma', )\"şr.R.McCurthy (Beyrut 1953), 15 vd; lbane. 19 vd, Makii-

Iiit, 582 vd; Vargelüııi, Delil, I, 68.
97 Kalheıi. Keş/, 156 u-b.
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hize oldukça güç görünmektedir. Çünkü bu, herşeyden önce Harici ge-
leneğine zıt bir fikir olmaktadır. Bununla hirlikte oldukça geç bir dö-
neme ait olan bu eserdeki fikI'in, Uman'daki İhadiye'nin o devİIde Ehl-i
Sünnet'in teEiriyle böyle bir yola gitmiş olabileceği ihtimali kadar, biz-
zat hu yazarın höyle hir kanaate sahip olmasının da mümkün olahile-
ceğini ifade etmekle yet.iniyor ve kesin bir karara git.mekten kaçınıyo-
ruz.

e) Peygamberlere İman:

İhadiye, diğer Harici fırkaları ve İslaın mezheplerine uygun olarak
peygamberlere inanır ve Muhammed (SA)'in Allah'ın elçisi ve son pey-
gamberi olduğunu kabul eder9s.

Fakat ihadiye'nin bir kolu olduğu Ehl-i Sünnet yazarlarınca iddia
edilen Yezidiye, Hz.Mulıammed'in son peygamhl'r olmadığını ileri sü-
rerek şöyle der:

"Allah, geleeekt.e Acem'den hir resul gönJereeek ve ona gökt.en
yazılı ve hepsi bir defada indirileeek bir Kit.ab indirecektir. O zaman
Muhammed'in şeriati t.erkedilip bu şeriate uyulacaktır. Bu gelecek pey-
gamberin ümmet.i Sabie olacaktır. Ancak hu ümmet, halen var olan ve
Allah'ın Kur'an'da sözünü ettiği Sahiin değildir, hunlar henüz gelme-
mişt.ir."99.

İbadi kayuaklarında, İbadiye'nin kolu olarak Yezidiyc adında bir
fırkaya rastlanmamaktadır. Yezidiye'nin, İhadiyc ile, hele hu görüş-
lerden sonra bir ilgisi bulunabileceğini zannetmiyoruz. Çünkü Yezidi-
ye'nin bu görüşü ilc birlikt.e "Kit.ab eWinden olup da dinine girmeksi-
zin Hz.Muhammed'in nühüvvetini kabul eden ve fakat şeriatini tanı-
mayan kimseler mü'min ve dolayısiyle dostturIar"loo demesini, İbadi-
ye 'nin ileri sürdüğü görüşler karşısında İbadi fikirleri olarak kabul ede-
hilmek mümkün değildir. Başlangıçta Basra'da bir Harici olarak gö-
rünmüş olmasına rağmen Yezid b. Uneyse'nin fikirleri it.ibariyle bir
İbadi olmadığı höyleee anlaşılmaktadır. Durum bu merkezde iken Ye-
zidiye'yi İbadiye'nin bir kolu saymakla, Ehl-i Sünnet yazarları pek isa-
betli bir teshitte hulunmuş olmamaktadırlar.

98 Kullıcti, Keşf, 226 u, lı.
99 Eş'ari, Makaleit, 103-4; Bağdadi, Fark, 279; UsM, 162; Şehristani, Milel, I, 136; Ki-

ıeib fi'I-Fırak, 58 b.
100 Eş'uıi, Makeillit, 104; Bağdadi, Fark, 280.
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Peygamberlere iman konusunda İbadiye'nin Ehl-i Sünnet'e göre
farklı görüşü "Peygamberlerin Şefaati" konusundadır.

Ehl-i Sünnet inanışına göre peygamberler, Kıyamet Gününde, ken-
di iktidarlannca ümmetlerine şefaat edeceklerdir. Özellikle Hz.Muham-
med'in ister büyük günah işlemiş olsun, ister günahsız halis bir mü'mm
olsun, şefaatinin genelolduğu Ehl-i Sünnet tarafından kabul edilmek-
tedirIO!.

Fakat İMdiye, Mutezile ilc birlikte günahkar kimse için herhangi
bir şefaatin söz konusu olamıyacağını, aksi halde bunun Allah'ın va'd
ve vaidini bozacağmı, iddia ederlerıoı.

d) Kadere İman:

İbadiye genel olarak hayır ve şerri ilc kadere inanır ve "Allah her-
şeyin yaratıcısıdır, O'ndan başka yaratıcı yoktur"lo3 d'yerek, bu konuda
Ehl-' Sünnet'e yaklaşık bir yol tutarlar.

Onlara göre Allah'ın dilernesi (meşiyyet) ve iradesi olmaksızın
hiçbir şey olmazıo4. Bu sebepten hayrı da şerri de yaratan Allah'tır. Do-
layısiyle kulların fiilleıi de her bakımdan Allah'ın yaratığıdır, yani ku-
lun fiilinin yaratıcısı Allah'tırlOS.

Böylece onlar, kul fiilinin yaratıcısıdır, diyen Mutezile'den ayrıl-
mış ve Ehl-i Sünnet anlayışına yaklaşmış oluyorlarl06. İbadiye'nİJl Ebu'-
I-Haris el-İbadi'ye bağlı olan ıHrisiye kolu ise, tamamen Kaderiye ve
Mutezile ilc uyuşarak kulların fiillerin yaratıcısının Allah olmayıp, biz-
zat kulolduğunu iddia ederıo7.

Mademki kullaıın fiillerini Allah yaratmaktadır ve va'd ve vaid
meselesinde herkesin işlerine göre ceza veya mükafat görecekleri belir-
tildiğine göre, insanın hürriyeti ve füllerinin karşılığı nasıl değerlendiri-
lecektir ?

101 Eş'ari, lbane, 75, Makalaı, 474-; Bağdadi, Usul, 244-5; İbn Hazm, Fasl, IV, 63 vd.
102 Kalheti, Keşf, 164 a; Bartını, Muhtasar, 72.
103 Kalheti, Keşf, 226 a.
104 Kalheli, Keşf, 141 b, vd.
105 Cureani, Şerhu'I-Mevakıf, 630; Kilab fi'I.Fırak, 57 b-58 a.
106 Eş'ari, Luma', 37 vd, tbane, 39 vd; Bağdadi, Usul, 134-5; Vargellinı, Delil, I, 29; Kal-

heti, Keşf, 144 a.
107 Eş'ari, Makalaı, 104; Şehri"tanı, Milel, I, 136; Kiıtibfi'l-Fırak, 58 b.
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Biı konuda İbadiye, Eş'ariye'ye yaklaşarak, insanın, Allah'm ya-
rattığı fiillerin kasib'i olduğunu ileri süreder. Onlara göıe insanda, ya-
ratılan fiilleri yapabilecek (kesb) bir güç (istitaat) vardır. Ancak bu is-
titaat, fiilin kesbinde mecazi değil, kul için gerçektirlos. Aynı zamanda
yapabilme gücü (istitaat), fiil için fiil ile beraber olur. Şöyle ki istitaat,
i'iil ile beraberdir ve fiilin varlığı ilc birlikte meydana gelir. Bu, fiille be-
raber meydana gelen istitaatın iki şekli vardır. Biri nimettir, diğeri de
musibettir. Bunlardan nimet, taatı; musibet de günahı (masiyet) or-
taya koyar. Kul da kendi iradesi istikametinde bu istitaatını kullana-
rak iyi veya kötü fiili kesbeder109•

2. Allah'ın Görülmesi Konusu (Ru'yetullah):

İbadiye, Havarie, Mutezile'nin hepsi, Murcie ve Zeydiye ilc bir-
liktel lOAllah'ın dünyada ve ahirette görülmeyeceğini iddia etmişlerdir! i i.

Bu konuda onların Ehl-i Sünnet'in karşısında oldukları açıktır.
Elıl-i Sünnet'e göre Allah, dünyada değil ama ahirette görüleeektiı, di-
yerek aşağıdaki ayeti görüşlerine delil olarak ileri sürerler: "O gün bir-
takım yüzler Rablerine bakıp parlayacaktır."l12 Bu ayetteki yüzün bak-
mabl, yüzdeki gözün görmesi anlamınadır113.

Buna karşılık İbadiye'nin Mutezile ilc iştirak halinde olduğu gö-
rüşü ve delilleri şudur. Onlara göre Allah, müteşabih olmayan muhkem
ayetinde şöyle buyurmuştur: "Gözler O'nu görmez, O, bütün gözleri
görür, O Liitif'tir, Haberdardır,"1 !4.

Ayrıca görüşleriııi, Allah'ın cisimlere benzemediğini, oysa gözle
görülen şeyin, sonradan olan (hadib) eşyaya benzeyeceğinden Allah'ın
görülmesinin bu sebepten imkansız (mustahil) olduğunu; yiııe görüle-
cek şeyin bir yer ve yönde bulunması gerektiğini, Allah'm ibe bunlar-
dan münez:ıeh olduğunu çeşitli delillerle açıklayarak kuvvedendiril'-
leri ıS,

108 Kit<ib fi'l-Fırak, 58 n.
109 C"hız, Kitôbu'l-Hayavôn, Tlık.A.M.Harun (Mısır 1945), lll, 9; Kallıeı!, Keşf, 142 a.
110 Eş'ar!, Makôlôt, 216 vd; Neşvanu'l-Himyer!, Hu.r, 147-8.
III Vargelan!, Delil, I, 63; Kalhet!, Keşf, H7 b, 153 n, 160 b, 226 a; Bôrt,ni, Muhtasar, 71.
112 Kıyamet, 22.3.
113 Eş'ari, Luma', 34.
114 En'am, 103.
115 Vnrgeliin!, Delil, I, 63-8.
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3. Büyük Günah İşleyenin Durumu (Murtekibu'I-Kebire):

İbadiye "Allah Rabbimiz, Muhammed nebimiz, Kur'an imanımız,
Sünnet yolumuz, Allah'ın evi Kıblemiz, imandan olan islam da. dIni-
mizdir; eml"ettiklcrini yapar, yasakladıklarından kaçarız" derIer116• Bu-
na göre, bu esasları tam bilmek ve ona göre davranmak gerekir. Eğer
Allah'ın yasakladığı büyük günahlardan biri işlenecek olursa, bu suçu
işleyen temelli cehenneme giderll?

İMdiye, Haricilerin büyük çoğunluğuntin yukarıdaki cümle ile
özetlediğİnıiz, büyük günah işleyenin müşrik olduğu ve temelli cehen-
nemde kalacağı görüşündeD, bazı önemli noktalarda ayrılır ve daha
çok Mutezile'ye yaklaşır.

Onlara göre büyük günah işleyen muvahhid, müşrik değildir; an-
cak büyük günahları inkar ettiği takdirde müşrik olurllS. Ama bunur
la birlikte ne olursa olsun herhangi bir günahı işleme husulöunda ısrar
eder şirke girmiş olu...119.Peki büyük gün ah işleyen şirkten uzaktır (be.
rn, ama nedir? Bu noktada onlar, Allah'ın insanları, mü'min ve kafir
olmak üzere iki yere (menzile\ otUl.ttuğunu !>öyleyerek, delil olmak üze-
re şu ayetleri zikrederIer: "İnkar edenler, bölük bölük cehenneme sürü-
lür .... "12o

"Rablerine karşı gelmekten sakmanlar, bölük bölük cennete götü-
ıülürJer .." 121

"Şüphesiz ona doğru yolu gösterdik; buna kimi şükreder kimi de
nankörlük .." ı22.

Artık onlara göre bu iki sınıf bilindikten sonra münafık da, asi de,
zalim de, fasık da, kim olursa olsun, öldüğü takdirde kafirdir. Küfr de,
nimet küfrü (kufru'n-ni'met) ve şirk küfrü (kufru'ş-Şirk) olmak üzere
ikiye ayrllır12~.

116 İsfahant Ağani, XX, 98; Salimi, Tuhfe, I, 84.
II 7 Eş'ari, Makalaı, 86; Şehristani, Milel, I, 122.
LLS Eş'ari, MakaMı, 102; es-Seksekl, el-BurhUnfi-Ma'rifeıi Akaidi Ehli'l-Edyôn (NUr-u

Osmaniye Ktb.Nu.4919), LLSb-1l9 a.Nitekim Ebu Hamza'lUn ve Talibu'l-Hakkın nutuklann-
da büyük günahları işleyenler kiıfir olarak anılır.Bk.: İsfaMni, Ağani, XX, 104.

119 Eş'ari, Makiilôı, 107.
120 Zumer, 71.
121 Zumer, 73.
122 ınsan, 3.
123 Kalheti, Keşf, 142 b; Biıruni, Muhtasar, 72.
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Bu bakımdan büyük günah işleyen bir müslüman, mü'min değil
muvahhiddir124, küfr-ü nimet içindedirl2S• Bu kimsenin ceza çekeceği
ve cehenneme gideceği şüphesizdir. Fakat cehennemde temelli kalma-
mak için yegane kurtuluş yolu tövbedir. Zira İbadiye'ye göre de tövbe
kapısı açıktır. Bir kimse günde yetmiş defa günah işlese ve tövbe etse,
sonra tekrar yapıp tekrar tövbe etse bile, Allah kullarının tövbesini
kabul eder, günahları bağışlar ve opların ne yaptıklarını bilirl26•

Demek oluyor ki İbadiye, büyük günah işleyen kimsenin, işlediği
günahından tövbe etmesi halinde, cehennemde temelli kalmayacağı,
kafir-i nimet olarak cezalandırılıp, daha sonra cennete geçebileceği gö-
rüşünü savunmuş olmaktadır. Ama yine onlara göre, büyük günah İşle-
yen tövbe etmediği takdirde, bu durumu, günahta ısrar demek olaca-
ğından şirk sınıfına girecek ve temelli olarak cehennemde kalacaktırl27,
Buna göre İbadiye, büyük günah işleyen temelli cehennemde kalır di-
yen Havarİe'den tamamen ayrılırken, Mutezile'ye yaklaşmış olmakta-
dır.

124 Kiıab fi'l-Fırak, 57 b.
125 Şehristanı, Milel, I, 135; Curcıınl, Şerhu'l-Mcvakıf, 630; Bon1n!, Muhtasar, 72.
126 Ka1heti, Keşf, 152 b.
127 Bununla beraber B1irUni (Muhtasar, 71), muvahhidlerden günah işlemiş olanlann,

tövbe şartını anmaksızın, temelli cehennemde kalacaklannı; fakat azablanmn daha hafif ola-
cağını söyler. Onun bu ifadesinden, tövbe etmedikleri takdirde böyle bir sonuçla karşılaşacakla-
nnı belirtmek istediğini anlamak mümkündür. Çünkü kendisi kitabının 72.sayfasında da günah-
kar muvahhidin "kufru'n-ni'met"te olduğunu, şirke girmediğini belirttikten sonra, asi bir kim-
seden tövhe edinceye kadar uzaklaşılması gerektiğini, ona ancak tövbe ettiği takdirde diğer kar-
deşleri (tbadi) gibi muamele edileceğini söyler.
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