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1TIKADI ISLAM MEZHEPLERININ DOGUSUNA ICTIMATL
HADISELERIN TESIRLERI UZERINE BiR DENEME

Y. Do¢. Dr. Sabri HIZMETLI

L

Toplum biinyesinde yasayan her fikir ictiméai bir vakia; her icti-
‘mai vakia 6ncedén tasavvur edilmis bir fikir veya dﬁ§ﬁncc}1in mahsu-
liidiir; var olug, gelisme ve yok oluglar insanlara haghdir. Bagka bir
deyisle, fikirlerin ve ictiméi hadiselerin hakiki malzemesini insan top-
Juluklar: teskil eder. Ne var ki bu insan topluluklan fiziki yapilar ve is
yapabilme giigleri (istita’a) bakimindan farkli olduklan gibi, diigiince
yapllari ve davramglan itibariyle de mubhteliftirler. Bu bakimdan, Is-
lamiyetin “diigiince ekolleri”” dedigimiz ftikadi Islaim Mezhepleri yapilan,
malzemeleri ve harcket tarzlar ile ayn1 zamanda birer ictimai miiesse-
se giiriiniimiindedirler. Bir mezhebin aynl zamanda bir ictimai miiessese,
sosyal bir hadise olup-olmadiginin uzun boylu tartismasina girmek iste-
miyoruz; zira, Islam Mezhepleri Tarihi incelendiginde, bariz bir tarzda
goriiliir ki, mezheplerin menselerinde itikddi ve siyasi amillerin yanisira,
mutlaka- ictimai sebepler yatmaktadir ve tesekkiilleri de zuhur ettikleri
cemiyetlerin yasadiklar ictimai sartler ve zaruretler, siyési siirtiigmeler,
eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar; gelenek ve gorencklerin te-
sirleriyle olmustur!. Siphesiz fikir hareketleri toplum hayatindan, sosyal
olaylardan tecrid edilemez, onlarsiz degerlendirilemeszler; aksi takdirde yan-
Iis neticelere ulagilir. Ilmi ve tarafsiz tetkikler, her hareketin gtkisinda ve
hususiyetlerinde ictimai hdadislerin biyiik rolii oldufunu tebériiz ettirmek-
mektedir. Yusuf Ziya Yériikan (sl. 1954), gahymamizda sik sik ikti-
basda bulundugumuz makalesinde, bu hususu su sizleri ile belirtir:

" “Bir hadise, bir mezhep meselési ancak ictimAi nev’iler arasinda izah
edilebilir... Yeni bir mezhep, eski mezheplerin yamal bogcas: gibidir;
her par¢anin nereden ve ne suretle geldigini bulmadik¢a hakikata nii-

faz etmek miimkiin degildir.”? Mudsir ve taminmig miistesriklerden olan
- ' A

1 Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Ahmediyye Mezhebi (Kadiyanilik), Ankara, 1976, s. 14
, 2 Yusuf Ziya, Sehrestani, Dardl-Funiin ilahiyai Fakiiltesi Mecmuasi, sene, II, sayy,
. 5-6, Ankara 1926, s. 259.
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Watt, “Gerek Siinniligin gerekse $ia ve Mu’tezile’nin belli dénemlerde
diger ziimreler iizerinde iistiinliik saglamas: ictimai kuvveétlerin yardim;
ile olmugtur” der’. Ayn: sekilde, ictimai sartlarin mezheplerin varhgm-
da‘6nemli bir unsur oldugunu ifade eden E. Ruhi Figlah da goyle der “...
Iste miisliimanlar, daha sonralan sosyal ve siydsi sartlarin etkisiyle dini
anlayiglarini sekillendirmek iizre... dyetler arasinda kendi goriislerini te-
yid edecek noktalara agirhk vererek ayn ayn firkalara béliinmiisler-
dir.”¢ Aslinda her tarihi ve fikri hidisenin aym zamanda sosyal bir
vakia oldugu hemen herkesin kabul ettigi bir husustur.

* Gerek “Makaldt” yazarlar, gerekse “Milel” ve “Nihal” miiellifleri,
bir konuda bilinenden farkh veya miistakil goriis belirten veya bazt nok-
talarda diger goriis sdhiplerine ters diigen bir kimse veya ziimrenin
tutumunu “Mezhep” olarak miitalea etmisler; kitaplarim1 bu anlayisla
meydana getirmigler, goriis sdhiplerini de bu aQIdan degerlcndlrmlﬁler
ve tasnif etmiglerdir. Islam mezhepleri arasindaki ihtilaflar; tevhid ve
sifat, kader ve ‘adl; va’d ve va’id, esmé ve ahkam; sem’ ve akil; risalet
ve imdmet olmak iizre dort csasta toplayan Sehrestant (548 /115/), bu
tutumu goyle agiklar: “Bir kimsenin 'Ummqtin imamlarindan birine bu
kaidelerde farkh goriis ileri siirerek ayrldigim tesbit ecttigimizde, onun
bu farkh gériisiinii “mezhep”. addettik ve kendisine uyanlara da “firka”
admi verdik. Ancak, yalmz bir hususta imamlardan farkh gériig ileri siire-
nin bu fikrine mezhep demedigimiz gibi, ona uyan cemat: da firka sayma-
y1z, onunla ayn1 gériiste olan diger firkalar ve goriigler igerisinde goste-
ririz; geri kalan fikirlerini miifred mezhep sayilmayan furu’a dahil ede-
riz.”s Aym sekilde “Makalat” sahipleri, mezhepleri tertibetmede iki
yol takibederler: 1) Bir kism1 meseleleri esas alir, sonra her meselede
farkh guruplarin ve firkalarin goriislerini agiklar; 2) Bir kism da kisi-
leri, makalat sahlplenm esas alr, bilahare her konudaki gériiglerini
sirasiyla ele alir.

Cinimiizde mezhep kavramy; bir dine bagh herhangi bir ziimrenin
biitiin fikir ve yasayis tarzlarinin tamamin ifade etmektedir. Mezhep ku-
rucularvman fikirleri sinirly tarzda degerlendirilmektedir. Bu kigilerin fikir-
leri, toplum vicdanina hitgbettigi ve onlarin dafinik halde bulunan fikri
hareketlerini biitiinlestirdigi ve diigiincelerini agkliga kavusturdugu ol-
) 3 W. Montgomery Watt, Islim Diigiincesinin Tegekkiil Devri (The Formative Period of
Islamic Thought, Edinbourg 1973), gev. Dog. Dr. E. Ruhi Figlah (Ankara 1981), s. 317.

4 Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Mezheplerin Doguguna Tesir Eden Sebepler, A.U). Ilahlyat
Fakiiltesi 1slam limleri Enstitiisii Dergisi, say: 4, Ankara 1980, s. 126.

5 Sehrestani, el-Milel ve'n-Nihal (el-fisal hamigi, Beyrut 1975), 1.C. s. 7
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giide defer kazanmaktadir. Filhakika fikirlerin, ger;:ek(:iligi, gegerliligi
ve énemi zamanla ve toplumla olan bagina baghdir. Nevarki her cemiyetin
kendine has problemleri, deger olgiileri, ahlak ve hayat telakkileri vardur.
Mezhep kuruculary, toplumun ihtiyacr olan deferleri, zaman ve zeminini
iyi segmek suretiyle, gesitli tezihiirler alinda, siydsi ve ictiméi olaylarin
seyri igerisinde yénlendirirler. Bu noktadan mezhep, toplum hayatimin
bir parcasidir ve dolayisiyle hayatin iginde incelenmesi ve degerlendiril-
mest icabederS.

Fikirler, sosyal hayat ve olaylardan miicerred olarak, mezheplerin
tesekkiillerinde yegane unsur degildir; boyle olmasaydi, nazari ihtilaflar
sadece fikir planinda kalir, toplumlarin biinyelerine aksetmez ve dola-
yisiyle belli bir siire sonra, fikir sahiplerinin yok olmalar ile, yok olur-
du; neticede, ihtilaflarin giderilmesi kolay ve kisa vadeli olurdu. Hal-

- buki, ti Islamiyetin ilk devirlerinde baslayan ihtilaflarin, aradan ondért
asir gegmesine ve biitiin yonleriyle miinakasa edilmesine ragmen, ¢esitli
tezéhiirlerle devam ettikleri ve hala ¢éziimlenemedikleri bilinen bir ger-
¢cktir. Bu ihtilaflar, sosyal olaylarin seyri igerisinde, yeni motifler ve
boyutlar kazanms, fikir sahasinin disina tasarak savas alanlarmna gir-
mig, siyasi ve itikadi birgok muhalif ziimrelerin veya mezheplerin, fay-
dac1 gruplarin viicud bulmasina sebep olmustur’.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, imamet konusunda Muha-
ciriin ile Ensir arasinda g¢tkan ihtilaflar, Beni Sakife Golgeligi toplan-
tisinda Hz. Ebé Bekir'in halife segilmesiyle ¢oziimlenmis olsaydi, bu
mesele burada kapanirdi, sonraki devirlerde miislimanlar pargalanarak
diisman gruplar meydana getirmecler, binlerce miisliimanin kanimn
akmasina sebep olan ve neticesinde pek gok problem getiren kanh sa-
vaslar gtkmaz, miisliman toplum birlik ve beraberligini muhafaza eder-
di. Oysa imamet konusunda ¢ikan ihtilaf gegici olmadig gibi, inan¢ ve
fikir sahas1 disina tagiug, ictimat bir hidise olarak toplum-yapisinda yer- -
lesmis, daha sonraki sosyal olaylara aksetmis ve neticede miisliiman
toplum Siinni ve $ii’ denen muhéasim ziimreler halinde boliinmiigtiir.
Oyle ki, bu mevzu her iki ziimrenin en ¢ok iizerinde durduklan, idari,
siyasi ve ictiméi yapilarinda esas almaya gayret ettikleri bir mahiyet ka-
zanmigtir. ‘

He. Ali’nin hilafeti devrinde ortaya gikan. ihtiliflar ve savaslar,
Hz. Osman’in katillerini cezalandirmak ve intikam almak meselesinden

6 Yusuf Ziya, a.g.m., &, 259
7 Yusuf Ziya, a.g.m. 8, 264.
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kaynaklanmig olsaydi,, nihiyet “hakem” meselesi ile herseyin bitmesi
icabederdi®. Ayni sekilde Abdullah b. Seb’e’nin, 6nce Hz. Peygamber
ve sonra Hz. Ali haklarinda ileri siirdiigiis “Mesih”lik fikri tamamen
sahsa ve fikre bagh bulunsaydi, bildhare farkh tezahiirler kazanarak
birgok firkanin tesekkiiliing sebep olmaz, Islam kiiltiiriine ve firkalarn
inancina siriyet ctmezdi. Misalleri ¢ogaltmak miimkiinse de bu kadarla
iktifa ediyoruz. Aslinda 1slim Mezhepleri Tarihi incelenecck olursa,
ortaya atilan fikirlerin ve miislimanlar arasinda zuhur eden ihtilaflarin,
siyaset, kavmiyet, sahsi menfaat ve iistiinliik temin etmek gibi muhtelif
ictimal endigeler ncticesindc tesekkiil ve tezahiir etmis olduklar go-
ritliir®. O halde, bir mezhep, sadece fikir cereyam veya farkli birkag
goriis ithtiva eden bir ekol degil, fakat aym zamanda sosyal bir miiesse-
sedir denebilir. S - :

Haddizatinda mezhep, bir dine bagh bir toplumun ménevi yapisidir;
- onda gevrenin, siyasetin, irk ve eski inanglarn, sosyal olaylarin tesir-
leri vardir, Mezhep, biitiin bu unsurlarla biitiinlesmesiyle, taraftarlar-
min diigiince ve sosyal yapisina niiftiz etmesiyle bir deger kazanabilir;
zira bir mezhebin degeri, cemiyet vicdaninda olusturdugu akislefle 1-
giiliir; bu sebeple de toplum hayati ile ahenkli bir tarzda yasar ve geli-
sir. Islamiyetin , muhtelif cografi bolgelerde yayihis déneminde dini iba-
det ve inang esaslarimin ¢ok gegmeden yayildig: her muhitin icablarina
gore, devreler gegirmesi de buradan gelmektedir'. ’

‘Ashinda bir dinin herhangi bir toplumun ruhuna niifuzu mezhepler
yolu ile gergeklesmektedir. Bu hemen her din igin gegerli bir vakiadr.
Islamiyet de bu umiimi kaidenin disinda degildir. Nitekim Islam dini,
Afrika, Endiiliis, Hindistan, Anadolu vesfii_re yerlerde genellikle mezhep-
ler ya da tarikatlar yolu ile yayilmstir. Binaenaleyh hir din pekgok top-
lumun hayatina uyabilirse de, onun, her toplumda farkl: tezahiirii var-
dur. Iste dinin bir toplumdaki tezihiiriine “Mezhep” denir; ¢iinkii mez-
hep,/bir dinin in‘anq esaslar1, amel tarzlan ve ahlaki yapisinin bir top-
lumda temsil edilmesidir. Bu bakimdan bir mezhep, toplumun méanevi
yapisidir, hayatinin bir pargasidir; giiciinii toplumdan alir ve onunla
kiim olur',

Mezheplerin yapilan yasadiklar cemiyetlerin sosyal yapilariyla
ahenkli olarak geligir. Cemiyetlerin sosyal yapilarn degistigi zaman

8 W.M. Watt, a.g.e., gev. E.R. Figlaly, s. 5; Yusuf, Ziya, a.g.m., s. 263.

9 Wntt: a.g.e., aym ¢eviri, 8. 5.

10 E. Ruhi Figlah, Cagumzda Itikadi fslam Mezhepleri, Istanbul 1980, s. 13
11.Yusuf Ziya, a.g.m., s. 264. ’

-
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mezhepler de degisik bir yapi kazanirlar. O halde, mczhcplerin incelen-
mesi ve degerlendirmesini yasadifi toplumlarin ictiméai sartlar1 muva-
cehesinde yapmak icabeder; zira, fikirler ictimailesmedikge gegicidir-
ler, intibak edecek muhit bulduk¢a da kalicidirlar. Bu bakimdan, Is-
laim’m ilk devirlerinden itibaren zuhur eden ve giiniimiize kadar var-
hklarm devam ettiren Islim mezheplerini yalniz fikir hareketleri ola-
rak degil, fakat gesitli ziimrelerin sosyal ve diigiince yapilarim temsil
cden hareketler olarak miitalea etmek uygun olacaktir. Bu sebepledir
ki bir mezhebin incelenmesi, aym zamandao mezhebe bagh bulunan
toplumun sosyal yapism ve vuku bulmus olaylarmn mcclenmesml ica-
bettirmektedir'?. :

Fikirler, farkli mubhitlerde degisik bi¢imde tecelli eder; hatta ayni
fikirlerin, degisik sosyal g¢evrelerde, ¢ok farkh yapilar kazandiklan
goriiliir. Mesela Islam dininin degismez inang esaslarmin, diinyevi ve
ve uhrevi hayatla ilgili goru§lorm1n farkls miitalealar:, Arabistan Yarim-
adasinda Selefiyye, Iran’da Sia. Babiyyc, Yemen ve Afrika’da Hariciyye,
Hindistan’da Ahmediyye gibi biribirinden fevkalade farkli fikirleri ve
motifleri olan mezhepler doZurmustur.

Oyle isc mezhepler, sadece mezhep kurucularimmn fikirlerinden iba-
ret olmayip, ¢ok ciddi esaslar, hadiseler ve amiller neticesinde tesek-
kil etmislerdir; zira mezhep kurucularmin fikirlerinin' toplumlarca
kabulii ve yayilmasi, siyasi ve itikadi yapilara baghhgimin yamsira,
biiyiik olgiide mevcut ictimai sartlara ve zaruretlergsbagh bulunmak-
tadur.

Itikadi Islam Mezheplerinin yalmz birer fikir cereyan: degil, ayni
zamanda ictimdi miiesseseler (sosyal-diisiince ekolleri) olduklar:
hususu sabit olunca, onlar: da sesyal kurumlarin ve olaylarin tesbitinde
tathik edilen usiil ile tesbit etmek icabedecektir. Yani gagdas sosyoloji-
nin-sosyal olaylarin tetkiki i¢in takib ettii miigdhade ve tecriilbe meto-
dunun mezheplerin tesbitinde ve tasnifinde de esas alnmas: gok isi-
betli ve faydalr olacaktir. Nevar ki, bu'neviden arastirmalarda gerckli
hususlara dikkat edilmedigi takdirde yanhg neticclere ulagilabilinir. Bu
sebeple, oncelikle mevzunun tarif ve sinirlandirilmas: yapilmahdir. Ko-
nunun disinda kalmak veya asil meseleyi bir tarafa atarak konu disa
seylerle ugrasmak -hatah fikirler ve neticeler elde etmeye sebep olur',

12 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), ¢ev. E. Ruhi Figlah
(Ist. 1979), s. XVIII; Yusuf Ziya, a.g.m. s. 264 vd.
13 Yusuf Ziya, a.g.m., s. 264-277.
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Aslinda bir mezhebin tesckkiil ettigi tarihi ve ictimai §a;tlarm'tesbit
ve tarif edilmesi, o0 mezhebin agiklanmis olmasi demektir.

Béyle bir metodla yapilan arastirmada énemli olan bir diger hususda
sudur; bir mezhebin, muhalifleri veya kars: bir mezhep saliki tarafindan
- tetkik edilmesi bir takim karigikhiklara ve yanhshiklara sebep olur. Aym
sekilde bir mezhebin, taraftarlar1 ve hayranlan tarafindan incelenmesi
de dogru bir fikir veremez; zira birincisi 0 mezhebin tamamen olumsuz
yonlerini, ikincisi ise tamamen olumlu taraflarm aragtinr. Halbuki
bir mezhep olumlu ve olumsuz yonleriyle bir biitiindiir; dogru olarak
incelenmesi de her iki yoniiniin birlikte ele alinmas: ile miimkiindiir.
Ebi Reyhén el-Biriini (61. 440/1048-1049), bu tutucu tutumu uzun
boylu tenkid eder ve Mu’tezile mezhebinin, muhaliflerince sadece ba-
21 zayif noktalarmndan ele almdigim ve bunlar1 da, maksadlar1 digm-
da, tahrif ederek halka sunmus olduklarini; Mu’tezile bilginlerinden
birinin “innallahe Alimun bizitihi” (Allah zati1 ile alimdir) séziinii
“innallahe 14 ilme Ichu” (Allah’m zat: hakkinda ilmi yoktur) tarzin-
da tebdil ve tahrif edereck halka takdim ettiklerini; Mu’tezile imamim
ve mezhebini Allah’a cehalet isnad eden ziimre olarak tamitarak hal-
kin onlar1 suglamasmi ve tahkir etmesini temin etmeye galistiklarim
ifade eder'*. Makailat ve Milel ve Nihal nevinden kitaplarda bunun
benzeri olan ve gesitli dinler ve mezheplerin goriislerini konu alan pek
¢ok misal verilebilir's. Miislimanlar vc bilhassa ulemi arasindaki
mezhep miicadeleleri onlari bu yola sevketmis olabilir. Nitekim Ibn
‘Haldun (808 /1405)’un kelim ilmini sadece miidafaa ilmi- olarak tarif
etmesi, tahsili olmamasi sebebiyle de luzumsuz saymasi buradan gel-
mektedir's.

Mezhepleri miitalea ederken 6nemli olan bir baska husus; én sart-
lar ve pesin hiikiimlerden siyrilarak, tarafsiz ve ilmi anlayisla, olumlu ve
olumsuz hususiyetleriyle bir biitiin halinde incelemektir. Her firkanmn
inang esaslar ve ibadet gckilleri arasinda giiliing ve ilkel olanlar buluna-
bilir; fakat mutlaka dayandiklar bir kaynak vardir; onu teshit etmek ge-
rekir. Bagka bir deyis ile, her hangi bir mezhep veyao mezheple ilgili bir
husus incelenirken onu daima harici bir varhk veya hakikat bigiminde
miitalea etmek icabeder; aksi takdirde zihindeki 6n mefhumlarla saglam

14 Ali Sabbi, Mebahis fi 1lmi’l-Kelam ve’l-Felsefe, Tunis 1978, s. 11; el-Birunti, Fi Tahkik
méa li’l-Hind, Haydarabad 1958, s. 3-4.

15 Bn konuda bk.: Dog. Dr. E.R. Figlal'umn, “Mezhepler Arasindaki Farklar” adl
tercitmesinin Onsdzii. _

16 ibn Haldun, Mukaddime, Kahire 1967, Ali Abd Miislim el-Vahid tahkiki, s. 1183.
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ve dogru neticelere ulasilamaz. “Bir mezheb mensubunun kendi mezhebi-
ni savunmas! ve baska firkalan tenkid ve reddetmesi tabiidir. Ancak bu
durumda, eserin, tenkid igin yazildig belirtilmeli ve asgari gart olarak,
tenkide tabi tutulan firka veya firkalarin goriisleri ashna uygun bir
sckilde nakledilmelidir. Kald: ki Mezhepler Tarihi yazarlaninin birinci
vazifesi, hangi mezhebe mensub olursa olsun, mezheplerin.iginde bulun-
duklar hertiirli sartlan ve gorislerini en iyi sekilde aksettirerek, bir
tarafsizhk anlayisiyla teshit ve tasvir etmek olmalidir. Baska bir ifade
ile, mezhepler tarihgisinin vazifesi “deskriptive (tasviri) bir ¢aliyma
yapmak olmalidir.””"’ '

Maamafih, zamanimiza kadar gelen mezhepler tarihi gelencgine
gbre, arastirma ve incelemenin gayesi ya ele alnan mezhebi miidafaa
ve teshit etmek ya da reddetmektir. Bir kag belli seviyede istisna edi-
lécek olursa, Islim Mezhepleri Tarihgilerinin umamiyetle takib ettikleri
metod budur'®. Buna gére, 6nce bir mezhebin inang esaslart yazihr, sonra
miiellif bu yazilan itikatlarin delilleri ve mengclerini kendi kendine ta-
savvur eder ve yine kendi aklinca cevaplandirir; neticede ya isbat ya da
ibtal eder. Bu sebepledir ki, sapik firkalar hakkinda yeterli ve tarafsiz
malumat veren mezhepler tarihgileri yok denecek kadar azdir; zira on-
larmn biiyiik ekseriyeti, ya siyasi sebeplerle ve birtakim fayda temin et-
mek igin, ya da muhaliflerini kétillemek veya mensubu oldugu mezhebin
durumunu acgik¢a ortaya koymak ve savunmak i¢in mezhepleri tetkik
ctmisglerdir. Nitckim sonuncu husus istikametinde hareket eden el-Bag-
dadi (61. 429 /1038), el-Fark beyne’l-Firak adh eserini yazis gayesini soyle
ifade etmektedir: “Bana, —Allah isteginizden dolay: sizi mes’ud etsin—
Ummetin yetmis ii¢ firkaya ayrlacagmna, bunlardan birinin kurtulusa
erip cennete, otekilerinin de asinhiga saparak derin bir gukur ve kizgm

-bir atese gu’eceklerl hakkindaki, Nebi'nin, —Allah’in salat ve selam
ona olsun- Me’siir hadisinin agiklamasmi soruyorsunuz ... Ben de,
bunun iizerine, saglam dinin ve dogru yolun ortaya gikariimas: ve bu.
yolun, sapik yollar.ve bozulmus goriislerden ayirt edilmesi hakkmndaki
dileginizin yerine getirilmesini gerekli gordiim. Boylece, helak olacak da,
hayat bulacak da, ya bu agk delillerle yok olacak, ya da onlarla hayat
bulacaktir...””?

Mezhep taassubu, dini miidaafa, kabile rekabeti, ictimai, ikti-
sadi ve siyasi sebepler onlarin bu tarzda bir usiil takib etmelerine

17 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark be;ne’l-Firak), gev. E. Riihi
Figlah, s. XIX

18 Aym eser, 8. XIX; Yusuf Ziya, a.g.m. s. 278.

19 el-Bagdadi, aym eser, ¢ev. E.R. Figlah, s. 3.
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sebep olmugtur denchilir. Yine bu endiselerle olacaktu’ ki, birtakim
firkalar Kur’an ve hadisleri kendi siydsi, ictimdi anlayislann veya
yabanci kiltirler istikametinde degerlendirmiglerdir. Bu ve benzeri
birtakim sebepler yiiziinden “ Frrak” veya “Milel” ve “Nihal” cinsinden
kitaplarda birtakim yanhs anlatislar, fikirleri kasten ilavell veya nok-
san gostermeler oldufunu bizzat, el-Es’ari (324 /935) ve ibn Haldun
gibi, Mezhepler Tarihgileri séylemislerdir®. !

Ote yandan, Islam Mezhepleri Tarihgileri genellikle iki énemli
hususla mesgul olmuslardir: 1) Mezhepleri, tasnif, tesmiye ctmek;
umamiyctle kabul edilen “fikirler cergevesinde toplamak; 2) Herhangi
bir fikrin dogru olup-olmadigin tesbit etmek. Nevar ki, onlarin gerek
mezhepleri siniflandirma ve adlandirmada gerckse fikirlerinin teshitin-
de yamlabileceklerini herzaman akilda tutmak gerekir. ‘Mesela . Haz.
Peygamber’in Ummet’inin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagina dair Me’sic
hadisini esas alarak yola ¢ikan ve mezheplerin adedini bu sayida
dondurmak isteyenler hir¢gok karsikhiklara ve yanhshklara sebep ol-
muglardir; bazi mezhep kollarinin sayilan arttmhrken, bazilarmnkiler
de olduklarmdan ¢ok'noksan gosterilmislerdir®'. Aym ¢ikmaza mez-
heplerin isimlendirilmesinde de gidilmig; verilen isimlerin pekgogu.
mubhaliflerin. yerme gayesiyle, taktiklan asilsiz isimlerdir; bazilan da,
Cebriyye ve Kaderiyye isimlerinde oldugu gibi, isim yéniinden ayni,
fakat fikirleri itibariyle z1t-olan ziimreleri aym isimle ifade etmek-
. tedir. O halde mezheplerin simflarnin ve adlarnmn, fikirleri hakkmda
verilen malumatm tarafsiz olmayabilecegi veya noksan ve yanhs ola-
bilecegi idrak edilerek, menselerinin incelenmesi yoluna gidilme-
lidir. Bagka bir deyisle, hakikate ulasmak ve mezhepler hakkinda sag-
lam ve dogru hilgiler elde e¢tmek igin, toplumlanin deréni yapisina in-
mek ve sosyal yapisini miisahade ve miitalea etmek gerekir.

Oyle ise, bir mezhebin tam olarak belirlenmesi, ancak onun
dogusuna amil olan itikadi, ictimafi, siyasi ve benzeri olaylarn bilin-
mesi ile miimkiin olabilmektedir. Mesela, $ia mezhebi igerisinde ortaya
¢ikan bir ihtilafi anlamak igin eski Iran din ve kiiltiiriinden baslamak
nihayet miislitmanlarin Iran’s fethine kadar olan dini, siyasi ve igti-
mai miicadcleleri, mezhep hareketlerini esasli bigimde tesbit etmek
icabetmektedir; zira “mézhop birtakim siyasi, ictimﬁi, iktisadi olay-

20 Bk.: $ehrestam el-Milel ve'n-Nihal, C. 1, s. 6-8; 1bn Haldun, Mukaddime, C. 3, s. 1183:
Aynica, Makalat, Milel ve Nihal, Firak kitaplarmin ota-kritigi hakkinda bk.: el-Bagdadi, Mez-
hepler Arasmdaki Farklar, Cev. E.R. ¥1 lah, Onséz (s. I-XXVIIT)

21 Ayn eser, aymi ver; Yusuf Ziya, a.g.m., s, 278~
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larin tesirlerinin mezheb kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki
fikri ve dini tezahiiriidiir. Mezhebi doguran tarihi, siyisi ve lctiméi
sartlar1 tam olarak tamimadan, toplum yapismi ve kiiltiirel gevreyi
tesbit etmeden mezheplerin goriislerini ve temel dzelliklerini agiklamak
hemen de miimkiin degildir. Su bir gergektir ki, sahislann veya top-.
luluklarin fikir ve gorisleri ictiméi, tarihi ve siyasi ¢evreden tecrid
edilemez.”’?? Bu bakimdan, Islim mezheplerini gerektigi sekilde tani-
mak igin Islam’in dogup gelistigi ¢evre ile fslam toplumunun yapisim-

iyi bilmek icabeder. |

»
%%

- Cahiliye devrinde insanlarin yeterli bilgiden ve-diisiinceden yoksun
oldugu, toplum hayatinn diizensizligi, sulh ve sukinun bulunmadig
hem Kur’an-1 Kerim’in ifadclerinden hem de tarihi kaynaklarm haber-
lerinden anlasilmaktadir. Zaten Islimiyet, bu bozuk diizene hir son
vermek, topluma sulh ve sukun getirmck gayesini tasimakta; insanlar
arasinda adet haline gelmis olan taskinlik, vahset, sefahat, icki, kumar,
faiz ve kan davasi gibi insan ve cemiyet hayatin1 bozan anlayis ve dav-
raniglant ortadan kaldirmak istemecktedir. Islam oncesi devri Araplan
ne idari ne de siyasi ve i¢timéi birlige sahipti; sosyal hayatlan ve idari
diizenleri kabile ve asiret anlayis1 esasina dayanmaktaydi. Bunun
tabii neticesi olarak da kabile rekabetleri vé asiretgilik, soy iistiinligii
kavgalan son noktasma ulagmistr. Kur’an-1 kerim, Al-i Imran suresi,
154; Ahzab suresi, 32, 33; Feth, siiresi 26; Maide suresi 50. ayetleri

Islam dncesi Arap toplumunun bu ana vasiflarindan bahsetmektedir.

islam 6ncesi Araplan genellikle hiirler, esitler ve mevali olmak iize-
re iig stmifa ayrilmaktadir. Hiirler aile ve kabile topluluklar halindedir;
toplumun en itibarh kisileridir. Esirler, kéleler ve cariyelerdir, cemiyet
igerisinde pek degerleri yoktur. Mevili, bu iki simif arasinda bir mevkide-
dir. Halk genellikle ticaret ve tanimla ugrasmakta, hayvancilik yap-
maktadir?’. Ote yandan Araplann eski sark medeniyeti ile siki miinase-
betleri vardi. Bilhassa iktisadi ve ticari lll§kll(‘ll kuvvetli idi; énemli
ticaret yollan bu iilkeleri biribirine baghyordu. Aynica sik stk kurulan
panaywlar, araplarla arap olmayanlari hir araya getiriyordu. Iran’m
fethinden sonra araplar Iran’a geldiler ve ézellikle Firat ve Dicle kiyi-

22 el-Bagdadi, a.g.e., ¢ev. E.R. Figlal, s. XVIIIL.

23 Miicetba Ugur, Hicri Birinci Asuda Islam Toplumu 1stanbul 1980, s. 3-3; Ch. Pellat,
Le Milicu Basricn et La Formation de Galuz, Paris 1953 s, 188; Osman Yahia, La Condition
Humaine en Islam, in Islam Contemporain (Paris 1966), . 50-51.
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larina yerlestiler. Mesela Horasan Araplarinin gogu Basrali Araplards.
Kays, Temim ve Beni Bekr lf'ahileleri bunlardandir. Araplar, gerek
Iran gereksc Horasan’da yerli halkla dostane iliskiler kurdular ve bu-
ralarda idareyi biiyiik 6lgiide ellerine gegirdiler. Iran kiiltirii ile ya-
kindan ilgilendiler.?¢ .

Cahiliye devri " araplarinin dini yapist dagimk bir durum arzet-
mektedir. Dini birlikten mahrum olmalan, siyasi ve sosyal birlik-
ten de yoksun olmalarina sebep olmustur. Hiristiyanlik, Yahudilik,
Zerdiistliik ve Putperestlik bu devirde en yaygm inanglardi. Aralarinda,
¢ok az olmakla beraber, bir Allah’a inananlar (hanif) da vardi?s.

.Céhiliyé devri putperestligi yabanc: tesirlerden kaynaklanan bir
inang seklidir. Her kabilenin hususi putlar: oldugu gibi, birgek kabilenin
birlikte kabul ettigi milli putlar da vardi. Bunlara ibadet edilir, biyiik
sayg: gosterilir ve kurbanlar kesilirdi. Putperest araplarda Allah inanc
varsa da, Islam’m Allah inancindan farkhidir ve tesbih ozelligine sa-
hiptir. Yani Islam 6ncesi Arab Yarimadasinda Allah’ insan seklinde
tasavvur eden bir itikid vardi. Araplar arasinda gok yaygin olan bu
tesbihgi akide, Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra ortaya ¢ikan
Miisebbihe ve Miicessime firkalarnin gériislerine tesir etmig olabilecegi
gibi, Yahudi kiiltiirii ile de yakindan ilgilidir. Nitekim bu iki firkanmn
baz goriislerinde Tevrat ve Yahudi diisiincesinin tesiri de yok de-
gildir*®. Bunlarin da 6tesinde, Cahiliye araplarinin birgok gelenek ve
gorencgi 1slam’dan sonra da devam etmistir. Sikaye, rifade ve riyaset
bunlardandir. '

Bununla beraber, bilinen bir gergektir ki, alisilmig ve cemiyet iginde A

yayginlasmis telakkileri, adet ve inanglan, diisiinceleri degistirmek
oldukga giigtiir. Irk, neseb .ve kabile gibi gesitli sebeplerle insanlarm’
birbirlerinden istiin olduklarim iddia ettikleri ve bu yiizden birbirle-
riyle kavgaya tutustuklan bir vasdtta, adalet, kardeslik ve esitlik
esaslarma dayanan bir toplum kuran Hz. Peygamber’in, uzun
zamandan beri arap topluluklarina hakim en 6nemli unsur ola-
rak. gorilen kan vé neseb fikrini kaldirarak ~ yerine kardeslik
anlayigmm koymas: da pek kolay olmamustir. $oyle ki, soy iistiin-
liigii, asabiyet, kabile rekabetleri ve eski arap siyaset anlayis-
lari, Kur’anin kesin hiikiimleri, Resulullah’in ¢ok agik tatbika-

24 EI, C. 1I, s. 550.
25 M. Ugur, ag.e., s. 8-10 vd.
26 aym eser, s. 12. Ch. Pellat, Le Milicu..., s. 188.
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tina ragmen, miisliman araplar arasinda yasamaya devam etmistir.
Sakifetii Beni Sa’ide’de yapilan konusmalar, Mubacir ve Ensar tarafin-

dan ileri siiriilen fikirler bunun en agik érnegini teskil eder. Ayrica, hi-
~ lafetin Hagimiler, dolayisiyla Hz. Ali ve soyuna ait oldugu fikri -ki bu
goriisii savunanlarm biiyiik g¢ogunlugunu gayr-i arap unsurlar tegkil
eder— miisliiman toplum arasinda soy ve kabile iistiinliigii anlayiginin
hala yasadigin gostermektedir. Halbuki 1slam Peygamberi, miisliiman-
lar arasinda din kardesligi ve esitlik oldugunu, iistiinliigiin ise sadece
takva ve dini esaslara baghhk esasina dayandigin: belirtmisti. Nitekim
onun, Muhdcir ile Ensar arasinda kardeslik, Medineli Yahudilerle Miis-
limanlar arasinda vatandaghk anlagmalar yapmasi, birlik ve bang
igerisinde yasayan bir toplum diizeni kurmak i¢indi.

Miislimanlar, fetibler neticesinde, arap ve.gayr-i arap ¢esithi kabi-
leler ve milletlerle kanigmislardir. Suriye, Trak, Iran, Misir ve Afrika’ya
yapilan fetih hareketleri miisliimanlar gesitli topluluklarla kars: karsiya
getirmistir. Misliimanlarin da fethedilen yerlerde yerlesmeleri-ile yeni
bir nesil ve toplum meydana gelmistir. Bu karigma ve kaynasmanin
miislimanlarin hayatlarina tesir etmesi tabiidir. Fetihler sonras1 miis-
liman toplumunda araplar, mevili ve zimmiler olmak iizere ii¢ ayn grup
olugmustur. Ayrica hizla gelisen sehirlesme hayati-ki 6zellikle Hz. Omer
ile baglar-sosyal hayata biiyiik olgiide tesir etmis, siyasi ve kiiltiirel .
alanlarda da varhgm hissettirmistir. Fethedilen iilkelerde eski dinlere
ait inanglar mevecuttu; ancak hakim durumda olan Hiristiyanhk. ve
Yunan felsefi diigiincesi idi?”. Sasani ve Kipti kiiltiirleri de bu iilkelerin
diigtincelerine haklm olan diger unsurlardi.

Fethedilen iilkeler halkinin bir kism1 miisliman olmakla beraber,
onceki dini duygu ve diigiincelerinden siynilamamis; hatta bunlan Is-
lam akaidi ile birlestirerek yeni ve tabiatiyle gayr-i islimi akideler mey-
dana getirmiglerdir. Eski din ve mezhep akideleri yeniden canlandmi-
larak, halka, islami bir kihf altinda sunulmaya ¢aligilmistir. Mesela Ab-
dullah b. Seb’e. Yahudilikteki vesiyet anlayism, Ali’nin vasiligi kilify
ile Islam’a sokmustur. Eski inanglannin tesirinden heniiz kurtulamamis
birtakim miisliimanlar ki Iran asilhlar basta gelmektedir— énceki inang-
lan islimi bir rénge biiriinmiis olarak karsilarina giktiginda, tereddiit
etmeden benimsemislerdir. $iilik, boyle bir anlayis ve gelismeye or-
nek gosterilebilir. Denebilir ki, $iilik ve Hariciligin baslattig1 bu inang
sapmalar1, herbir ziimrenin kargihkl siirtiismeleri ve hakimiyet kav-

27 EIY, II, s. 550,
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galart neticesinde daha da artmis ve bazi itikidi firkanmn daha do§-
masma sebep olmustur?,

Bununla beraber, helirtmek gerekir ki, Islam toplumunun dini ya-
pist, Hz. Peygamber'den sonra, ilk iki halife devrinde;, eskl saflyetlm
korudu. Ancak tigiineii halifc Hz. Osman’in sehidetinden sonra ve dzel-
likle Cemel (35 /633) ve Siffin savasi (36 /656) sonunda hem itikadi sa-

‘fiyet hem de siyasi ve ictimai birlik bozuldu. Bu andan itibaren tesek-
kiil eden gesitli ziimreler kendilerine has fikirler ortaya attilar. Cemel
ve Siffin savaslarinda dlen ve 6ldiiriilenlerin durumlan ile “takhim’ me-
selesi fikir ihtilaflarimin en ¢ok oldugu ve gesitli goriislerin ileri stiriildiigit
konularin en onemlilerini teskil etmektedir. Olusan bu gruplarin kendi-
leri gibi diisiinmeyenleri veya farklt goriig sahiplerini kiifir veya sapik-
likla suclamalarisitikadi ve siyasi birligin yamsira ictiméi birligi de
bozmustur. Nitckim Haricilik ve Siilik bu tutum ve anlayiglar netice-
sinde dogmustur. Islam dinini iyi anlayamamak, eski inang ve diisiince-

_Jeri Islami esaslarla birlestirmek yoluna gitmek ¢gilimi de bu firkalarin

«dogusunda onemli rol oynamistir®.

[slamiyet’in Arap Yarimadasi disina tasmas ile Islam-Arap kiil-
tiirii biyiik degisiklige ugramistir. Séyle ki, fethedilen iilkeler insan-
larindan Islim” kabul edenler de, eski Kiiltiirlerini birden sékiip

" atamamslar, birgok unsurlarmi beraberlerinde getirmislerdir. Ayrica

" fethedilen yerler halkinin gogu, cizye veya harag vermck sartiyla, din,
orf ve adetlerinde serbest hirakilmiglardir. Boylece kiiltiirlerini uzun
siire devam ettirmislerdir. Bu kiiltiir karsikh Islam diigiincesi iizerinde
bile kendini géstermis, $iilik, Miircie, Mu’tezile gibi firkalarin fikirlerine
tesir ctmistir. Aym sekilde fetihlerle miisliman toplum arasma katilan
mevilinin tesirleri de az olmamistir® ’

Islam’in, bsylece, yabane kiiltiir akimlanyla karsilasmas: ve karig-
mastyla, pzellikle helenlesmis Hiristiyan diisiincesiyle kargilikh etkiles-
mesiyle miislimanlar arasinda fikir ¢atiymalan, kopmalar olmustur.
Buna, gayr-i arap zimreler (6zellikle Iranldar)le araplar arasmdaki
asabiyet, iktidar kavgalan da katlmistir. Devlet idaresi, kiiltiir, egitim
ve ogretim islerinin tamamen araplarin elinde olmasi, iranlilarm kis-
kanghgma ve milliyetgilik (su’ubilik) faaliyetlerinde bulunmalarina se-
bep olmustur. Idareciler, bu iki ziimre arasmdaki rekabeti, kendi siyasi

28 I‘ulat Kot;ywlt Hadisgilerle Kelameilar Arasindaki Munakasnlar, Ankam 1969, s.
34-35; lhean Ilahi Zahir, eg-Siatu ve’s-Sunuet, Lahor, 1975, Ikif¢i baski, s. 58-60

29 aym eser, s. 24; M. Ugur, a.g.e., s. 121-122. Ayaca bk. E.R. Fxglall Mezheplerin
Dogusuna Tesir Eden Sebepler; Ali $abbi, Mebahis..., s. 1-40,

30 A. Fmin, Fecru’l-Islam, Beyrut 1969, s. 93-94.
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hakimiyetlerini devam cttirebilmek igin, koriiklemislerdir. Bunu, onlara
devlet idaresinde mevkiler vermek, savas ganimetleri ve beytu’l-malden
maddi yardimlar temin ctmek suretiyle yapmuglardir. Neticede, miis-
limanlar " arasindaki kutuplasma ve ziimrelesme gittikce artnustir,
Mevali hareketleri, Su’ ubiyye faaliycti ve $ii ayaklanmalar bu ikiligin
ve 7umre]e}mcnm en aglk drneklerini teskil etmektedir®.

‘Bu durum bize, Islam tarihinde tamamen goriis farklan iizerine
‘kurulan bir firka bulmanin ¢ok zor oldugunu, baska unsurlann ve se-
beplerin mevcudiyetini gostermektedir. Bu bakimdan, Islam Mezhepler
tarihgilerinin ve islam tarihgilerinin firka olarak saydiklar ziimrelerin
bir ¢ogu kelimenin gergek anlaminda itikadi firka olmayip. fikih veya
kelam ckoliidiir, ya da sosyal gruplasmadir denebilir; bu ‘ise, Tslam’
anlayistaki farkhbik, siydsi siirtiigmeler, kabile rekabetleri ve sosyal
miicadelelerin tabii bir necticesidir. Mesela Mu’tezile bilinen manada iti-
kadi bir mezhep olmaktan ¢ok bir kelam ckoliidiir. Haricilik ve Siilik
firkalart, baslangicta daha ¢ok birer siyasi ekol iken, bhilahare
itikadi firkaya donucmuslerdlr Mu’tezile. kelami gorisleri ile Siiligin
1itikadi fikirlerine tesir etml§t|132 Haricilerin itikadi bir furka olarak
ortaya gikmalan ise Siffin savas1 sonrasy “ Tahkim Hddisesi”” 37 {658’ ne
dayamr. Bunlar ¢ogunlukla ¢olden ve Irak simr boylarindan gelen
Bedevi ve gayn bedevi insanlardir. Bu bakumdan, arap dilinin ince-
liklerini, Islaim’in hukaki esaslerim yeterince bilmedikterinden rahit-
Iikla muhaliflerini kiifiir veya sapiklikla itham edebiliyorlar ve netice-
de Islim’in ruhuna aykun gériisler ve “kararlar ortaya atiyorlard:.
Ancak, mutlak esitlik fikrini savunmalar mevalinin de kendilerine ka-
tilmasim saglamistir. Bu sonuncu gériislerinin icabi, halifeligin yal-
mz Kureys kabilelesine ait olmadigini séylemiglerdir: “Zenci de olsa,
ahlaki giizel olan herkes halife olabilir.”” Onlarin bu gériisii, hem hilafetin
Kureys Kabilesine ait oldugunu séyleyen Siinnilige hem de halifeligin
Ali ve soyundan gelenlerin hakki oldugu iddiasinda bulunan Siilige ters
diigmektedir. Ne var ki, biitiin siinni ulema bu gériiste olmadigr gibi,
bu kanaat son zamandaki gahgmalar neticesinde hityiik él¢iide degis-
mistir®3, .

Tam bir firka gériiniimii arzeden ve Islaim’da ilk kopmays tegkil
eden Sitliktir. Siilik, esas itibariyle, Ali ile ona karsi olan Emeviler ara-

31 Ch. Pellat, Milieu..., s. 183, 222.
32 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Prof. Dr. Fikret Isiltan, Ankara
1963, s. 32.

33 Bu hususta bk. Prof. Dr. M. Sait Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, A.U. Ilahiyat Fak,
Der. C. XXIII, ss. 121-213.
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simnda cereyail eden siyasi diigmanhklar, kabile, reka}_)eti ve hilafet mese-
lesin¢ dayanmaktadir. Kﬁfelj Ali taraftarlarnn, Hz. Ali’nin sehid edil-
mesinden sonra, halifeligin Ali’nin soyundan gelenlere verilmesini, hi-
lafetin onlarin hakki oldugunu séylediler. $iilik nazariyesi, genel anlam-
da, iste bu imamet anlayi§1 iizerine kurulmugtur denebilir. Ayrica sosyal
durumlarindan sikayetgi olan Iran asilli mevalinin Emevi yonetimine
siddetle karg1 olduklar: bir sirada, miisliman toplumda ortaya gikan
ilk sosyal gekismeler —ki Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafeti zamaninda
su yiiziine gikmigti- Siiligin sosyo-politik hareketlerine biiyiik olgiide
kaynak ve destek olmustur. Idarenin araplarm elinde olmas1 da gayr-i
araplart muhalif bir tavir almaya, $iflige daha gok baglanmaya ve siyasi
iktidar: bu yoldan ele gegirmeye sevketmistir. Nitekim Emevilerden son-
ra idarecilerin gogunlugunu iranhlar olugturuyordu. Muhtar es-Sakafi
(6l. 67-68/687-8)’nin Ibnu’l-Hanefiyye’yi mehdi olarak takdim etmesi
sliimiinden sonra da, onun tekrar dénecegi (ric’at) fikrini ortaya atmasi
Siilerin davalarina daha siki sanlmalarna ve gelecege giivenle bakmala-
rina schep olmustur. Béylece, Islam tarihinin -ilk dénemlerinden itiba-

_ren siyasi gekismeler ve sosyal memnuniyetsizlikler neticesi tezahiir
eden, yani temelde siyasi ve ictimai bir harcket olan S$iilik, gayri
araplarm iktidan ele gecirmeleriyle kendine has itikadi ve kelami gi-
riisleri olan bir firka haline gelmis; birtakim pragmatik giiglerin ve
kuzeyliler karsisinda kendi siyasi ve sosyal varhklarim devam ettir-
mek isteyen Giineyli Araplarin da gok igine yaramgtir’®,

*
* %

Islam mezheplerinin dogusuna tesir eden sosysl menseli unsurlar-
dan biri de, sdyledigimiz hususlara bagh olarak, eski sark kiiltiir ve fi-
kirleridir. Miisliman halk arasinda ¢ok yaygin olan “Mesih ve Mehdi”
inanct buna -kanaatimizca- misal gosterilebilir.

Bu konuyu ele almadan bir hususa isaret etmeyi huzumlu  gor-
mekteyiz; ilk Islam Mezhepleri Tarihgileri (Firak, Milel veé Nihal ki-
taplar ‘yazarlan), bildigimiz kadaryla, mezhepleri sadece itikddi ve
siyasi sebeplerle dogmus fikir ekolleri kabul ettiklerinden olacaktir ki,
i¢timai schepler iizerinde hemen hig durmamislardir. Siiphesiz mezhep-
leri bu yénden degerlendirmek, etnografik, tarihi ve sosyolojik aragtir-
malarin varhgni zorunlu kilmaktadir. Onlarm bu konularda susmalar
muhtemelen bu neviden malzemeye sihip olamamalarindan kaynak-
lanmis olabilir. Bununla beraber Yusuf Ziya (Yériikkan), W. Montgo-
mery Watt, Yasar Kutluay ve Ethem Ruhi Figlah, cahymamiz siire-

34 Fazlur Rabman, {slam, ¢ev. Dog. Dr. Mehmet Dag-Dog. Dr. Mehmet Aydin, Istanbul
1981, s. 211, 212; H, Laoust Les Schismes dans L’Islam, Paris 1977, s. 29-31.
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‘since iktibasta bulundugumuz eserlerind_e,. bu zarureti dile getirmisler,
ictimai hadislerin Islim mezheplerinin dogusunda amil olduklarmna
isaret etmiglerdir®*; fakat onlar da, hem aym malzemenin eksikligi hem
de konularimin maksatlar: geregi, bu konunun tesbiti cihetine gitmemis-
lerdir. Bu sebepledir ki, bu denememizde, Islam mezheplerinin dogu-
sunda igtimai hadiselerin icra etmis olabilecekleri tesirleri genel manada
ve kullandigimz kaynaklar muvacehesinde miitalea etmeyi hizumlu
gorduk . ’

Bazi Islam mezheplermm flklrlcrmde amel tarzlarnda eski
sark tesirlerini tagidiklari, gayr-i islami birtakim fikirleri benimsemis
olduklan biliner bir husustur. Bu neviden fikir ve inan¢lardan en ¢ok
etkilenmis mezhepler gériiniimii arzedenler Siilik ve Kadryanilik’tir.
Bu béliimde, buraya kadar agiklamaya ¢ahgtigimiz hususlan misallen-
dirmek gayesiyle, Siilik ve Ahmedilik (Kadiyanilik) mezheplerinin “Me-
sth-mehdi” anlayislarmi, umémi ¢ergevede ve konumuz agisindan ele
alacagz.

Sitlik ve Kadiydnilik’te énemli yen olan bu Mesih-mehdi inangla-
rimmn, kaynagm ve tarihi seyrini gostermek gayesiyle, Yahudilik,.
Hiristiyanhk ve Eski Sark dinlerindeki durumlarina kisaca temas et-
meyi lizumlu gbriiyoruz, yani.bu mefhumlan Islaim 6ncesi varlikla-
rindan itibaren ele almanmn gerekli olduguna inaniyoruz.

“Mesih> sbzciigii Arapgaya, Aramca “Mesiha” veya lbranice “Ha-
Megiha’’dan gegmigtir; Arab dilinde, 6lgmek, meshetmek, giinahlardan
temizlenmis, ¢ok yiiriiyen anlamlarina gelir. Kur’an’da Isa b. Meryem’in
sifat1 olarak kullamlmigtir’®®*. Bu kavram, kaynag itibariyle de, bek-
lenen “Kurtarier’ya verilen bir sifat durumundadir; ozellikle Yahu-
dilik ve Hiristiyanhfin vazge¢ilmez unsurlandir.

“Mehdi” kelimesi Arap¢a “heda’ dogru yolu bulmak, yol géstermek
mastarindan ism-i mefuldiir; kendisine rehberlik edilen demektir.- Is-
t1lahi méinada ise, biitiin istikimetler Allah (Huda)’dan geldigi i¢in, ken-
disine Allah tarafindan yol gosterilen. hususi ve sahsi tarzda Allah’in
hidiyetine erisen demektir’’. Kur’an1 Kerim’deki “ihteda” scklindeki

B -_EgﬁY_:sufﬂyn,agm ., 8. 259-264; Watt, a.g.e., 8. 58; Yagar Kutluay, Tarihte ve Gii-
niimiizde Islam Mezhepleri, Ank. 1968, s. 7,9 vd. E. Ruln Figlah, Ahmediyye Mezhebi,
s. 13-14 vd: el-Bagdadf, Mezhepler Arasimdaki Farklar (Onsoz).

36 lslam Ansiklopedisi, C. 8, 5. 124; Dog. Dr. E. Ruhi Figlah, Mesih ve Mehdi Inanc Uze-
rme (Mezhepler Tarihi Agsindan Bir Bakig), A.U). llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXV, Ankara
1981, s. 179; Yagar Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 131 vd. -

37 Dog. Dr. E. Ruhi Figlali, Mesth ve Mehdi Inaner Uzerine, s. 196 vd.; Ahmediyye Mez-

hebi, s. 14 vd.; Avni [lban, Mehdilik, {zmir 1976., 7-8.
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kullanig: ile de, Allah’m gosterdigi yonde kendi kendine hareket eden
kimseyi ifade eder.

el-Mehdi, Islam literatiiriinde, mutlak surette kendisine yol gos-
terilen salis demektir; gegmiste bazi kimseler, gelecekte de Kiyametle
alakali bir sahsiyet i¢in kullanlmaktadir. Bu anlamda, hem “hulefai’r-
rasidin el-mehdiyyin® tarzinda ilk dért halife i¢in, hem de Hz. Peygam-
ber’in gelecegini haber verdigi soylenen -Mehdi i¢in kullamlmis bulun-
maktadir. Sair sahabi Hasan b. Sabit mechdi lakabini; bu anlamda,
Hz. Peygamber i¢in kullanmistir®®. Bu tabir, bir seref unsuru olarak,
Emevi ve Abbasi halifeleri igin de isti’'mal edilmistir. Mesela, Omer
b. Abdulaziz’e “Mchdi’® lakab: verilmistir., Ote yandan, Tiirkler, Is-
lamiyeti yeni kabul edenler igin “miihtedi” tabirini kullanmislardar.

Mehdi kavram “ric’at” fikri ile dogrudan alakahdir. Baska bir
deyisle, “ric’at”’siz mehdilik olmaz. 1lk “ric’at’”anlayisi, esyann aym
ozelligini koruyarak belli bir zaman sonra tekrar varolmas: anlamin-

da, Pythagore taraftarlaninda gériilmektedir. Ancak bu felsefi anlam-
da ric’at olup, bizim burada kasdettiZimiz ric’attan farklidir®.

“Ric’at” inanci, mense itibariyle, eski ve ¢ok yaygmn olan “Doce-
tizm” nazariyesinc baglanmaktadir. Docetizm, Isa-Mesih’in gektigi 1z-
diraplanin ve dliimiiniin gergekte viakj olmadigini, sadece goze Gyle
goriinen bir hayal oldufunu &greten bir doktrindir*. Onun &himii
ile diinyadaki gorevi sona ermemistir; bu gégici bir aymbiktir, goz-
den kaybolmédlr. 0, yanda kalan vazifesini tamamlamak ve zafere
ulasmak igin rucu edecektir... Iste bu inang sekli, baz1 muglak Hiris-
tiyan ziimreler vasitasiyle Islamiyet’in ilk yillarinda kendini tamitmg;
miisliimanlar arasinda cereyan eden itikddi sahadaki tartigmalara gir-
mesiyle de mezheplerln diisiinceleri ve tezahiirleri iizerinde dnemli
rol oynamugtir, Imamin ri’cati ile birlesen bu unsur Siiligin en belir-
gin idealini olugturmugtur. Eski Sark’m “I1ahi nur”la ilgili inanglan
da buna karistinlmg ve Hiristiyan gnostik yeni Eflatuncu fikirler,
bu inancin metafizik temelini meydana getirmistir. Bu inang bilahare,
. asm 9ii firkalarinda ilahi vasiflari olan bir sahsiyet fikrine doniismiis-
tiir. Oyle ki, siiler Kur’an’m birgok ayetini Ali ve soyu hakkmnda
atif ve deliller olarak géstermiglerdir.

38 lslam Ansiklopedisi, C. 6 s. 474-479.
39 Bk.: E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 14-15 vd Yasar Kutluay, a.g.e., s. 132,
Avni llhan, a.g.e., 5. 28 vd.
40 Yagar Kutluay, a.g.e., s. 216; E. R Figlah, Ahme(hyye Mezhebi, s. 14; Mesih ve Mehdf
Inancn Uzerine, s. 192; Avni I]han, Mehdilik s. 28.
41 Yagar Kutluay, a.g.e., s. 214; E.R. Figlah, Mesth ve Mehdi..., s. 193 vd.; Ali Sabbl,
a.g.e., 8. 59; Ch, Pellat, Mxheu, s, 217. :
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Ashinda gizli iken veya gegici bir zaman i¢in gézden kaybolmusken

geri donecek olan bu “karizmatik sahs™n, fiziki yonden tasavvur edil-
mesi, gok kuvvetli dini ve siyasi bir lider varhgin: gerektirmektedir. Ne-
var ki, saglam iride ve diisiinceden yoksun topluluklar, liderlerinin ¢ekici
yonlerine suursuzca inanirlar ve ona tam bir ask ile baglanirlar. Bu agin
baghlk ve sevgi onlara liderlerinin diger insanlardan farkh bir varhk
"oldugu ve mucizevi ya da ilahi bir husésiyete sihip bulundugu fikrini
verir. Oyle ki, onun 6liimiiniin 6teki insanlardan farkh oldugunu zan-
nederler, sldiigiinde panige kapilirlar. Gergegi goremezler, 6liimiinden,
siiphe ederler, gergekte dlmedigine, belli bir siire igin gozden kaybol-
duguna, birgiin tekrar ortaya ¢ikacafma inanirlar. Artik onun rucu’n
en kesin inanglar1 olur; zira biitiin iimitleri onun dénmesine bhaglanmig-
tr?,

Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde, Hz. Osman ve Hz. Omer
basta olmak iizere, bir kisim sahabi onun vefatina inanmamislar;
““Resulullah 6lmemistir, o 6lmez; Hz. Musa gibi, Allah ile bulusmak iizre
giib olmustur veya Hz. Isa gibi, Rabb1 tarafindan semaya ref’ edilmis-
tir’” demislerdir. Ancak, bilahare Hz. Ebfi Bekir (r.a.)’in Mescide gel-
mesi ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefat1 ile ilgili Kur’an-1 Kerim’in (Zii-
mer suresi 30-31, Al-i Imrén suresi 144, Enbiya suresi 34) ayetlerini oku-
masi neticesinde gergek hatirlanmus ve gegici olan bu durumdan kurtul-
muslardir*?, Bu bakimdan, hemen hemen biitiin Sii firkalarinda Snemli
bir inan¢ unsuru halinde olan “sii ric’at”.anlayisimm bu héadiseye bagla-
mak dogru olmaz. :

Siilik’te bu ric’at fikrini ilk defa ortaya atan Abdullah b. Seb’c’dir.
O, “Gariptir; insanlar Isa’nin-dénecegine inamyorlar da Muhammed
(s.a.s.)’in dénecegini kabul etmiyorlar. Halbuki Allah, “Ey Muhammed!
Kur’an’a uymay: sana farz kilan Allah, seni, donecegin yere dondiirecek-
tir...” (Kassas, 85) buyurmaktadir. Oyle ise Muhammed dénmeye Isa’-.
dan daha layiktir” demistir*. Muhtar es-Sakafi de, Muhammed b.

42 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 18-20; Yasar Kutluay, a.g.e., 8. 216; Ali $abbi,
a.g.e.. s. 61; Abdurrahman Kiigiik, Donmeler ve Dénmelik Tarihi (Doktora Tezi, {stanbul), s. 116.

43 el-Cahuz, K. Osmaniyye, Kahire 1955, s. 67, E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 20;
Mesth ve Mehdi Inanca Uzerine, s. 200.

44 Kur'an1 Kerim’deki Mesih’le ilgili ayetler ve ifade ettikleri manalar hakkinda bk.:
E.R. Figlali, Mesih ve Mehdi Inanc: Uzerine, s. 186-191; Abmediyye Mezhebi, 5. 18-22; lhsan
11ahs Zahir, ag.e., 8. 65. Ayrica krg.: el-Aldsi, Ruhu’l-Madni (Bulak 1301), C. 1., s. 212;
el-Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi (Misir 1369 /1950), €. 6, s. 11; Elmahh H. Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (Ist, 1935), C. 2, s. 1112; O.N. Bilmen, 'Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali A-
lisi ve Tefsiri, C. 1, s. 376-77.
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el-Hanefiyye hakkinda, aym seyi iddia etmistir*. Hicri birinci asirda,
Cabir b. Yezid el-Ca’fi el-Kafi adindaki bir sahis, bir hadis uydurmak
suretiyle, Hz. Ali’nin ric’at edecegi fikrini ortaya atmigtir. Nevar ki. bu
goriig bilahare hemen biitiin Sif mezheplerde temel inang haline gelmisg;
imamlarin 6lmedigi, zahirde syle oldugu, ileride rucu’ edip diigmanlarin-
dan éc alacagr.. fikri yayginlasmig, $ii ayaklanmalarinda da onemli
rol oynamistir*. Bu durum, bu neviden fikirlerin {slam diisiincesine son-
radan girdigini gostermektedir. Giinkii, Abdullah b. Seb’e, Muhtar
es-Sakafi, sair Kuseyyir (105 /723), Hamza b. Ammare ve siir es-Seyyid

(105-173 /723-789) gibi ri’cat fikri savunucular, bu tutumlar ile sonraki .

Siiligin habercileri olmuslardir. Aym gekilde bu sahislar “mehdi” keli-
mesini, {slam’da ilk defa, muhtemelen 81 /700 yillarinda, Hz. Ali ve onun
Fatima’dan bagka bir zevcesinden dogan oglu Muhammed b. el-Hancfiy-
ye i¢in kullanmiglardr. Bununla birlikte, zikredilen sahiislarla aym de-
virlerde yasayip da ric’at ve benzeri gériigleri savunmayan, yani fiili
siflerden olmayan, Ibrahim en-Nahai (96/714) gibi siiler de vard:.
Ibrahim en-Nahai ve aym davranista bulunan siilerin bu tutumlan ilk
sii akidelerinde soziinii ettigimiz mefhumlanin  olmadifim  gosterebil-
mekte delil olabilir. -

Siiphesiz insanlar, hangi din ve kiiltiire bagh olursa olsunlar, degisik
ve harici unsurlardan daima etkilenmislerdir. Islim biinyesinde zu-
hur etmis mezheplerin de, goriigleri ve amel tarzlan bakimindan, te-
masta bulunduklari toplumlarin bir kisum inan¢ ve kiiltiir degerlerin-
den etkilenmis olabilecegi gayet tabiidir. Denebilir ki, bazm Islam
mezheplerinin viicud bulmasinda, degisik tezdhiirler arzetmesinde ve
. bagh bulunduklan griiglerinde eski dinlerin artik inanglarnmn, sosyal
yapilariin, mesih, mehdi, hulil ve tendsuh gibi akidelerin biyiik 5l-
giide tesirleri olmugtur. Hatta §iiligi, bu noktadan, bir Fars hareketi
gibi miitalea edenler, onlarin masum imam anlayislarm hulél ve te-
nésuh anlayglarina baglayanlar vardir®®, Ashnda miisliman ziimreler
igerisinde bu unsurlardan engok etkilenmis olanlar, tekrar edelim,
Sia ve kollan ile Kadlyanillk tir. .

Yahudilik ve lelstlyanhktakl mesih ve mesihlerin ddnuqlerml in-
tizar goriis ve akideleri ile Islam dusuncesmdekl mesih-mehdi telakkileri

45 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 200-201: H. Laoust, Les ScLus-
s, 29,

mes...,

46 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm et-Tahiri, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehval ve'n-

Nihal, Beyrut 1975, C. IV, s. 180; Ali $abbi, a.g.e., s. 58.
47 Watt, a.g.e., s. 58.
48 Watt, a.g.e., . 58; Ali $abbi, a.g.e., s. 60; lhsan Ilnhl Zahir, a.g.e, s. 5-7, 66,
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arasmda mutlak tesir veya bir bag bulunup-bulunmadigi' hususunda

ssrar ctmeden sadece bu kavramlarin tarihi seyirlerini gdstermekle ik-

tifa ediyoruz; zira bu gibi kavramlarm hemen her dine mensub toplu-
luklarda varoldugu, ictimai, siyasi sebepler ve endiselerle ayni istikamete

-yonelindigi bilinen bir husus goriintimiindedir. Ayrica miistakbel bir

kurtaric: fikri hemen her cemaat arasinda varolagelmistir. Maamafih,

mesth ve mehdi mefhumlarinin islimi telakkilerini anlamak igin, Islam’in
dogdugu ve bilahare intisar ettigi bolgelerdeki milletler ve medeniyet-
lerinde bu hususlarm nasil dogup nasil anlagilmis oldugunu bilmeye mut-
lak ihtiya¢ vardir. Ayrica bu gorigleri inang esaslarindan bir unsur
yapan Siiligin iman esaslart, ancak, sark tesirlerini bilmekle anlagila-

bilir. .

. * %

Yahudilik yaklagk M.O. 1200 y:llamnda Hz. Musa ile baslamstar.
0, isréilogullanm Misir’daki esaret hayatindan kurtararak bir millet
yapmig, ama kendisi “Arz-v Mev'ud’a girémeden vefat etmistir. Hz.

‘Davud zamaninda Yerusalim’de bir Mabed ingaasma baglanmigsa da

" ancak Hz. Siilcyman zamaninda, M.0. 1007°de tamamlanabilmigtir. Ne-
var ki, Asurlular ve Babillilerin M.0. 586 yillaninda, Isrﬁiloé'ullarml esir
alip, ilkelerini yikmalar1 ile bu Mabed de ylkllm1§t1r: Maibed’in gerek
bu istila dolaysiyle gerekse daha sonralan yikilmas: olayr Yahudiler

_igin biiyiik nem tasir. Bu yikilan Mabed’i yeniden tesis etmek ve Arz-t
Mev'ud (S6z verilen Yer)’dan siiriilmiis yahudilerin durumlan, onlan,
kendilerini S6z verilen Yer’e yeniden kavusturacak ve yikilan Mabed’i
yeniden ingaa edecek bir “Kurtarict”y1 intizar fikrine sevketmistir. Inang-
larina gore bunlarn gergeklesmesi ancak “Mesth”in ric’at1 ile miimkiin
olacaktir®. Gergek mesili ise, onlara gore, Davud’un oglu Mesih’tir.
Tevrat’m da, bu hususta, kendilerine bunu vadettigini soylerler: *

. Peygamberlerin verdikleri sézlere uygun olarak biz inaninz ki, israil-
ogullar: siirgiinden bir mesih sayesinde kurtulacaklardir... Davud’un
oglu Mesih gelecektir, Yerugalim’i diismanlardan temizleyecek ve kavmi
ile oraya yerlesccektir...”’s! Denebilir ki, Yahudilik’te en gok sozii edi-
len hususlardan biri mesihliktir. Bu bakimdan yahudiler arasinda he-
men her devirde ve memlekette mesihlik iddia eden kimseler ortaya gik-
mus ve taraftar bulmuslardir. Gergekte yahudiler ileride bir mesih ge-

49 Watt, a.g.e., 8. 58, Ali $abbf, a.g.e., 5. 62; Figlah, Mesih ve Mehdi Inanc: Uzerine, &.
198; Sehrestani, ci-Milel ve’n-Nihal, el-Fishl hamigi, *C., I, 8. 55, 131; el-Bagdadi, Mez-hep
ler Arasindaki Farklar, s. 234-235. : )

50 Schrestani, a.g.e., C. I, 8. 55; ibn Haszm, el-Fisdl, C. 1V., s. 180; Ali Sabbi, a.g.e., s. 56;
E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inanc) Uzerine, s. 179 vd.

51 Yagar Kutluay, age., s. 216.
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lecegi fikrini Tevrat’a dayanarak kabul ederler™. Tevrat’ta haber verilen
Mesih, Ibrahim soyundan, yahudi ashndan, Divud’un ailesinden Beth-
leem’de dogacaktir. Onda bu 6zelliklerin varoldugu Yeni Ahit’te zikre-
dilmektedirs’. Filhakika Isa b. Meryem’in, kendisinin Israilogullarindan
olup, yine Israilogullarina peygamber olarak génderilmis oldugunu soy-
lemesi, ama yahudilerin inanglannda yasattiklann Mabed’i yeniden in-
saa edecek ve Isrﬁiloéul]arml esaretten kurtaracak “Kurtaric1” bir sahis
‘oldugunu gosterir faaliyetlerde bulunmamasi, yahudilerce mesih olarak
taninmamasina sebep olmus ve onlar: yeniden kendilerine beklediklerini
yerine getirecek bir Mesih intizarina sevketmistir.

Huristiyanlara gére ise; Isa’min “Mesih” olarak gelecegi Tevrat’ta
agikca yazili idi, fakat yahudiler, Tevrat’in metinlerinde degisiklikler
yaptilar, onun mesihligini tasdik etmekten kagindilar. Isi, Romahlar
-tarafindan, yahudilerin gikayetleri iizerine, ¢armiha gerilmis ve orada
“insanlann giinahlar i¢in” 6lmiistiir. Gomiildiikten ii¢ giin sonra kiyam
etmis, Havirilerine goriinmiis, onlarla yemek yemis ve sonunda Allah’n
yanma gikarak sagina yerlegmistir. O, kiyametten 6nce donecek, ditnyayt
sulh ve adaletle doldurup kendine inanmayanlardan intikam alacak ve
iktidar: ebedi olacaktirt. Mesih, Isa’dan baskas: degildir; ¢iinkii yahu-
dilerin kitabinda yer alan mesihle ilgili vasiflar onun §ahsmda gercekleg-
migtir.

Goriildiigi iizre, yahudilerin mesik anlayislan ile hiristiyanlaiin
mesih inanglan farkhdir; Yahudilik’te ileride dénmesi beklenen ve baz
ozellikleri olan Mesih, Hiristiyanhkta “ilihi kisve’ye biiriinmektedir.
Yahudiler, Mesih olarak, yeni bir sahsin gelmesini beklerlerken, Hiris-
tiyanlar Isa b. Meryem’in ric’atine inanmaktadirlar. Hiristiyanlarin bu
inanglan, yukanda da belirttigimiz iizre, docetizm doktrinine baglan-
maktadir.

Yahudilik ve Hiristiyanhgin yanisira, eski sark dinlerinin hemen hep-
sinde de bir “Kurtarier” fikri meveuttur; zira eski sark topluluklan tam
bir mutlakiyetle idare ediliyorlardi. Krallarna kesin sekilde itaat et-
meleri icabediyordu. Bu otoriter idareciler halki kendi keyiflerine gore
idare ediyorlard:. Iste bu idari ve sosyal yapy, idarecilerine karg1 ko-
yacak giice sahip olamayan halki, ancak ilahi bir lutufla génderilecek bir

52 Yagar Kutluay, a.g.e., 5. 133, 149; E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 179
vd.; Ali $ibbi, a.g.e., s. 61.

53 Yagar Kutluay, a. g.e., 8. 3-4, 119 vd.; E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 13.

54 E.R. Figlah, Ahmediyye Mezhebi, s. 13; Mesih ve Mchdi Inanci Uzerine, s. 180 vd.;
Yagar Kutluay, s. 87, 120.
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“Kurtarici” sayesinde bulunduklar1 durumdan kurtulabilecekleri inan-
cina sevkettiss, "

Miniler, Méni’nin, Sasani kral tarafindan oldiirildiigini kabul
etmediler; onun gige yiikseldigini, yeryiiziine tekrar donccegini, diis-
manlarindan 6¢ alacaginl ve diinyada adaleti hakim kilacagni... ileri
siirdiiler. Mogollar Cengiz Han’in $liimiinden dokuz asir sonra tekrar
déniip milletini Cin’in boyundurugundan kurtaracagma inaniyorlards.
Mazdekiler, Enusirvan igin, ayn1 seyi iddia ediyorlardi. Hintliler de,
Brahma’nmn tenisiihiinde Vispunun viicuda gelisine ve Hindulugun
Budizm’e hakim olacagma ve insanlarn ruhlarinin boylece hiirriyetlerine
ereccklerine inanmaktadirlar. Mecisilik’te, Bihafrid’in 6¢ almak igin
tekrar dénecegi inanci mevcuttuc®®,

Goriilmektedir kl, Mesih ve beklenen Mehdi inanes, Yahudlllk
ve Hiristiyanhgin yamsira, hemen biitiin eski sark mllletlcrmln inang
ve kiiltiiclerinde yasattiklar ve ictiméi endigelerin mabhsiilii bir imid
ve kurtulus diisiincesidir. Bu inang tarzi, bilahare ric’at fikri ile de kar-
sarak oldukga kuvvetlenmis ve yayginlagmistir. Kurtarici olarak yeni bir
sahis beklemekten ziyade, 6len ve fakat slmedigine inamlan bir kimsenin
yeniden doniisii seklinde anlasilmaya baslamistir. Sia ve kollarinda an-
lagilan ve yaygin olan inang sekli de budur.

“Mesih)’ ve “Mehdi” kavramlarinin Islam disiince ve kiiltiiriine
yabanei unsutlar olarak, fetihler ve terciime faaliyetleri esnasinda gir-
mis ve nufuz etmis olduklar birgok kimse tarafindan kabul edilmek-
tedir?”. Miladi 750 yilina kadar siiren Emeviler iktidan zamaninda Is-
lam simirlart pek genislemisti. Islamiyet, fetibler neticesinde, gesitli
inan¢ ve davramslari olan birgok milletler ve medeniyetlerle i¢ ige gir-
mis ve miislimanlar degisik diisiincedeki insanlarla kucaklagmislardi®.
Neticede Miisliimanlarin' dil ve diigiincesi, fethedilen yerler halkinin dii-
siince ve hayat telakkileri, kiiltiir degerleri ile kaynagmigt1. Irak ve ha-
valisi ile Iran kaynasmanin merkezlerini teskil ediyorlardi. Islam ilim-
leri de, s6z konusu bélgelerde, Hiristiyan ve Fars etkileri altmmda gelis-
" meye baglamigtir®.

Gerek Emeviler gerekse Abbasiler zamaninda Siityanice, Farsca,
Grekge ve Hind dillerinden yapilan terciimeler yalniz tib ve ilim alanin-

T Figlah, Mesih ve Mehdi Inana Uzerine, s. 182; Abdurrahman Kigiik, a.g. kitab,
s. 84, 109.

56 Yagar Kutluay, a.g.e., s. 149; A. Ku(;uk a.g. kitabi, s. 109.

57 E.R. Figlah, Mesth ve Mehdi..., s. 197 vd.; Ahmediyye Mezhebi, s. 13

58 Y. Kutluay, a.g.e., s. 214.

59 Ali Sabbi, ag.c., s. 56; E.R. Figlah, Mesth ve Mehdi..., s. 183-vd.
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da ka.lrnam1§, felsefe ve itikdd alanina da girmistir. Bu sebeple miislii-
man alimler Islimiyeti yabanci unsurlar ve tesirlere kars: mudafaa et-
mek, Islim akidesini daha agik tarzda ele almak ve benzeri maksatlarla
akaid ve muamelita miitealllk meseleleri incelemek ve bu konularda
eserler telif etmek zaruretini hissettiler. Yapilan tedkiklerin 6nemli bir
kisn sif fikirleri ihtiva ediyordu; zira, Islimiyeti kabul eden Farshlar,
bu yeni dine girerlerken, eski din ve medeniyetlerinin rengini, diisiince
yollarmy, dini cedel iisiillerini de birlikte getirmislerdi. Onlarin bu dii-
siincelere sahip olmalar1 ve kullandiklar: cedel usiilleri baslangicta, sa-
vunduklan veya baglandiklar: kavramlarin Arapgada ihtiva ettigi mana-
lat1 bilmemelerine hamledilmisti. Ancak, bunlar: naslar ile amel ettir-
meye veya agiklamaya baslamalar iizerine, bu fikirlerin tagiyrclan ile
saf inanght miislimanlar, gayr-i arab miisliimanlarla Arab asilli miislii-
manlar arasinda ihtilaf bagladi. Her iki muhalif ziimre artik Kur’an ve
Hadis’i kendi goriisleri dogrultusunda kullanmaya yéneldi. Boylece iti-
kadi sahalara sigrayan murakasalar birtakim firkalar degurdu. Halbu-
ki Kur’an-1 Kerim (cl-Hac suresi, 17; Bakara suresi, 62; Casiye suresi,
24 vc benzeri dyetleriyle) akide konularim tezkiye eder ve, cedel sahasm-
dan disarida birakmak maksadiyle bozulmus Yahudilik, Nasranilik ‘ve
'Mecisilik gibi dinler akidelerini reddeder. Tabii itikadi konularda tar-
tismanm ygsaklanmasmda baska sebeplere de vardi. Ote yandan, Hz.
Omer’in Fars saltanatina son vermesi ve Emeviler zamanmda Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt taraftarlarina zuliim yapilmas: Iran asilh miisliimanlarn,
ilerideki sosyal durumlarindan ve varhklarindan endiselenmeye sevke-
derek mehdi fikrine baglanmaya ve boyle bir yola yénelmeye gotiirmiis
olabilir®. :

Islam kiiltiiriinde “Mesih””, “Mehdi”’ inana ile birlikte onemli bir
yer tutar. Mesih kelimesi Kur’an-1 Kerim (Nisa suresi, 157- 172; Tevbe
surest, 30 ve Maide suresi, 17, 72, 75) ayetlerinde gcqmektedlrﬁ' Ne var
ki, bu ayetlerin hig birinde Yahudilik ve Hiristiyanhktaki manalari, yani
beklenen bir “Kurtanier”y1 ifade etmemektedir. Fakat gerek soziiedilen
ayetler gerekse hadislerde gegen el-Mesih kelimesinden, Isa b. Meryem’in
anlagildig: agiktir. Bununla beraber, Kur’an- 1 Kerim, Mesih hakkindaki
Yahud’ ve Hiristiyanlario gériislerine pek iltifat ctmemis, biinyesinde,
bu manada, bir isirete yer vermemistir®,

60 Prof Dr Cav:t Sunar, islam’da Felsefe ve Farabi, Ankara, 1972, s. 42-47; Ali Sabbi,
a.g.e., s. 25 vd.
61 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, s. 183; Ali $abbi, a.g.e., s. 55,
62 Bu ayetler ve ifade ettikleri anlamlar icin bk: E.R. Figlali, Ahmediyye mez. s. 18 vd.
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Miislimanlar arasinda yaygm olan telskkilere gore, insanlar, ge-
nellikle niibiivvet nurunun uzaklagmasi ile, imandan uzaklagirlar; on-
larin yeniden imana getirilmeleri gerekir; diinyanin sona crecegi za-
manda, Kiyamete yakin, Mehdi zuhur edecektir®.

islam diisiincesindeki mehdi inanci, mesih ve onunla ilgili fikirlerin
aksinden ibaret goriillmektedir. Kur’an-1 Kerim ve Sahihayn (Buhari ve
Miislim) de mehdi konusuna kesinlikle temas edilmemektedir. Diger
hadis kitaplan da konuya miiphem atiflarda bulunmaktasalar da, muh-
tevalan itibariyle ¢atisgir durumdadarlar®. islam camiasinda ilk defa
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Mehdi- oldugunu séyleyen Keysaniy-
ye’nin iddiast da, muhteva ve maksadi itibariyle, Mesfh inancindan bas-
ka birsey degildir. Ne var ki, bu fikrin pareleli Islam’m ahir zamanla
ilgili goriislerinde goriilmektedir. Mehdi inanci, Islam firkalan i¢inde en
bariz sekilde ve gesitli motifleriyle Sia’da goritlmektedir. Maamafih, diger
firkalarin da, konu hakkinda, miisbet veya menfi, farklh kanaatlan
vardir. Ancak, Siilerin kabul ettigi mehdi gériisii, mensei ne olursa olsun,
eski dinlerin mesihlerinden, baz: bakimlardan farklihk arzeder: $ii meh-
dilerinin hemen hepsi bilinen kisilerdir, yagamislar, miicadele etmisler
ve sonunda dlmislerdir. Bu lme veya ldiirme olayim kabul etmeyen-
ler, onun zhirde sldiigiini, oldiirilenin onun zahirine biiriinmiis seytan
oldugunu, kendisinin goklerde bulundugunu..., ileride dénerek diigman--
larindan intikam alacagimi, zulimle kaplanmis diinyay: adaletle dol-
duracagim kabul ederler®. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Mesih’in, bu
~ vasiflarda farkh oldugunu gériiyoruz: Bu dinlerde, ya istikbalde gelecek
yeni bir salustir ya da ilahi kisveye biiriinmiis biridir. Bununla beraber,
" soziiedilen dinlerin mesih intizari ve mesihlerinin ric’atten sonra yapa-
_ caklan ile Sii firkalarin mehdi intizar1 ve el-Mchdi el-Muntazar’in dé-
niisiinde yapacaklar1 arasinda, muhteva ve maksad bakimindan, tam
bir parellellik vardir denebilir. Maamafih Mehdinin vasiflart ve ortaya
cikis: Sii firkalarina gore farklilik gosterir. Bu farkhiliklarin baginda
Mehdi’nin sahsiyeti gelir. Her Sii firkasimin ayn bir Mehdisi vardir.
Mehdinin genel vasiflar ise, ismet, hususi maarifet ve karizmatik imam
olmakuir. Ayrica bir kisim $ii firkalarina gore beklenen mehdi Hasan
b. Ali, bir kismma gire Hiiseyin b. Ali, diger bir kismina gire ise, Mu-
hammed b. cl-Hanefiyyeb. Ali soyundan olacaktir®. Ne var ki, bu farkh-

63 Mesthle ilgili hadisler igin bk: Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mwsir 1313, C. I, s. 84,
89, C. I, s. 17, 26 vs.; Buhari (Ist. 1315), 7/58, 8/ 72; Miislim (Ist.1329-33), C. 1, 1078,

64 E.R. Figlali, Mesih. ve Mehdi..., s. 183, 201. Mehdilik konusunda baz hadis kitap-
larinda yer alan hadisler ve tenkidi hakkinda bk.: fzmirli fsmail Hakk:, Sebilu’r-Regad -
Der., C. 13, sayn 285,

65 Y. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 214 vd.; H. Laoust, Les Schisines, s.
30; Dr. Mustafa M. eg-Suk’a, Islam bildi Mezahib, Beyrut, 1972, 3. Bas,, s. 174 vd,

66 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 201, 203.
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hklara ragmen, hemen biitiin Sii firkalar; beklenen mehdmm 6lmedigi
ve yasamakta oldugunda ittifak ederler.

Mehdilik, $ii topluluk igerisinde ,daha ¢ok iki yénden yerlesmistir:
Disaridan gelen Yahudi ve Hiristiyan mengeli tesirler ve meveut siyasi
ve ictimai durumla, miisliimanlar arasmda cereyan eden itikadi ve si-
.yasi siirtiigmeler. Birinci hususu daha miicssir bulan Ibn Hazm, Mchdi
fikirlerini ileri siiren, ibn Seb’e, Muhtar es-Sakafi ve benzeri Sii sahis-
lar hakkinda: “Onlarin tabi olduklar1 yol Yahudilerin yoludur...” der®’.

Yahudiler, Ilyas peygamberin semaya-kaldinldigy, orada giiniimiize
kadar hayy oldugu ,adaleti yeniden tesis etmek iizre dhir zamanda tek-
rar dénecegi hususlarina inanirlar. Bu inancin. parclelini $ia’nin kariz-
matik imamlar anlayisinda gérmek miimkiindiir. Denebilir ki yahudi
menseli bu unsur, yukarida isaret ettigimiz yollarla ithal edildi ve
Ibn Seb’e eliyie satisa ¢ikanldi; ilk alicis1 da Muhtar es-Sakafi oldu.

Mehdilik, Sii akidesinin temel unsurla.rmdandlr, fakat her Sii fir-
kasmda farkli motifler arzetmektedir. Mehdilik, Zeydiyye mezhebi
disinda, hemen biitiin $ii firkalaninda, gaib imamlarn degismez vasfidir.
Bu imamlar, gizli olmalarira ragmen, zahir imamlann biitin ruhi ve
ménevi vasiflariny tasimaktadirlar. Gzililik halleri birgiin mutlaka son
bulacak ve tekrar ortaya gikacaklardir. Onlar, rucu’ etmeleriyle birlikte,
hem zulumle kaplanmis diinyay: adaletle dolduracaklar hem de Al-i
Beyt'i zafere ulastiracaklardir. Bu inang¢ bilahare idarenin birgiin Ali
taraftarlarmin eline gegecegi yolundaki vaadlerle tekrar edildiss.

Mehdilik fikirleri, $ii firkalar i¢inde ,en agik seklini Keysaniyye mez-
hebinde almaktadir. Ancak, fars hareketleri diycbilecegimiz ilk $iilik
hareketlerinin baska bir tezahiirii olan. mehdilik telakkileri, Iran ve
Irak gibi Arabistan Yarimadasma komsu iilkelerde uzun yiizyillardan
beri var olan bir husustur. Bu bakindan miisliiman ziimreler arasindaki
tezdhiirii, daha eski fikirlerin yeni bir uygulamasi seklinde miitalea
edilebilir. Bununla beraber, Islam toplumu ve kiiltiirii ile sonraki $ii
ziimrelerin tesekkiillerindeki pay: biiyiiktiir. Nitekim bu mehdi fikri ile
birlikte, Orta dogu ve Hind dinlerinde miithim yeri olan hulul ve tenasuh
inanglar1 da miislimanlarin diigiince sahasina girmistir. Sehrestini bu
fikri teyid ederek siyle der: “Agin firkalarm gériislerinin mengei hulul
ve tendsuh mezhepleri ile Yahudi ve Hiristiyan dinleridir®, 0zellikle

67 E.R. Figlali, Mesih ve Mehdi..., s. 202-203; Sehrestant, a.g.e., C. I, s. 55 vd; Ali $abbi,
a.g.e., s. 34 vd.; 1bn Hazm, el-Fisal, C.I, s, 180,

68 E.R. lxgluh Mcsxh ve Mehdl . 8. 204, 205.

69 Sehrestini, aym eser,aym yer;tbn Hazm, el-Fisal, C. I, s., 180; Pellat, Milieu....,
s. 222,
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Yunanea ve Farsqadan yapilan terciimeler bu unsurlann Islam kiltii-
riine gegmesine vesile olmuslardir™.

$ii ayaklanmalarn yaygmn oldugu Emevilerin son devri ve Abbasi-
ler iktidarimn baglangi¢ yallarinda, Siilik ve Ehl-i Beyt sevgisinin artmas
ile beraber, Beyan b. Sem’an, el-Mugire b. Sa’id b. el-icli ve Ebu Man-
sur, mehdi fikirlerini, Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhammed el-Balar,
oglu Cafer es-Sadik en-Nefsu’z-Zekiyye haklarinda yaymaya koyuldu-
lar”'. Maamafih, Ibrahim en-Nehai’ye atfedilen goriisler ilk $ii inancmin
Hz. Ali’nin sahsi degeri merkezinde toplandigim gostermektedir. en-Ne-
hai, ilk dért halifc arasmnda iistiinliik yaris1 ve munakasas: yapmazdi.
Hz. Ali’yi mehdi veya karizmatik bir sahsiyet olarak gormezdi; diger ii¢
halife igin de hususi 6zellikler izafe etmezdi. Ancak Hz. Ali’nin Hz. Os-
man’dan iistiin oldugu k_anaatmi tasirdr. 0, ilk dort halifeyi kabul eder-
di”'. Bununla beraber, baslangigtaki bu anlayisla, daha sonralann “ka-
rizmatik reislik” seklinde tezahur eden “Ali sahsiyetgiliZi”ni ayirmak
lazimdir. Soyle ki, karizmatik 6zellik, beser kemalinin, énderlik vasfi
da dahil olmak iizre, fevkalade yiiksck bir derecesinden, micizevi veya
ilahi mevkiye kadar varan farkli sekiller arzetmektedir. Maamafih, in-
saniistit vasiflarin insanlarda tezahiir etmesi fikri, daha ¢ok miisliiman-
Jar arasindaki Arami ve Iranh unsurlardan gelmis olacaktir. Ayrica
ancak kabile soyu ile 6zel bir beser kemaline erigmek hususu, Islam oncesi
Araplann fikirleri ile bir parellellik gﬁst’er’mektedir’z;

~ Mehdi inancy asin Sii firkalaninda sipirsiz bir méhiyet kazanir. Bu

.agin1 goriiglii mezhepler arasinda, Gurabiyye gibi, dogrudan dogruya
Hz. Ali’'nin nebi oldugunu iddia edecek kadar ileri gidenler vardir. Me-
seld, Beyan b. Sem’an’mn kurucusu oldugu Beyaniyye mezhebi, Hz. Ali’-
nin dnce nebi, daha sonra da ilah oldugunu iddia etmistir™.

el-Mugire b. Sa’id’in kurdugu ve agir1 bir Sii mezhebi olan Mugiriyye
de hemen hemen Beyéniyye ile aym pareleldedir. Her iki mezhep kuru-
cularmin yasadiklar devirde sihirbazlik ve biiyiiciilik kitlclerin sosyal
ve fikri yapilarinin bir parcast halindeydi. Nitekim el-Mugire’nin sihir-
baz veya en azindan gizli ilimlere 4smna biri oldugu bir¢ok kimse tarafin-
dan riviyet edilmektedir. Ayrica, hem el-Beyar’m hem de el-Mugire’-
nin taraftarlari mevali ve araplardan miitesckkildi. Bunlar igerisinde
Fars soyundan olanlar ve Ermeni asilllar da vardi. Ustelik Hiristiyan-

70 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 205 vd; Ali $abbi, aym eser, s. 62.
71 Sehrestani, aym eser, C. I,. s. 131; Pellat, Milieu, s. 217.

72 Watt, aym eser, s. 58.

73 Watt, aym eser. s. 58.
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larla beraber yasiyorlardi. Ote vandan, el-Mu{;ifo, taraftarlarina, tali-
matm1 yaymada kendilerini en iistiin ve segilmis insanlar olarak gor-
melerini telkin etmistir. Bu bakimdan Mugiriyye kendilerinin “zulmetin
¢ocuklarni’’ temizlemek vazifesi ile miikelef Allah’n segilmisleri (kurta-
ricilan) olduklarma inanmislardir™. Aym sekilde el-Mugire, énce Mu-
hammed el-Bakir, sonra da en-Nefsii’z-Zekiyye’nin mehdi olduklarim
ileri siirmiistiir. Bunlarin gergekte 6hmediklerini, yerlerine $Seytan’in
oldiirilmiis oldugunu séylemistir. Onun bu iddiasi, Gnostikler ve Hiris-
tiyanlar igin 6nemli bir kavram olan “Docetizm nazariyesi”’nin yeni
bir tezahiridir™. .
Asint §ii firkalarindan olan ve terkib ve gériisleri bakimmdan Beya-
- niyye ve Mugitiyye mezhepleri ile parelellik arzeden Mansuriyye firkasi
da. bu mezhebin kurucusu Ebé Mansur, daha sonra da Muhammed cn-
Nefsu’z-Zekiyye'nin mehdiligini kabul eder. Ebtt Mansur, daha da ileri
gidcerek, Allah ile beraber oldugu iddiasinda bulunur: “Allah, ken-
disini goge qikarm:s, cliyile basmi oksams ve sonra da yeryiiziine git-
mesini v¢ teblif ctmesini istcmistir.”’?®

Sia ve Sia’dan etkilencn firkalar disinda, mehdiligin inang yapildii
ve merkezi bir fikir kibndi yegine mezheb Kadiyanilik’tir. Mesihlik
e Mehdilik bu mezhebin inang csaslarindandir”™.

“Kadryanilik, dinyanm hergecen giin daha siki karsibkh ‘miina-
sebetlerde bulundugu, birgok Islam iilkesine miisliman olmayan bam
biiyiik devletlerin ¢esitli sebep ve yénden hakim balunduklar bir zz-
manda zuhur etm’stir. Bu sebeple dini sloganlarla ortaya gikanlar 6nemli
dlgiide diinyabk sagladiklar gibi siyasi youden de baz menfaztler sag-
lamlardir.”” Ayrica XIX. yiizyil, Avrupal devletlerin ve Hiristiyan
milletlerin, siyasi bakimdan Hiristiyan olmayan iilkelerin biiyiik gogun-
Iugunu ellerine gegirdikleri bir asirdir. Hind Yarimadas: miisliimanlan
Ingiliz esarcti altinda yasiyorlardi. Bélgenin miisliman halki, gerek
iktisadi ve idari bakimindan gerckse fikri yonden oldukca zeyifti ve
aciz duruma diismigtii”.

74 Watt, aym c’str, '1;m sayfa. \VilliamF Tucker, Asiler ve Gnostikler: el-Mugire

Ibn Sa’id ve Mugsriyve. ¢ev. E.R. Figlah, A, U. lahiyat Fak, Yslam limleri Ens. Der.,
C.V, s. 206.

75 William F. Tucker, aym makale, s. 208,
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Hindistan'in ilk miisliiman sakinleri siinni idiler. Bildhare §ii ve
Karmati propagandacilar da geldiler. Maamafih, Hindistan dinleri de,
cesitli sekillerle, mitsliman gevrelere sizmigfar ve bazi unsurlanm farkh
‘tecellilerle onlar arasinda yayabilmislerdir. Ozecllikle Brahman ailelerle
anstokrat simfin elinde olan bu dinlerin fikirleri, uygun bir kalipla ve
-miisait bir havada miislimanlara takdim edilmis ve baz ydnlerden
onlarm ruhlanna niifuz edebilmistir®®. Ote yandan, miisliiman olan
Hipdliler eski dini ve ictimal fikirlerini de beraberinde getirmislerdir.
Ayrica, Hind alt kit’as miisliimanlar:, siinni olmakla beraber, $ii
inancinmn gesitli tezahiirleriyle temasta bulunuyorlards.

“Bu arada, Hicretin onuncu yiizyshnin. yani bininei yithnin tamam-
lanip, ikinci binin basladif siralarda. mislimanlar arasinda. mehdi
fikrinin yayginlasmiy oldugu goriilmektedir. Resulullab’n risaletinden
binyil gegmesi, gesitli kaynaklar, zellikle Yahudilik’ten etkilenmis go-
riinen mesih inancinm tesiriyle ,misliimanlar arasinda da” “kurtarier”

“yenileyici’” ye xhtlvac fikrini do«rurmustm 8

iste Mirza Gulam Ahmcd (1840-1908). Ingiliz esareti altinda in-
leyen ve bir “kurtanier” ve “yenileyici” hekleyen miisliiman halkin ve
vasatin zaafindan faydalanarak 6nce “miiceddid”, ‘sonra “mesih” ve
“mehdi” aldugunu ilan etmistir. Vazifesinin Allah’in birligini, Seméavi
alametlerle, yeniden kurmak oldugunu sylemistir. Mesih ve mehdinin
farkh degil, fakat aym kisi oldugunu; 1s4 da sldiigiine gore, bu mesih
ve mehdinin kendisi oldugunu ilan etmistir. Aynca o, Ehl-i Siinnet’ten |
bazilarimin ve Sia’nin kabul ettigi. mehdinin Hz. Fatima'wn soyundan
gelecegine dair hadisleri, uydurma olduklan Gcrekcnswle reddeder®.
Nitekim, Buhari ve Miislim’de mesihden sézedilmeyip, Ahir zamanda
yalmzca Hz. Isanm gelecei soylenmistir. Bu da kendisinin mchdiligi-
nin kesin delilidir; zira ona gére mehdi zZuhurunu gerektiren sartlar o
anda Hindistan’da meveuttwr; ve zvliim (ogaldi, diinya bid’atlerle
doldu, Kur’an ve Siinnet-terkedildi... Iste bunlarn diizeltilmesi i¢in
Allah onu scemistir®, : N

Deneme mahiyetindeki bu makalemizde, malzememizin de mah-
dut olmas1 sebebiyle, konuyu derinlemesine incélemekten ¢ok, iize-
rinde durulmas: gereken bir mesele olarak ortaya koymaya ¢abistik.

80 80 E. R Fxgluh aym eser, s. 32 vd.

81 Aym yazar, aym eser, s. 74; Mesth ve Mehdi..., 5. 210.
82 E.R. Figlah, Mesih ve Mehdi..., s. 212.

83 E.R. Figlal, Ahmediyye Mezhebi, s. 74.
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Netice itibariyle diyebiliriz ki, Itikadi Islam mezhepleri miisliman
toplumun distince ve sosyo-politik yapisin1 aksettiren ekollerdir. Siyasi,
itikadi ve ictimai scbeplerle dogmuslardir. Islam mezheplerinin dogusuna
tesir eden sosyal amiller: a) Dogrudan ilk miisliiman toplum ictimai
hayatindan gelen unsurlar (kabilecilik ve riyaset anlayiglan gibi); b)
Fetihler. terciimeler ve ihtilatlar neticesinde Islam toplum hayatina
giren diigiince ve anlayislar; ¢) Eski sark kiiltiir ve dinlerinden kaynakla-
nan unsurlar olmak iizere ii¢ ana maddede toplanmaktadir. Bu unsurlarn
Islam tarihi igerisinde ortaya ¢ikan bir takim mezhebin dogus ve gelis-
mesinde, farkh yapilar kazanmasinda imil olmasi, fikirlerin sosyal oléy-
lar ve toplumun ictiméi yaps: ile siki sikiya bagh oldugunu, diisiince
ekollerinin, yani mezheplerin: tanmabilmesi igin dogduklar toplum-
larin ictiméi yapdarinmm ve kulturel ¢evrelerinin ineelenmesi’ gerekti-

gini gostermektedir.
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