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Ozet:

Kur'an tasavvurunun Miisliman kimligi acisindan 6nemi tartisma-
s1z bir konumdadir. Ancak son iki yiizyilda yaganilan olaylar neticesin-
de Kur'an tasavvurumuzu yeniden gozden gecirmemiz gerektigini ileri
siiren bazi yaklagimlarla karsilagmaktayiz. Bu yaklagimlar temelde
Kur'an't yeniden kegfetrne, hayati ve esyay: Kur'an perspektifinden ye-
niden anlamlandirma ve Kur'an'in kavram ve diisiince diinyasim yeni-
den ele alma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Modernist perspektif
olarak adlandirilabilecek olan bu yaklasimlar, 'gelenegin’ mevcut formu
ile Miisliimanlarin sorunlarimi ¢oziimleyemeyecegi ve ‘ilerleme'nin an-
cak Kur'an'a déniisle gerceklesecegi savi ekseninde llahi Hitab'in mahi-
yetinden baslayip anlagilmasina kadar siiren bir dizi tartigmay: giinde-
me getirmektedirler. Bu tartigmayi ortiik bir bicimde felsefi formasyo-
nun verdigi tutarlik ve derinlik icinde; sair hassasiyetinin verdigi naif-
lik ve tahayyiil ile siisleyerek; hayati boyunca siirdiirdiigii kararlilik ve
ictenlikle gerceklestiren Miisliiman diisiiniirlerden biri Muhammed Ik-
bal'dir. Bu yazi, yasayisinda ve diigiincelerinde dinamik bir Kur'an 4le-
mi anlayigim savunan Ikbal'in goriiglerini ortaya koymay: hedefler.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Alemi, Muhammed Ikbal, Benlik,
Modernlik.

The Conception of Qur’an in Muhammad Ikbals
Absiract:

There is no doubt that Qur'an image is very important for Muslim
identity. But as an outcome of some developments occurred in the last

* Prof. Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

~I
63



Diyanet limi Dergi » Cilt: 46 = Say1: 3
=

two centuries, we have witnessed some approaches that suggest the ne-
cessity to review our image of the Qur'an. These approaches essenti-
ally arise from the need to rediscover the Qur'an and reconstruct the
meaning of life and things from the Qur'anic perspective. These app-
roaches that can also be labeled as modernist perspective argue that the
Islamic tradition in its present form cannot solve the problems of the
present day Muslims and the progress can only be succeeded by retur-
ning to the Qur'an and within this framework many issues such as the
nature of “divine address” and understanding of Qur'an have been dis-
cussed. In his elusive and poetical manner and with his philosophical
formation, Muhammad Igbal is one of the great Muslim thinkers who
involved in this discussion and carried out this task with sincerity thro-
ughout his life. This essay aims to evaluate the thoughts and ideas of
Muhammad Igbal who always holds the dynamic Qur'an image. ‘

Key Words: The Qur'an Universe, Muhammad Igbal, Ego,
Modernity.

Kur'an tasavvurunun Miisliiman kimligi agisindan 6nemi tartigmasiz bir konum-
dadir. Ancak son iki yiizyilda yasanilan olaylar neticesinde Kur'an tasavvurumuzu
yeniden gozden gecirmemiz gerektigini ileri siiren bazi yaklagimlarla kargilagsmakta-
y1z. Bu yaklagimlar temelde Kur'an yeniden kegfetme, hayat: ve egyayi Kur'an pers-
pektifinden yeniden anlamlandirma ve Kur'an'in kavram ve diiglince diinyasin yeni-
denele alma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Modernist perspektif olarak adlandin-
labilecek olan bu yaklagimlar, 'gelenegin’ mevcut formu ile Miisliimanlarin sorunla-
i ¢oziimleyemeyecegi ve 'ilerleme'nin ancak Kur'an'a doniigle gerceklesecegi savi
ekseninde [lahi Hitab'mn mahiyetinden baglayip anlagilmasina kadar siiren bir dizi tar-
tismay: glindeme getirmektedirler. Bu tartismay 6rtiik bir bicimde felsefi formasyo-
nun verdigi tutarlik ve derinlik i¢inde; sair hassasiyetinin verdigi naiflik ve tahayyiil
ile siisleyerek; hayati boyunca siirdiirdiigii kararlilik ve ictenlikle gerceklestiren
Miisliiman diigiiniirlerden biri Muhammed Ikbal'dir. Ikbal, yagayiginda ve diigiince-
lerinde dinamik bir Kur'an anlayisi savunmugtur. Onun bu yoldaki gayretlerini
Kur'an dleminin yeniden diriligine dair bir arayis olarak okumak miimkiindiir. Bu
arayigin temelde dini (olan1) sorgulamak ve yeniden insa etmek ekseninde gelistigi
goriilmektedir. Kanaatimizce bu eksen Ikbal'in diisiincelerini ilham aldig: dinamik

Kur'an tasavvurunu her daim dniimiize getirmektedir. Bu sebepten bu yazida Ikbal'in
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hayatinda ve diisiincelerinde Kur'an’in yerini tasvir ederek, onun dinamik Kur'an ta-
savvurunu yansitan benlik anlayisim konumuz ekseninde incelemeye calisacagiz.

Kur'an ve ikbal

Kur'an-1 Kerim Ikbal'in hayatina hicbir kitabin ve sahsiyetin yapamadig tesiri
yapmustir. Tkbal, ilahi hitaba yeni Miisliiman olmus birinin yonelisi ile y6nelmis;
Kur'an'1 atalarindan mal-miilk seklinde devralan bir mirasyedi tavrinda hi¢ olmamus;
zamaninda pek ¢cok kimsede bulunmayan bir arastinicilik ve agkla Kur'an't okumusg ve
anlamistir. Kur'an hakikatleri ve manalarindan meydana gelen yeni bir dlemi kesfet-
tigi zamanki sevinci, Kristof Kolomb'un yeni bir kitay1 kesfedip de kiyisina ¢iktig1
zamanki sevincinden daha fazla olmustur. Hatirlanacag: gibi Kolomb ve arkadaslan
Amerika kitasimi kegfettiklerinde bu kitada yagayan yerliler onlara hayretle bakiyor
ve ¢ilginca sevinglerine bir mana veremiyorlardi. Zira onlar dogup biiyiidiikleri bu
kitada yeni bir sey goremiyorlardi. Bu duruma benzer bir sekilde Ikbal, Kur'an ale-
minde yasayip yeni seyler goremeyen ve kesfedemeyen Miisliimanlara hayret ediyor,
Kur'an'in hakikat ve manalarinin her an kesfedilecegini hatirlatiyordu.

ikbal'in Kur'an dlemindeki kesif ve bulusu, kaybolmus insanh@in kesfedilisi ve
yitmis insani de@erlerin izinin bulunusudur. Zira ister diin olsun isterse bugiin olsun
insam kaybolmus ve insanlik degeri yitmis bir diinyada hayir yoktur. Oysa diinyanin
insana olan ihtiyaci yeni kitalar ve mechul okyanuslara olan ihtiyacindan cok daha
siddetlidir. Ikbal'e gore aranan ve dzlenen insan Miisliimandur. Zira Miisliiman yada
insan-1 kamil dlemin de§ismeyen sabit hakikatidir. Onun imam hak dairenin sabit
noktasidir. Onun digindaki her gey; kaybolan, solan kopiik, aldatan serap gibidir. Bag-
ka bir ifadeyle maddi lemde onun diginda her sey bir vehim, bir tilsim ve bir mecaz-
dir. Dogrusu Kur'an dleminde Miisliiman, hakkin sirlarindan bir sir, diinyamn temel
direklerinden bir direk ve insanhigin muhtag oldugu bir ihtiyagtir. O yasamaya, zafere
ve yiicelmeye miistehaktir; hatta onun yasamasi ve bilyiimesi bu 4lem durdukca sart- .
tir; farzdir, Bu yiizden Miisliimamn diinyadan kopmasi ve helak olmasi miimkiin de-
gildir. Ciinkii o enbiyanin risaletlerinin igaretidir ve onun ezam Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed (s.a.s.) getirdikieri hakikatin ilamidir. Nasil hayatin sekil kazanmas: su,
hava, 1518a ve hararete baghysa, hayatin mana ve gerceklik kazanmasi Miisliimanin
haykirmak, yerine getirmek ve ugrunda caba sarf etmekle gorevlendirildigi gayeler,
Ozler, iman ve seciyelere baghdir. Bu unsurlara sahip Miisliiman 151k sacan giines ve
yildizlar gibidir. Zira o, 6liimsiiz bir gérev, 6liimsiiz bir emanet iistlenmis ve sliimsiiz
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bir gaye icin yasamaktadir. Ikbal bu durumu veciz bir gekilde “Miisliiman Allah'in son
risaletidir. Bu risalete nesh ve tebdil iglemez.” diyerek anlatir.'

Ikbal hayati boyunca Kur'an aleminden hi¢ digari ¢ikmamuisg, hep onun semasinda
ucmus ve onun ufuklarinda gezinmistir. Aragtirmalar gelistikce, diigiince ufku derin-
lestikce Kur'an'in 6limsiiz bir kitap, ebedi bir irfan kaynagi, mutluluklann temeli,
acilmaz kilitlerin anahtar, ¢6ziilmez meselelerin cevabi, hayatin kanunu, karanlikla-
n aydinlatan mesale olduuna imam artmugtir. O, Miisliimanlan ve diger insanlan
Kur'an iizerine diigiinmeye, onu anlamaya, aragtumaya, asrin problemlerini onunla
halletmeye, medeniyetin buhranlarimi onunla ¢6zmeye ve hayati onun hikmetiyle dii-
zenlemeye davet eder. Hayat ve kuvvet bahgetmek iizere indirilmig bu kitaba ilgi
gostermeyenleri ayiplar; hayat: dogrudan dogruya Kur'an'in hikmetiyle diizenleme-
yen milletlerin hep zelil oldugunu haykirr.?

Ikbal'e gore Kur'an, hakikati arayanlarin, hakikat pesinde kosanlarin sermayesi-
dir. Zira onun sinesinde hayat yatar ve hayat her geye can ve kemal verir. Ikbal'in her
seye can ve kemal veren hayat kitabim1 okuyusu diger insanlarin okuyuglarindan
farklt olmustur. Onun Kur'an'dan zevk ve tad almasinda bu 6zel okuyusun rolii bii-
yiiktiir. Kur'an't nasil okudugunu kendisi soyle anlatir: “Her giin sabah namazindan
sonra Kur'an okumaya karar vermigtim. Babam beni gériir ve ne yaptigimi sorard:
‘Kur'an okuyorum' diye cevap verirdim. Tam ii¢ sene bu suali sormus, ben de aym
cevabi vermigtim. Bir giin dedim ki: 'Baba, bu sorularin manasi ne? Hep ayni geyi so-
ruyorsun, ben de cevap veﬁyomm, ertesi giinil tekrar soruyorsun?' Bunun iizerine ba-
na dedi ki: 'Oglum demek istiyorum ki, Kur'an't sana inmiggesine oku!' Iste o giinden
itibaren Kur'an't anlamaya ve ona tam yonelmeye bagladim. Iste o giinden sonra sty-
ledigim her sey onun nurlarindan aldiklarim; nazmettigim siirlerim onun incilerinden
dizdiklerim olmugtur.’ Ikbal'in Kur'an okuyusunun ilahi hitabin isitilmesi ya da vah-
yin kalbe inisi seklinde kalbi ve tecriibi bir anlayisa dayandig: aciktir. Bu tarz tecrii-
bi tevil metodunun, tecriibenin degisimine ve gelisimine binaen, her bir okumada
metnin manasim siirekli degistirecegi ve farkli anlam seviyeleri kazanacag1 muhak-
kakur. Ikbal lafizlarla yetinen insanlarin Kur'an'n kabugu ile mesgul alacagni; hal-

1 Haseni en Nedvi, Ikbal'in Mesaji, ¢ev: Yusuf Isicik, Istanbul, 1999, s. 85-86.
2 Nedvi, s. 48-49.

3 Muhammed Igbal, Cavidname, cev: Annemarie Schimmel, Kirkambar Yayinlan, Istanbul, 1999, s.
203-204.
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buki Allah'in kelaminin adeta Cenab-1 Hakk'tan igitiliyormus gibi bizatihi tecriibe
edilmesi gerektigini ileri siirer. O, Bal-i Cibril'de kalbe ilham olmadikca ne Razi ne
de Kegsaf yazarinin Kur'an kilidini acamayacagim beyan eder.

Schimmel, Tkbal gibi Kur'an ile hemhal olan bagka bir kimseyi gérmedigini zik-
reder. Ona gore Yiice Allah Ikbal'e Kur'an mesajini insanhiga aktarmas1 hususunda
lituf gostermigtir. Bu liituf sayesinde onun yazdiklant ve séyledikleri tijmijyle
Kur'an'dan olmugtur. Bununla beraber Ikbal bu diinyadan ayrilmadan énce Kur'an'i
anlatan bir kitap yazmay1 arzulamustir. O, bu kitabt yazacak en iyi kisi olduguna
emindir. Oyle ki kendisinin felsefi ve diinya gériisiiniin temeli olacak bu esere bir ad
bile vermistir; Kur'an'in Tetkikine Yardim/Aids to the Study of Quran. Ikbal, hiikii-
met tarafindan destek s6zii verilmis bu eser yerine, Hindistan'daki Kur'an hareketini
inceleyen bir eser yazmayi tercih etmistir. Ancak Ikbal ne Kur'an hakkindaki ne de
Hindistan'daki Kur'an hareketine dair eserini yazamadan hayata gozlerini yammus-
tur. Tiim bunlara ragmen Schimmel Ikbal'in yazdiklan ve sdylediklerinin tiimiiyle
Kur'an'dan miilhem oldugunu ileri siirer.’

Ikbal, yaz, siir ve sOylevlerinde Kur'an'in sadece Miisliimanlarin degil; insanl-
& en iyi rehberi oldugunu vurgulamistir. Kur'an il4hi keldmdan ibaret oldugu icin,
potansiyel olarak biitiin evrensel hikmetleri ihtiva eder. Bu evrensel hikmetler insan-
Iiga ahlaki anlamda yol gostericilik yapar. Nitekim Ikbal, Nicholson'a yazdig bir
mektupta, Kur'an'in metafizik bir kitap olmadigin: aksine hem bu diinya hem de 6biir
diinyadan, yani nihai sondan haber veren bir kitap oldugunu séyler.’ Bu manada
Kur'an'in amaci insanlifin sosyal hayatini tedrici ama kokten bir devrimle degistir-
mek; ulusal ve irki teamiiller yerine insan bilincini tamamlamak ve geligtirmektir. O,
diinyadaki mevcut anlayiglar: inceleyen birisinin Kur'an'in bu hususlardaki ilkeleri
ve goriislerinin muhtesem oldugunu goriir. O halde yapilacak sey, Kur'an'in mitkem-
mel bir kitap oldugunu gostermektir. Bunun icin de Miisliimanlarin Kur'an ile hem-
hal olmast gerekir. Bu hal olmaksizin Kur'an'in ruhunun kavranamayaca@m'belirtir.

Ikbal'e gore Kur'an Miisliimanlar i¢in sadece bir uyarici ve dinamizm mesaj1 de-
gil; aynt zamanda hukukun kaynagidir. Bununla beraber Kur'an bir hukuk kitab: da

4 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 17.

5 Muhammad Altaf Hassan Ahangar, “Igbal and Qur'an: A Legal Perspective” Bkz. www.allamaiq-
bal.com/publications/journals/review/oct94/1 .htm. ’
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degildir. Kur'an'in hukuka kaynakligi insanligin hayatinin tiim vechelerini kapsama-
s1 ve idare etmesi hasebiyledir. Gercekten devrimci karakteri 1g18inda Kur'an'in muh-
tevast varolugun ya da insan hayatinin tiim vechelerini kapsayacak gekilde ezeli ge-
cerlilife sahip ilkeler ve yol gostericilikle doludur. Bu husus, Kur'an'in da kendisini
stk sik tavsif ettigi iizere, yol gostericilik (hidayet rebberi) niteligine igaret eder.” Bu-
nunla beraber bu ilke ve rehberlikler Islam toplum ve kiiltiiriiniin tiim yonlerini tas-
vir etmezler; yoksa pratik olmazlardi. Oysa Kur'an'in pratik sinirlar alimlerle alaka-
lidir. Kur'an esasen kurumlarin temel tas1 olacak kurallan vurgular. Bu acidan bakil-
diginda Hz. Peygamber'in iglevi Kur'an'in isaret ettigi bir kurumu pratik olarak ta-
mamlamak ve gostermektir. Aciktir ki bu husus Kur'an'in dini, devleti, ahlak: ve si-
yaseti birlestirdigi noktaya igaret eder.’

ikbal, Kur'an'daki hukuk ayetlerinin ezeli ve defismez olduguna dair geleneksel
anlayig1 benimsemekle beraber seriat simirlar icinde kalarak tek bicimli bir anlayisa
baglanmaz. Ona gére Kur'an'in yorumlanmasi kadilarin goriigleri ile sinurh degildir.
Bilindigi gibi hukuk alimleri metnin akide ve amelle ilgili meseleler baglaminda ne
styledigiyle ilgilenirler. Oysa Kur'anin yorumu bireysel yasantilarda somutlagan
varlik tarzlarina igaret eder. Her insan kapasitesi cercevesinde Kur'an'in insanin 6nii-
ne actifs imkénlardan yararlanarak yasadig: varlik tarzlarinda hakikatlerini bulmak-
tadir. Imkén alanlan1 degistikce ve gelistikce bu hakikatler de degisiklige ugramakta
ve yaganilan yeni varolug tarzi olmaktadir. Iste Kur'an'm insamn 6niinde agtigi bu
canli dinamik, diyalektik varlik imkéanlari, sabit bir hakikat degil, Kur'an'in olugtur-
dugu sembolik yapiya uygun zaman, zemin ve fertlerin durumuna gore degiskenlik
arz edebilecek farkli varlik tarzlan, yeni hakikatler imkanimi sunmaktadir. Bu durum,
hayatin siirekli yaratma siireci olusuna, hayatin dinamik akisimin Kur'an'in tekrar tek-
rar yorumlanacagmna isaret eder. Bu siirecte ictihat yeniden yorumlamayi, yani
Kur'an'in dinamik ve uyarici gériiniimlerini yansitir. Ictihada, istihsan ve icmay ek-
ledigimizde hukukun dinamik bir yap1 kazanacag asikar olur.’

Ikbal, Kur'an'in hayatin gercek sorunlarini ¢dzmek icin geldigini beyan eder. Ona
gore ruhaniyet insanin icindedir; metinde degildir. Bu nedenle metnin hayatin gercek

6  Muhammed Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam. Lahore, 1977, s. 131. (Bundan
sonra bu esere atiflar (R.) olarak gosterilecektir.

7 Bakara, 2/2, 97, 185; Nahl, 16/64.
Igbal, R., 5. 32.
9  Igbal, R, s. 133.
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sorunlari dogrultusunda her daim yorumlanmas: gerekir. Bu, Kur'an'in biitiin kav-
ramlariun ve biitiin ayetlerinin giiniimiiz hayatinin icine dahil edilerek test edilmesi
anlammna gelir. Eger anlayislanimiz ve yorumlarimmiz bu testten bagan ile gecerse
Kur'an insanlbik vicdanimn sesi olabilir. Kur'an" ilahi bir kalp sedas; dinf bir kalp ter-
biyesi olarak kabul eden Ikbal'in tiim hedefi, statik Kur'an anlayisim benimseyen -
Kur'an't yiiziinden okuyan- Miisliimanlan dini deneyim ve deruni hayatin yiiceltil-
mesine dayanan dinamik bir Kur'an anlayigina -Kur'an't yiirekten okumaya- davet et~
mektir.

Ikbal'in hayat: boyunca tiim hedefi Islam diinyasinin yeniden uyamsma katkida
bulunmak olmugtur. O, bu yolda pek cok orijinal fikir serdetti. Ciinkii orijinallik ye-
niden dogusun gartlarindan birisidir. Ona gore orijinal olan Kur'an'n gdsterdigi,
onun ¢izdigi hayat seklidir. Zaten o her firsatta ba§kalar1m taklit etmek yerine yeni-
den Kur'an'a, Islam'in temel ilkelerine dénmenin gerekliligini vurgular. Ona gore
Miisliimanlar Kur'an'in menzil ve maksadindan ayrilmiglardir. Onlarin kalbinde
Kur'an ategi yanmiyor, gogiislerinde Mustafa yagsamiyordur. Nitekim Islam diinya-
sinda goriilen durgunluk, tembellik ve istikrarsizlik Miisliimanlarn kabahatidir. On-
lar Kur'an'in hakiki manasini, yani meyvelerini yemeyi unutmuglardir. Eger Miislii-
manlar diinyanin nizamin1 yeniden kurmak istiyorlarsa, ruhu her daim yeni olan Um-
miilkitab'a yénelmelidir."” Ciinkii kurtulug ancak Kur'an'in bu dinamik ruhunun anla-
stlmasi ile miimkiindiir. Bununla beraber Ikbal, Kur'an'in ve Islam'm temel ilkeleri-
nin anlasilmasi icin modern diigiinceden yararlanmanin, bilimi bu esaslarin hizmetin-
de kullanmanin geregini vurgular."

jkbal'in Kur'an Tasavvuru

Ikbal'in diisiincelerinde ilham aldig1 esas kaynak her zaman Kur'an olmustur.
Kur*an'da onu biiyiileyen sey The Reconstruction of Religious Thought in Islam'da
vurguladig: gibi, onun dinamik anlayisidir. Bu anlayisa gore Kur'an, fikirden ziyade
eylemi/ameli vurgulayan ilahi bir kelamdir.” Ikbal'in Kur'an tanumim diisiince siste-
minde iki sekilde okumak ya da degerlendirmek miimkiindiir. Eger kelam insamin

10 Igbal, Cavidname, s. 227-230. (Ikbal'in buradaki “Ummii-1 Kitab” ifadesi, Kur'an'm ayetleri olarak
anlagilmaktadir.)

11 Igbal, R, s. vi.

12 Igbal, R, s. v; A. Schimmel, Muhammed lkbal, cev: Senail Ozkan, Kiiltiir Bakanhi Yaymlari,
Ankara, 1990, s. 60. )
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varlik alamna ait ve onun varlik tarzim belirleyen yiiklem olarak degerlendirilirse, bu
takdirde belirlemenin insan varlifiyla irtibath olarak ortaya ciktigi sdylenebilir.
Mantik ve gramatik acidan bu sekilde deBerlendirildiginde, ilahi kelam insani varo-
lug alamnda eylem olur. Bir de felsefi diisiince acisindan degerlendirilirse, o zaman
bu tammdaki yiiklem, konu ile yer degistirir. Bu durumda kelam asil t6z ve ilahilik
de ayrim iken, bir nitelik ve araz gibi goziikken ayrim olan ilahilik (ilahi varlik, po-
tansiyel Kur'an) asil t6z olur ve kelam onu sekillendiren bir nitelik olur. Boyle diigii-
niildiigtinde tammu “Kur'an ilahi bir eylemdir” seklinde yorumlamak miimkiin olur.
Ikbal'e gore her iki degerlendirme Kur'an'in hedef ve islevinin ne olduguna isaret
eder. Buna gore Kur'an'm asil amaci insanda "ne oldugunun" suurunu uyandirmast;
insanliga 6ziinii hatirlatmasidir. Bu yiizden Ikbal israrla Kur'an'm (metafizik boyut-
ta) "Allah-alem-insan” iligkisine dair yiiksek bir bilin¢ olugturan bir kitap oldugunu
vurgular.” Bu anlayisa gore Kur'an bir bilgi kaynag: olmaktan ziyade bir biling kay-
nagina; epistemolojiden ziyade ontolojik bir statiiye isaret eder. Kur'an'mn fiili bir va-
roluga isaret etmesi, onun zihinsel, yazil, s6zlii boyutlarinin 6tesinde, anlaminin za-
mansal-mekénsal tecriibe konusu haline gelmesi ve belli bir tarihsel hadise olarak fi-
ilf varlik kazanmas: anlamina gelir. Kur'an'in eylem olusu onun evrenselliginin so-
mut bir ifgasidir. Daha acik bir ifadeyle Kur'an'in evrenselligi, insanlar kendi mesa-
jt dogrultusunda yonlendirebilme giiciiniin tezahiir etmesinde, yani fiilf metin olarak
insanlarin eylemlerinde var olmasinda ortaya ¢ikar.

Ikbal'e gore Kur'an'in gerceklik/varlik olma ya da varolusumuzu gekillendirme
durumu biz insanlara ait varlik aleminde, yani Kur'an'in bize yoneldigi noktada teza-
hiir etmektedir. Bu, ilahi kelammn insanda “Allah-4lem-insan” iligkisine dair yiiksek
bir biling (takva) kazandirmastyla gerceklesir. Bu bilinci tagiyan insan, vicdanlar
uyandirarak birlikte yolculugun/birlikte yiiriimenin farkindahgina tiim insanlan da-
vet eder. Bu davet, Allah dahil birliktelige katilan tiim varhklara karg: sorumlu olu-
sun bilincinde olmak anlarmina gelir. Bu varolus hali (condition), birlikteligin her da-
im ahlak ve adalet ile ayakta durdugunu ve insanin her eyleminde ahlak ve adaletle
sinirlandigini gdsterir. Bu-hale sahip insan bundan sonra bilgi elde etmeye ydnelir.’
Bilgi ise biitlin varhiga sacilmistir; tarih, tabiat ve hayat bilginin kaynaklandir. Bu
bilgi kaynaklari elbette vahyin 1518inda aydinlanacaktir. Bu noktada insana diigen
esash bir hakikat arayigina girmek; varolus bilinci icinde bilgiyi aramak; tarihin, ta-

13 Igbal,R.,s. 8-9.
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biatin ve hayatin neresinde ise onlari bulup ortaya ¢ikarmaktir. Ikbal, bu durumun

o id

Kur'an'da gecen "akil sahipleri icin igaretler vardir”” ayetiyle temsil edildigini ileri

siirer.

Ikbal, hakikatin aslen ruhi ve onun da cesitli derecelerinin oldugunu beyan eder.”
Bu manada Kur'an hakikatin, cesitli varolus tarzlanyla, bizim varlik dlemimizde or-
taya cikmasini temsil eder. Buna gore Kur'an, ilem ve insan birbirinden ayn bir ha-
kikat degildir; aksine bu iiclii tek bir hakikatin farkli goriiniimleridir. Tipk: sufi dii-
stincede oldugu gibi Kur'an-dlem-insan hitib-1 ilahi olarak viicudun bu ii¢ farkli mer-
tebesi, her biri digerlerinin farkli bir sfireti olmasi hasebiyle birbirine paraleldir. Vii-
cudun biitiiniine sirayet etmig olan ilahi hitaptan maksat insandir. O halde varhgimi-
zin cesitli evrelerinde Kur'an'in varh@ acimlanmaktadir. Bu acidan baktiimizda
Kur'an'in miistakil bir mahiyetle diger varlik tiirlerinden aynlan bir varligindan s6z
etmemiz miimkiin goziikmez. Nitekim Kur'an'a kelam denilmesi bu fiili duruma iga-
ret eder. Kur'an'in eylem olusu ile bizim varlik dlemimizdeki varhgim betimlemekte
ve bizim var olusumuzla i¢ ice bir gériiniim arz etrnektedir. S6zgelimi "Hz. Peygam-
ber'e indirilmesi," vahiy tecriibesinde Kur'an'in bizim varlik alantmizdaki ilk ortaya
cikisim, yani kaynagim belirtmektedir. "Mushaflarda yazilmast”, Kur'an'in yazida
form kazanmas1 ve varlifa gelmesini ifade ederken, "tevatiirle naklonulmas:”, sifahi
(sdzlii) olarak dilde varhgim siirdiirmesini belirtmektedir. "Tilavetiyle ibadet olun-
mas1" ise, Kur'an'in dini hayatimizda ortaya cikmast, fiili bir goriiniim almasi anlami
tagimaktadir.' Tiim bu evreler insanoglunda Kur'an'a dayanan deruni tecriibeyi/de-
neyimi hayati bir siire¢ olarak olugturmay: ifade eder."”

Ikbal'e gore Kur'an beser bilincini aydinlatacak hakikatlere isaret eder. Insamn
kendi iradesiyle bu hakikatlere baglanmas: dinin tezahiiriidiir. Bu manada Kur'an di-
ni sadece gostermekle yetinmez aym zamanda onu diisiindiiriip yasatir. Bu yiizden
Kur'an'da din son derece bilingli ve dinamiktir. Tkbal'e gére din daha genis ve daha
zengin bir hayat.arayist; temelde hakikatin kegfine yol acan deruni bir deneyimdir."
Bu deneyim bireysel diizeyde ve psikolojik icerikte insanin kendi icine dogru akan

14 Kur'an, Nahl, 16/12.

15 Igbal,R.s. 71.

16  Omer Faruk Yavuz, “Varligindan Yorumuna Kur'an”, llahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali IIL.
Koordinasyon Toplantisi, Kayseri, 2006, s. 75-77.

17 Igbal, R, s. 25-27;

18 Igbal, R.,s. 184.
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bir hesaplasmayla baglar. Ik evrede nefsin bilgisine ulasan insan metafizige kayar ve
burada Tanr'ya kavusur. Iman psikolojik diizeyde baglayan, metafizikle devam eden
ve namiitenahi icindeki mukadderata teslim olusta sonuclanan ticlii bir siirecten ge-
cerek gerceklesir.” Bu metafizik siire¢ aklin giigsiizliigiiniin yavas yavas kendisini
- belli etmesi, insan ruhunun bu baglamda adim adim sorular iireten ama cevaplan ye-
tersiz olan akildan, sorularin bittigi yer olan imana kaymasidir. Iman sadece aklin ve
bilimin bittigi yer degil, felsefenin de bittigi yerdir. Bu yer, metodunun yargilayict
akil olmadigi; aksine onu yer yer kullanmasmni bilen ruhsal deneyimdir. Akil bu sii-
recte belki bir merdivendir, akilsizlikla Allah'a varilmaz. Ancak akil merdiveninin
biitiin basamaklarmni agip, kalp ve ilham kanadinmn agilmasina ihtiyag vardir.” Zira
hayatin cevheri agktir, agkin cevheri ise egodur.

Ikbal'in Benlik Anlayisi

Ikbal diigiincesinde Kur'an gercek anlamim insan dolayiminda kazanmakta ya da
tezahiir ettirmektedir. Dahas1 Kur'an insanin 6zellikleriyle irtibatli olarak anlamim
izhar etmekte; bu durum tek bir fertte oldugu gibi tiim insanlikta da kendisini goster-
mektedir.” $oyle ki canli bir obje olan insanla cansiz bir metin olan kitap karsilagin-
‘ca canli olan ister istemez dzne oluyor. Isin tabiat: budur. Cansiz ona gore gekil ah-
yor. Kimi sesinden, kimi nagmesinden, kimi manasindan, kimi hurafundan, kimi de
yiiziinden etkileniyor. Burada etkileyen bir takim “harfler” olmasina ragmen yine de
6zne “canli” olandan bagkas1 degildir. S6zgelimi Kur'an hidayet edici 6zelligi ancak
insanin hidayeti istemesiyle gerceklesir. Oyle ki Kur'an'1 dinleyip goniillerini ona
acan cinler Miisliiman olurlar.” Her zaman olmakta olan, olug halinde olan dznedir,
olmug bitmis, noktasi konulmusg olan degildir. Bu nokta, esasen insanin mahiyetinin
bilinmesiyle ilahi hidayetin dogrultusunun beraberce isledigine igaret eder. Bu yiiz-
den insanin bilinmesi ilahi hitabin (mahiyetinin) bilinmesi anlamina gelir.

Ikbal'e gére insan, benlik suuruna sahip bir varliktir. Zira benlik, sezginin bize
bildirdigi en temel realitedir. Bu gercek Kur'an'in sadeligi ve etkileyici tislubuyla de-
falarca vurgulanmgtir.” Buna gore insan i¢ benliginde, yaratici bir faaliyet, yiiksel-

19 Igbal, R.,s. 181-182.

20 Igbal, R, s. 184; 1-2.

21 Tahsin Gorgiin,” Kur'an: Vahyin Ozii”, Islam'a Girig, ed. Biinyamin Erul, D.1. B. Yaymnlan, Ankara,
2008, s. 56-57.

22 Kur'an, Ahkaf, 46/29-32; Cin, 72/1-7

23 Kur'an, Bakara, 2/30; Taha, 20/122; Ahzab, 33/72.
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me halinde bulunan ruh, varlifin/viicudun bir halinden diger bir haline yiikselen bir
varliktir. Bagka bir ifadeyle benlik halden hale gecen ve durup dinlenmek bilmeyen
siirekli bir olusum icinde akip giden tecriibeler biitiiniidiir. Benlik, kendisini zihin
halleri diye adlandirlan olaylarn bir birligi olarak ortaya koyar. Bu birlikte zihni du-
rumlar birbirini karsilikh olarak tecrit etmezler; aksine birbirlerini kapsarlar ve kar-
magik haldedirler. Bu zihni birlik essizdir ve fiziki biitiinliikten oldukca farkhidir.
Sozgelimi, inanclar digerine gore saginda veya solunda diye ayut edemeyiz. Zira
beden mekéna bagli iken, zihni halleri bdyle bir bagliliktan uzaktir.” Bu durum ben-
ligin ilk 6zelliginin birlik ve biitiinliik arz eden bir biling akisi/zihni haller toplam: ol-
dugudur.”

Ikbal benligin ikinci 6zelliginin, onun egsizligi/kendine mahsuslugu (uniqueness)
oldugunu ileri siirer. Ben/lik/ler sonlu olmalarina ragmen bagimsiz merkezlere sahip-
tir. Dolayisiyla her ben/lik kendine mahsus olusunu/essizligini kaybetmeden birbir-
leriyle kargihikli iligki igine girerler.” Benlik, kendi 6z tecriibesi tarafindan sekillen-
dirilen ve nizama konan yon verici bir enerji oldugu icin essizligini hi¢cbir zaman
kaybetmez.” Benligin sevk ve irade edici 6zelligi Kur'an'da acikca dile getirilir: "Sa-
na 'ruh'u sorarlar. De ki ‘ruh’ Rabbimizin emrindedir. Zaten size (bu konuda) cok az
bir (bilgi verilmistir) ilimden bagkas: verilmemistir."* Ikbal bu ayeti “...haberiniz ol-
sun ki yaratmak da ydnetmek de O'na mahsustur...” ayeti ile iliskilendirir” ve ayet-
leri yorumlarken "halk” ve "emr" kelimelerine dikkati ceker; Ikbal'e gire "halk” ya-
ratma, yani ortaya ¢ikarmadir. 'Emr' ise yon vermedir. Kur'an'da halk'm da emr'in de
Allah'a mahsus oldugu" buyrulur. Dolayisiyla Tkbal'e gore, benliin/ruhun gercek
mabhiyeti, sevk ve idareci 6zelligidir. Boylesi 6zelliklere sahip olmasi benligin tek ve
muayyen bir varlik olmasini gerekli kilar.” Bu nokta, benligin imhasindan, bertaraf
edilmesinden, sahsiyetin ilahi ummanda kaybolmasindan bahseden (tasavvufi) gele-
nede karst Ikbal'in benligin asli gercekligini savundugu noktadir. Tkbal, fenafilldh'

24 Igbal, R., s.99.

25 Igbal,R., s. 10%; Ikbal'in suur halini “biling akigina™ benzetmesiyle ilgili ayrintihi bilgi icin bakimiz;
Celal Tiirer, “William James'ten Muhammed Ikbal'e”, Felsefe Diinyasi, 1999, sayi 29, s. 47-61 ve
Celal Tirer, “Biling Akist”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, 2004, Cilt II, 5. 585-592.

26 Igbal, R.,s. 100.

27 Igbal, R.,s. 102.

28  Kur'an, Isra, 17/85.

29  Kur'an, Araf, 7/54.

30 Igbal,R.s. 103.
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isteyen mutasavvif olmak yerine, kendi nuru ile Allah'1 goren kul olmay: tercih eder.
Eger insan benligini kegfeder ve onu Allah'a tevcih ve teslim ederse ubudiyet tam
manastyla tahakkuk etmis olur. Ciinkii insan yalnizca Allah'a bakmak suretiyle in-
sanhifin ispat edebilir; kendini ve Allah"t tammak hakiki hayat, hakiki kulluktur.
Bagka bir ifadeyle gozii Hakka kargt agcmak ubudiyettir, kendini perdesiz gérmek ya-
samaknr.”

Ikbal'e gére insan nihaf 6ziinde ruhani bir gergeklik oldugu i¢in, varhg1 ya da ger-
cekligini flahi Yaratic1 Kudret'ten alir. Nitekim Yiice Allah, insam kendi miikemmel-
liginin saf imkanlarindan yaratmig ve Tlah Miikemmellikleri kazanmak icin onu bii-
tiin yeteneklerle donatrmstir. Bu, saf bir hediye ve liituftan bagka hic bir sey degildir.
Zira o, varolug agacimn en verimli meyvesi ve ilahi yaratihgin ihtisam tacidir. Yara-
tilan her sey bu tagta kendisini gosterir. Sozgelimi kainatin yaratiligl, insamn yarati-
ligina toprak olarak hizmet etmesi i¢indir. Ciinkii insan yaratiligin ana konusu; kéina-
tin bir 6nsdz oldugu gercek hikdye ve esas kitaptir. Ikbal'e gore bu essiz varlik, son-
suzdur ¢iinkii o, flahi Yaratici Giicte, bir imkéan olarak mevcuttur; fakat onun kéinat-
ta ortaya ¢ikigt lahi Buyruk ve ilahi Yaratma sayesindedir. Insanin kainatta ortaya
cikig bir baslangica sahiptir ve evrimsel siirec icinde gerceklesir. Bu noktada hayat
benligin eylemleri icin bir alan nerir.® Eger ben/lik ne oldugunun farkindaysa ha-
yat, ilahi sifatlarin niifuzu ile mitkemmellesmeye ve 6liimsiizliige yonelen yaratici bir
aktiviteye dniigiir. Benligin (ya da giiciiniin) farkina varamayan insanlar, sahibi Al-
lah olan hayat cevherini igleyemez; oradaki kiymet ve degerleri heba ederler. Oysa
hayat Ikbal'in sozleriyle kendini Mutlak Ben ile siislemek; kendi varli$1 icin sahadet
istemektir.”

Ikbal'in diisiincesinde insanin sahsiyet kazanmas: kendisini evrensel bir sahsiyet
hayatina baglayarak gerceklesir. Zira insamn gercek sahsiyeti bir sey degil; bir ey-
lemler biitliniidiir. Bu manada tiim deneyimlerimiz birbirine delalet eden, sevk ve
idare edici bir maksadin vahdeti ile bir arada duran eylem silsilesinden ibarettir. Fer-
di varliklar, ancak Mutlak Varhga baglanarak, yani O'nun yaratict hayatma suurlu bir
sekilde istirak ederek, tabiatlarinin icerdiklerini gerceklestirebilir veya o istikamette

31 Igbal, Cavidname, s. 132.
32 Igbal,R.,s. 116.
33 Igbal, Cavidname, s. 86.
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inkisaf edebilir; hakiki bir sahsiyet hiiviyetini elde edebilirler.” Bu nokta, hakikatin
insanin sevk ve idare edici eylemlerinde kaim oldugu gercegidir. Bu hususu Kur'an
baglaminda, benligin ilahi hitabin seklini almas: olarak okuyabiliriz. Ikbal séyle der;
“Miimin zahiren Kur'an'i okur, hakikatte kendisi Kur'an'dir.”*

Ikbal'e gére Halik'in yaratic1 hayatina suurlu bir sekilde istirak edebilmek, onun
ifadesiyle bir avuc topraktan cayir cayir yanan ates meydana getirebilmek icin ben-
ligi giiclendirecek bir hayat programi izlenmesi gerekir. Bu program ruhani yiiceli-
sin yegine yolu, Yiice Yaratici ile irtibatin dili; benligi kemale erdirecek tek niisha-
dir. O, Kur'an 4lemi'dir. Ikbal'in 6zellikle Cavidname'de kullandig: bu ifade, esasen
onun Kur'an tasavvuruna isaret eder. Buna gore onun Kur'an tasavvurunun ana nok-
tasinda yazih bir metin yoktur. O, gelenegin ve dzellikle sufilerin mushaf halinde bir
Kur'an tasavvur etmediklerini; boylesi bir anlayisa kars1 ciktiklarim bilmektedir. Bu
yiizden o, hayattan figkiran, kalplerde taginan (mahmul fil kulub) ve insanin fiillerin-
de tezahiir eden bir anlayis1 sahiplenir. Buna gore Kur'an varhgn 6ziinden gelen bir
seslenis, vicdan ve merhameti harekete geciren bir hitap ve benligin insan-1 kmil ile
taclandig: bir dlemdir. Bu 4lem, peygamberlerin kalpleri ile iletisim icinde olunan;
peygamberlerin suretlerine/ahlaklarina biiriinen tek ve kiilli hakikattir. O, biitiin ha-
kikat ve marifetleri kendisinde toplayan cevimiu'l-kelim olan Hz. Peygamber'in di-
ninin igyiiziidiir.

Ikbal'e gore Kur'an alemi'nin dort temeli vardir; ilkin insanin “Allah'in yeryiiziin-
deki halife”si olarak yaratilmig oldugu esasi; ikinci olarak tamamiyla Kur'an'a daya-
nan "ilahi hiikkiimranlik" esass; iiciinciisii yeryiiziiniin Allah'in miilkii oldugu ve insa-
na sadece kullanilmas: icin “emanet” edildigi esas1 ve dordiincii olarak “ilmin” Al-
lah'tan koptugu/bahsedildigi esasi.™ i1k esas, insamn Allah tarafindan secilmis ve dy-
lece yaratilmug bir varlik; her tiirlii eksikliklerine ragmen Allah'in yeryiiziindeki ha-
lifesi ve Kur'an'in emanet diye adlandirdif1 hiir bir sahsiyete sahip bir varlik oldugu-
nu sdyler. Insamin halife kilinmas: ancak ilahi hitabi anlama ve eyleme gecirmesi ile
aciga cikar. Muhatab hitaba iradi istirak ve ittibai ile esref-i mahliik olur. Bu yiizden
halifelik elimize diisen bir hediye degil; olmakta olan, inkigaf eden cevherin ikmal ve
itmamudir. Hem Kur'an hem de hayat gercek anlamini onda tezahiir ettirir.

34 Igbal,R.,s.72.
35  Ikbal, Darb-1 Kelim, gev. Ali Nihat Tarlan, Istanbul, 1958, s. 26. i
36  A.Schimmel, Multammed lkbal, cev: Senail Ozkan, Kiiltiir Bak. Yayinlan, Ankara, 1990, s. 132-133
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Kur'an 4leminin ikinci esas:, insamin Allah'in hiikiimranlifina itaat etmesini ve
béylelikle ruhani yiikseligine engel olan baglardan azad edilecegini hatirlatir. Uciin-
cii esas yeryiiziiniin Allah'in miilkii oldugu ve insana “emanet” olusudur. Kuskusuz
bu esas dnceki iki esasla alakalidir. Zira “emanet” kelimesinin k6k anlamini olustu-
ran eminlik ve giivenlik esasen ne oldugumuz ve neye baglandifimizla iligkilidir. Bu
iligki, Allah'm miilkii olan yeryiiziindeki tiim varolugsal durumlan ihtiva eder. Bu
manada insanin kendisine, topluma, evrene ve Yaratici'sina olmak iizere cesitli ema-
net iligkilerinden bahsedebiliriz. Ancak burada emanetten kastedilen sey Kur'an'dir.
Kur'an't okuyup onu hayatina gecirmek ve yasanilir kilmak emanete riayettir. Hila-
fetin gerceklesmesi, bu emanetin hakikatini anlamak ve muhtevasim paylagmakla
miimkiindiir.

Kur'an Aleminin dordiincii esasi, ilmin kaynagimin Allah olduguna isaret eder.
Kur'an-1 Kerim ilmin ii¢ kaynagindan bahseder: Bunlar, tarih, tabiat ve hayattir. In-
san nihai gercekligin bilgisine ulagmak icin bunlarin her birine dnem vermelidir. 1k~
bal'e gore tabiat, Yiice Yaraticinin tezahiirii (manifestation), kendi sirrin aksettirdi-
&l ayna; varh@ ve gercekligini belirten bir ipucudur. Nitekim Kur'an'da tabiatin in-
celenmesi ve bu konuda derin derin diigiiniilmesi gerektigi yoniindeki ¢cagrinin ama-
c1, tabiatin gercegin bir simgesi/isareti oldugu konusunda insanda bir suur uyandir-
makur. Tabiat olaylarim incelemek, fiziksel olmayan- gercekleri zihnen kavramaya

bizleri hazirlar.

Ikbal'e gore tarih alam Kur'an'mn yansidig: bir zemindir. O, ge¢miste yaganan ha-
diselere dair bir ufuk kazandirir. Bu ufuk, ilahi olan (nass) ile tarih (olgu) arasindaki
kaynagma noktasinda ortaya cikan varlik tarzlarini temsil eder. Insan bu varlik tarz-
lan i¢inde kendi ¢aginin cocugu olur; kendi anlama ufkunu olugturur. Ikbal'e gére bu
iki bilgi kaynagim tamamlayan ve hakikatle dogrudan iligkiye girmemizi saglayan
unsur, i¢ tecriibe, yani sezgidir. Bu insanin aragsiz olarak ve bulug yoluyla gercekle
dogrudan iliski (hakka-1 yakin) kurmasidir. [lham yoluyla hakikatin bilinmesi icin
Kur'an"in ifadesiyle “fuad” veya “kalbe” ihtiyac vardir. Kalp ic diinyada olusan bir
sezis, bir kavrayistir. Kur'an'a gore kalp her seyi gorendir ve onun bildirdikleri tam
anlamiyla yorumlanirsa asla yamlma olmaz. Ikbal, kalbin esrarengiz bir yetenek ol-
madigin ve hakikatle ugragsmanin bir yolu olarak kabul edilmesi gerektigini ileri sii-

rer. Zira kalp, Kur'an'n seda ve tecellisinin yansidig: yerdir.
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Ikbal, Kur'an'in ruhunun aragtirma ya da bilginin biitiin kaynaklarnin seferber
edilmesi oldugunu savunur. Gercekten Islamiyet'te akli temelleri arastirma bizzat
peygamberlerle baglamustir. Hz. Peygamber'in stirekli tekrarladig1 dua "Ey rabbim,
bana egyamn hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver” geklinde idi. Ikbal bu gercegin
daha sonralan tasavvuf ehlince isledi8ine isaret eder. Bununla beraber o, ikinci yiiz-
yildan itibaren Kur'an'in ruhunun Yunan diigiincesi ile karartildigim; Islamiyet'in di-
namik ruhunu yansitan akli aragtirmanin sekteye ugradifini ve bu dirumun ancak
Gazali'ye dayandinilan fikir ihtilali ile idrak edildigini beyan eder. Gazali din icin, bi-
lim ve metafizikten bagimsiz kalarak var olma hakkim elde etmeye cahismustir. Ne
var ki, mistik tecriibesi sirasinda kesfettigi Mutlak'in tezahiirii, kendisine diigiincenin
yetersizligini ve tatmin etmezligine inandirmustir. Boylelikle o, diisiince ile sezgi ara-
sina bir ayirici ¢izgi ¢izmek zorunda kalmistir. Bu noktada Ikbal, tefekkiiriin dinamik
yapisinin yeniden kesfedilmesi, yani gerek dig tecriibeyi gerekse i¢ tecriibeyi dikka-
te almanin gerekti8ini sdyler. Onun bu yoldaki gayretleri, tarih, hayat ve tabiat ile
baglan kopartilarak deforme olmug zihinlerdeki algiy: doniistiirme cabalarim temsil
eder.

Goriildiigii gibi Tkbal'in benlik felsefesi insanin kendisini tanimakla evrendeki ve
varlik alemindeki parcalar birbirine baglayacagini ima eder. Eger kisi ne oldugunu
bilirse ne yapmas: gerektigini de bilir; bdylece an be an gelisir.” O, benligin, irade
ve yaraticihik giiciinden hayat buldugunu; agk ve muhabbet sayesinde saglamlagtigi-
m soyler.™ Benlik cevheri ancak kendini tanimayla, yani bilginin biitiin formalarini
harekete geciren bir aragtirma ruhuyla ortaya cikar. Bu ruh, hayatin en temel goriinii-
mil olan harekette/eylemlerde yatar.

Sonuc¢

Ikbal, Kur'an'in mahiyeti ile ilgili tartigmalarin esasen varhk ve deger anlayigimi-
za dayandigini. ve bu anlayisin Kur'an dlemindeki esaslarla insa edilmesi gerektigini
savunur. Ona gﬁré‘kur‘an fikirden ziyade eylemi vurgulayan ilahi bir hitaptir. Bu hi-
tap cesitli varolus tarzlariyla bizim varlik Alemimizde ortaya cikar. Bu tezahiir, Ha-
lik'in yaratici hayatina suurlu bir gekilde igtirak edebilmesi i¢in benligi giiclendirecek

bir hayat progranu seklinde goriiniir. Bu program, ruhu her daim yeni olan ve anla-

37 Muhammed Miinevver, lkbal ve Kur'ani Hikmet, Insan Yaynlar, Istanbul, 1995, s. 136.

38  Seyid Hafi Hiisrevsahi, “Ikbal'in Diisiince Diinyasi”. Muhammed fkbal Kitabr: Uluslararas: M. Ikbal
Sempozyumu Bildirileri, Istanbul Biyiiksehir Belediyesi Yaymlarn, 1995, s. 119.
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silmastnin ve uygulanmasinin muhataplar icin varolugsal bir 6zellik tasidi1 bir ema-
. nettir. [kbal, bu emanetin anlagilmasinda klasik yaklagimdan ayrlarak hem metafi-
ziksel hem de olguya yer veren anlayisa yonelir. Metafiziksel projektor sayesinde ol-
gusal aragtirmalarin tahlil edilmesini ve teoriler gelistirilmesini 6nerir. Buna gore ta-
savvurumuzun Kur'an'in bize yonelmisli§i ve hayatin biitiin varlik alanlarini kusat-
masi noktasinda inga edilmesi gerekir. Bu husus metafiziksel metinden yazili metine
kadar ulasan bir yelpazede yorum yapmaya imkan verecektir. Bu yelpazede yapilan
yorumlar ilahi perspektif ile olgusal alem arasindaki dinamik ve diyalektik iligkiyi
yansitacaktir. Kanaatimizee modernligin su ya da bu gekilde (sdzgelimi Ikbal dola-
yiumu ile) oniimiize getirdigi Kur'an tasavvuru sorunu esasen varolusumuzu nasil be-
lirledigimiz ya da belirleyece§imiz hususunda bir imkén olarak durmaktadir. Bu im-
kdmin hem Kur'an tasavvurumuzu yeniden insa etmeye hem de modernligin ortaya

cikardig1 sorunlann iistesinden gelén yeni bir diinya olugturmaya katkis1 umulur.
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