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PAVLUS’A GORE
"DIRILIS" VE "RUHUN OLUMSUZLUGU"MESELESI
Ali ERBAS*

Summary

The main themes in Paul’ eschotology are the died and living men. According
to him, the living men are transformed into immortal bodies and the died men,
in the time of Christ’ return, are resurrected as heavenly undecaying bodies.
Paul insisted that human being consist of spirit and body. The body ceas to
exist with the death. The spirit is immortal and when the body die it leave the
body; then it return it’s body that waits in the heaven. It seems that in under-
standing of human Paul, under the effect of Plotinus.

Dirilme (resurrection) kelimesi Latince "tekrar goriinmek" veya "yeniden kalk-
mak" anlamina gelen "resurgere" kelimesinden gelmekredir. Resurrection, cismint
oliimden sonra hayata bir doniis igidir. Biitiin dinler, siirekli bedeni degisiklikler
icinde, ruhun Shimsiizliigiine, dldiikten sonraki hayata veya tenasiih akidesine inan-
maktadirlar. Sadece Yahudilik, Hiristiyanhk, Islam oliimle kaybolan bedenden sonra,
aymi bedenin sahibi ile yeniden dirilme seklinde dlitlerin dirilecegi doktrinini kabul
etmektedir. Yine de bu konudaki vahiy, Eski Ahif’de noksan ve tedrici olarak veril-
mistir. Aslinda islenen fikir sudur: Yaratan Allah diriltmeye de Kkidirdir. Isa
zamaninda bu inanci sadece Sadulkiler kabul etmiyorlardi. Isa’mn, hayatinda goster-
digi "Diriltme Mucizeleri"1, onlarin bildigi bir hayata doniigtii ve bu dirilmeler onlari
yeni bir 6liime kargt da korumuyordu. Bu mucizelerin gercekte, biitiin digerleri gibi,
insanlar1 iman etmeye tegvik sadedinde Tanr’min dyetleri olarak yorumlanmalar:
gerekir. Fakat Milddi 30 yilmin Paskalya sabahinda Isa’nin dirilmesi ve 6liilerin ahir
zamanda dirilmeleri ayr1 bir problemdir. Ciinkii bu, cisméni olan kimselerin ruh ve
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bedenle yeni bir hayata baglamalarini gostermektedir. Burada "Isa’nin dirilmesine
iman"n, Hiristiyanhgin esasinu teskil ettigini ifade etmek gerekir.2

"Oliflerin Dirilisi" ve "Ruhun Oliimsiizliigi" konulari, Hiristiyan eskatolo-
jisinin, {izerinde en fazla durdugu hususlardan biridir. Hiristiyanhk'ta iman nokta-i
nazarindan en énemli yeri isgal eden sakramentlerin, 6zellikle de vaftizin uygulanus
gayeleri anlatihirken, bu iki konu siirekli giindemde tutulur ve aralarinda bir sebep-
sonug iligkisi kurulur. Ruhun oliimsiizligi ve oliilerin dirilisi konusuna sinoptik
inciller ok nadir temas etmesine ragmen, Hiristiyanlik tarihinin Hz. Isa'dan sonra en
biiyiik sahsiyeti olan Pavlus'un, bazi topluluklara yazmis oldugu Mektuplari'inda bu
konuya dikkat ¢ekecek sekilde fazlaca yer verilmektedir.

Pavlus ikinci misyonerlik seyahati boyunca Selanik gehrinde bir grup insam hiris-
tiyanlagtirir  ve orada hiristiyan bir toplum meydana getirir.3 Selanik’ten Atina'ya*
sonra da Korintos'aS gecer ve oraya varinca Selanik'te yeni hiristiyan olmug kim-
selerin putperestler tarafindan zulme ugradiklarint haber alir.6 Pavius onlara yardim
edecek giice sahip olmadig: i¢in? &grencisi Timoteos araciligi ile bir mektup gon-
derir.8 Bu, Pavlus'un Seliniklilere birinci mektubudur ve icerisinde genellikle "olii-
lerin dirilisi" mevzuu etrafinda "Isa'mn Tekrar Gelisi", "Tanri'min kralligr" ve
" inangsizlarin dkibeti" gibi hususlari ele alarak, gormiis olduklar: zulme karg: onlari
teselli etmeye ¢alisir. Daha sonra Korintoslulara génderdigi mektuplarda da bu konu-
lara sik sik temas eder. Simdi Pavlus’un bu konulari nasil igledigine kisaca bir goz atahm.

Mesih’in Déniigii (Paraousia)

Isa’nin Dirilisi konusu Hiristiyan iman kredosunun merkezinde yer alr ve
mihenk fagiu olusturur.? Nitekim Pavlus bu hususu belirtmek igin su ifadeleri kul-
lanmigtir: "Eger Mesih’in slitmden dirildigi duyuruluyorsa, nasil oluyor da aramzda
bazilan: dliiler dirilmez diyor? Eger oliiler dirilmezse, Mesih de dirilmemigtir. Eger
Mesih dirilmemigse, bizim vaazimiz ve imAnimiz da bogtur. Ve bizim Tanr’yla ilgili
tanikhigimiz da yalan olmug olur" .19

2 Albert M. Besnard-O, Clément-Roger Mehl, Hiristiyan [lihipati, Gev. Mehmet Aydn, Ankara
1983,s. 154.

Rasullerin fsleri, 17:1-9.

Rasl. T5l.,, 17:15-34.

Rasl. Tsl., 18:1-17.

Selanik I, 2:14.

Selanik I, 2:18.

Selanik I, 3:2-3.

Joseph Doré, "Resurrection de Jesus", Dictionnaire des Religions (Sous la direction de Paul
Poupard), Paris 1993, I, 1707.

oM W

O e Ny




Metinde bahsedilen bu dirilme, carmih sagkinhigindan sonra, havarilerin aksiyo-
nunu baglatan tirihi bir olaydir. Bu olay, havarilerin vaazlarindan énce olmustur. Bu
dirilmenin tirihi mevstikiyeti dogrudan dogruya Inciller’de, Rasullerin Isleri’nde,
mektuplarda naldedilen "bos mezar" ve ortak olarak yenilen yemekte bir ¢ok defa
goriinmesiyle ilgili sehadetlerine dayananmaktadir.!l Isa’nin bu dirilmesi, olitlerin
dirilmesinin bir teminatdir.12

Selaniklilere birinci mektubunun bagindan itibaren13 Pavlus, Selanik hiristiyan-
larina, putlara tapmay: brakip Hayy olan Tanri'ya donmelerini; gelecek gazaptan
kendilerini kurtaran ve oliilerden dirilttigi Oglu Isa'y1 beklemelerini tavsiye eder. Bu
sebeple hiristiyanlar Mesih'in doniisiinii, her an gelebilir diiglincesiyle beklemekte-
dirler. Pavlus, mektubunun devaminda "Parausia" dive isimlendirilen "Mesih’in
doniigii" olaymi dére yerde ele alirl4 Bu doniisiin, Tann'mn Kralligi'nin
baglangicinda meydana gelecegini belirterek,15 "ta ki Rabbimiz Isa'nin biitiin
mukaddesleriyle beraber gelisinde, Tanri ve Babamizin huzurunda yiireklerinizi kut-
siyette sabit kilsin"16 diyerek, hitap ettigi insanlar i¢in dua etmektedir.

Pavlus, Mesih’in doniigiiniin ¢ok yakinda olacagmi ve kendisinin de daha hayat-
ta iken bu geligi karsilayacagini su ciimlelerle belirtmektedir: "Rabbin soziine daya-
narak size sunu bildiriyoruz: Biz, yasamakta olanlar, Rabbin gelisine dek diri kalacak
olanlar, hayata gozlerini kapamug olanlarin dniine asla gegmeyecegiz. Ciinkii Rabbin
kendisi yitksek nid4 ile, bag melegin sedasi ile ve Tanri'nin borusu ile gokten inecek,
ve dnce Mesih'e ait oliiler dirilecek, Ondan sonra biz yagsamakta olanlar, onlarla bir-
likte Rabbi havada kargilamak igin bulutlar iginde alimp gotiiriilecegiz ve boylece
sonsuza dek Rab ile beraber olacagiz. Imdi bu sozlerle birbirinizi teselli edin.
Kardesler! Bu olaylarin zaman ve tarihlerine dair size yazmaya gerek yoktur. Ciinkii
siz de ¢ok iyi bilirsiniz ki, Rabb’in giinii, gece hirsiz nasil gelecekse dyle gelecektir".1?

10  Korintos I, 15: 12-15.

11  Bkz., X. Leon Dufour, Resurrection de Jésus et Message Pascal, Paris 1972.

12 Besnard-Clément-Mehl, a.g.e.,s. 154.

13 Selanik I, 1:9-10.

14 Selanik I, 2:19; 3:13; 4:15; 5:23.

15  Selanik T, 2:12.

16  Selanik I, 3:13 ve bkz., 5:23.

17  Selanik I, 4:13-18 ve 5: 1-2; Isa’nm Dirilisi konusunda bkz., F.-X. Durrvell, La Resurrection de
Jesus Mystere de Salut, Le Puy, 1954; H. Schlier, La Resurrection de jesus-Christ, Mulhouse 1969;
H. Bourgeois, Je crois 4 la Reswrection du Corps, Paris 1981; M.-]. Nicolas, Théologic de Ia
Rasurrection, Paris 1982.



Pavlus Mesih’in doniigiintin daha once Tanr’nin Kraligi'nin baglangicinda
gergeklesecegini  belirtmesine, yukaridaki ciimlelerde ise onun doniistinin
yaklastiginr ve gece harsizinin gelisi gibi gelecegini sOylemesine ragmen, asagidaki
ciimlelerde bu déniisiin daha ge¢ olacagini belirtmektedir. "Rabbimiz Isa Mesih’in
gelisine ve onurla birlikte olmak {izere toplanmamiza gelince, kardegler size rica
ediyoruz, Rabb’in giiniiniin gelmis oldugunu ileri siiren herhangi bir ruh, bir s6z ya
da bizden gelmis gibi gosterilen bir mektup aklimzi hemen kangtirmasin. Clinkd
imandan doniig ya da isyan baglamadikca mahvolacak olan o, yasa tanimaz adam
ortaya ¢tkmadik¢a o giin gelmeyecektir"18 ciimlelerinden bu anlagilmaktadar.

Goriildiigii gibi, Pavlus’un Mesih’in doniisiine dair umutlar degismemekle bir-
likte, bu diisiincenin cihetleri degismekeedir. Bu diigiincenin cihetlerinin degismesine
sebep olan olaylar, Selanik’teki sliimler ve kendisinin de 6liim tehlikesi gegirmis
olmasidir,19

Oliilerin Diriligi

Selanikliler Pavlus'a, Mesih'in doniisiiyle baglayacak olan kralliktan, Mesih
gelmezden Once Olenlerin nasil faydalanacagim sormaktacirlar. Muhtemeldir ki
Pavlus, {sa'nin doniisiiniin gergekten gok kisa bir zaman iginde olacagina inanmig, bu
problemi onlarla ele alip inceleme konusunu hi¢ diigiinmemisti. Asagida, mektubun-
dan verilen 6rnek ciimleler bu hususu ortaya koymaktadir: "Kardegler! Umutsuzluk
iginde yagayan diger insanlar gibi kederlenmemeniz i¢in, hayata gozlerini kapamig
olanlarla ilgili olarak bilgisiz kalmanmiz: istemiyoruz. Iste boylece Tanri, Isa’ya bagh
olarak hayata gézlerini kapamis olanlar1 da onunla birlikte geri getirecekeir.20

Goriilityor ki, Pavlus'a gore Isa'nin doniisit sirasinda, Isa'ya bagh olarak dlenler
dirilecekler ve Mesih'i karsilamaya giemek igin diritere katlacaklardir. O anda heniiz
hayatta olanlarla miinasebet kurma noktasinda hig¢bir bakumdan engellenmis de
olmayacaklardir.

Fakat Pavlus oliilerin dirilisini nasil tasvir etmektedir? Oliimsiiz bir ruhun kendi
bedenini tekrar bulacagini diisiinmekte midir?

Pavlus bu noktada Daniel'den gelen gelenegi takip etmektedir. Ona gore oliim

ile tamamiyle goriinmez olacak olan insan yeniden hayata dénecektir. Bunlar dirile-
ceklerdir.2! Dirilecek olan bu kimselere Pavlus "uyuyanlar' demektedir.2?2 Onlar

18  Selanik IT, 2: 1-4.

19 E. P. Sanders, Paul, Oxford New York, Oxford University Press 1991, s. 33.
20 Selanik I, 4:13-14.

21 Selanik I, 4:16.
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Tanri'nin yaninda dlitmsiiz ruhlariyla yasgamaktadirlar. Mesih’in, Tanrt'nin Kralligi'm
baglatmak icin geldiginde uyumakta olan bu insanlar, beden ve ruh olarak kalkacak-
lar ve dirileceklerdir. Tanri'min yeni toplumunu kurmak igin hayatta olanlarin
grubuna kaunlacaklardir.

Pavlus Selaniklilere teselli verirken insanda ii¢ temel unsurun mevecut oldugunu
dile getirmektedir. Bunlar, ruh, can ve bedendir. "Rabbimiz Isa Mesih'in gelisinde
biitiin ruhunuz, canimz ve bedeniniz kusursuzca korunsun"23 stziiyle buna isaret
etmektedir. Bazi Incil yorumculart bu konuda bir ¢ok tartigmalara girmigler ve neti-
cede Pavlus'un burada ruh, can ve bedeni reel olarak aywmaksizin, insanin farkl
goriiniimlerini disiindigii noktasma varmuglardir. Hiristiyan ilahiyatgilarr bunu
makul kargilamaktadirlar, ancak Pavlus'un "tabiat araciig: ile éliimstizlesen bir ruh"
fikrini savunan Platoncu felsefeyi benimsedigine dair hic bir belirtinin olmadiguu ve
Stuaci felsefe taraftarlar1 gibi, insandaki ruh ve beden aywrimini, ruhun
dlitmstizligiini delil gostererek degil, sartsiz kabul ettigini vurgulamaktadirlar,24

Tanr'nin Krallin _

Tanri'nin Kralligt noktasinda Pavlus'un kendi iginde bir ¢eliskiye diigtiigii Hiris-
tiyan ilahiyat¢dar: tarafindan anlastmis ve su sorulart sormak zorunda kalmiglardir:
Tanri’'nin Kralbgi'nin baslangicim eger Mesih'in dontisti gosterecekse -ki Pavlus
boyle sdylityor -,25 0 zaman daha gelmemis olan bu kralligi Pavlus nasil tasvir ediyor?
Bununla s6z konusu olan salt semdvi bir kralik mi, yoksa Daniel peygamberin
diigiindiigii gibi yeryiiziinde ger¢eklesecek bir krallik mudir?

Hiristiyan ilahiyatqilar1 agagidaki sebepleri gdz oniinde bulundurarak ikinci
varsayimi daha gergekgi bulmaktadirlar.26 Soyle ki:

Mesih'in déniisiinden bahsetmek icin Pavlus Grek¢e Parousia terimini kullan-
maktadir. Yetmisler Terciimesinde ¢ok nadir bulunan bu terim Kitab-1 Mukaddes'in
Ibranice niishasina uygun diismemektedir. Tanr1 "gelecek” tir diisiincesi sayet Bski
Ahit'de sikca séz konusu edilseydi, bu diisiince asla bir "ad" manasina gelen Parousia

22 Selanik I, 4:13-15. "Olmek"in karsthgi olan kelime Yunanca’da "uyumak" anlammda kullanimak-
tadir. Yeni Ahid terciimelerinde "uyuma”, "6lme" diye gevirilir.

23 Selanik I, 5:23.

24  Marie-Emille Boismard, Faut-il Encore Parler de "Resurection"?, Paris 1995, s. 44.

25  Selanik I, 2:12.

26 Bkz., Dom Jacques Dupont, Ege Kristol, L ‘union avec le Christ Suivant Saint Paul, Paris 1952, s.
49; A. Deissmann, Licht Vom Osten, Das Neue Testament Und die Neuentdeckten Texte der
Hellenistisch- romische Welt, Tibingen 1923, s. 314-320.
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terimi ile degil, belirgin bir fiil ile aciklanmis olurdu. Aksine "Parousia" teknik bir te-
rimdir ve bir tdren sebebiyle bir kralin veya bir imparatorun schre geligini belirtmek
i¢in kullanilabilir, Pavlus ayrica Mesih'in doniisii aninda heniiz hayatta olan ve diril-
mis olan hiristiyanlarin havada onu kargilamaya gotiiriileceklerini?? ifade etmektedir.
Bu kelimeyi, sehirlerinden birine bir krahn gorkemli bir giriginin tdrensel yoniinii
tasvir etmek i¢in kullanmaktadir. Halk ellerinde ¢igekler, taglar ve yapraktan yapilmig
sitsler tagtyarak gehrin belli bir mesafesine kadar hiikiimdan kargilamaya giderdi.
Ayrica onun serefine bir muhafiz alay: sehirde onu karsilardi.28 Buna benzer bir sahne
Yuhanna Incili'nde de gegmektedir ve orada Isa'nin Israil'e gorkemli bir girisi ve bu
girisi esnasinda "Israil Krah" olarak alkiglandig: dile getirilmektedir.29

Hiristiyan ikihiyatcilar: Pavlus'un, "Rabbin Kralhigi"m Mesih’in tekrar gelisiyle
gergeklesecegini3® belirtmesindeki israrmi nasil anlamak gerektigi hususunu
tartgmaya agmaktadirlar. Onlara gdre yakin bir gelecekte Mesih gorkemli girigini
yapmak igin kabrinden dirilisinden beri ikamet etmekte oldugu gokten inecektir. O
anda oliiler dirilc:ccldcr, hayatta olanlar ve dirilmi§ olanlarin hepsi, onunla beraber
goge gitmek igin degil, gorkemli bir muhafiz alayi ile beraber onunla yeryiiziine
gelmek i¢in onu havada kargilayacaklardir. Pavlus bu konuda Daniel'in "eskatolojik
kralign yerytiziinde gergeklesecegi diisiincesi"ni3! muhafaza etmekeedir. Nitekim
Isa'mn 6grencileri de "Ascension" giinii (Isa'nin goge gikug giin) Mesih'e "Ya Rab,
Israil'e krallig1 bu zamanda m jade edeceksin?"3? diye sormuglardir. Siiphesiz bu
toprak, ilahi bir lutfa déniismiis olacak,33 ¢iinkii hiristiyanlar Rablerini karsilamak igin
havalara yiikselecekler. Pavius burada bu hususu zimnen kabul etmekte ve
Korintoshulara I. Mektup'da bunu agikca dogrulamaktadir.3¢ Buna gore, Tanri'nin
kralligi yeryiiziinde gergeklesecektir. Pavlus, biraz sonra Korintoshilara I.
Mektubunda da gorecegimiz gibi bu fikirden vazgegmemekte ve hatta diigiincesini
bu kesin nokta iizerinde daha da ilerletmektedir.

Inangsizlann Akibeti

Pavlus, Isa'min doniisii sirasinda it durumda olan inancsizlarm akibetinden
agtkca bahsetmektedir. Selaniklilere I. Mektubu'nda "timidi olmayanlar'dan ve

27  Selanik I, 4:17.

28 Bkz., Josephe Filavius, Ant., X1, VIII, 4; GJ, VI, 100-103.
29  Yuhanna. 12:12-15.

30 Sehnik I, 4:15-17.

31  Daniel, 12:2.

32 Rasl I5l, 1:6.

33 Selanik I, 2:12.

34 Korintos I, 15:50 ve bkz., Romalilara Mektup, 8:19-22.

12




"Rab'de uyuyanlar"dan sz etmigti.35 Buradan harcketle Hiristiyan ilahiyatgilari,
"acaba inangsizlar icin de bir dirilis var mudir?" tarzinda bir soruyu glindeme
getirmektedirler. Neticede Pavlus'un burada Daniel peygamber gibi diigtinmekte
oldugunu3s ve onlarin dirilmeden "oliiler" halinde kalacaklarini ima ettigini vurgu-
lamaktadirlar. Ancak kimileri Pavlus'un burada inangsizlarin dirilmeyecegini kesin bir
dogma haline getirmedigini, bunun sadece bir tahmin oldugunu ve Selaniklilere
mektubunu yazdig: sirada onun boyle bir diriligi ditstinmedigini belirtmektedirler3?.
Isa'nin doniigii srasmda yasamakta olan inangsizlara gelince, bunlar Tanri'nin
gazaba gelmesine sebep olacaklar3® ve 4ni bir helike ugrayacaklardir.3® Pavlus'un
Selaniklilere I. Mektubu'nun 5:1-3. ciimleleriyle Luka'mn 21:34-35. ciimleleri bu
konuda benzerlik arzetmektedir. Burada da giinahkarlarin ve inangsizlarin 4ni bir
felakete ugrayacaklarindan bahsedilmekredir, Eski Ahid'in Tekvin Kitabi'nda da ben-
zer bir ifade bulunmaktadir 40 Ancak buradaki helakten maksat "edfan"dir. Luka da
ayrica boyle bir tifana telmihte bulunarak, bunun inang¢sizlarn yutacagindan soz
etmektedir.4! Pavius da inangsizlarin tufana benzer bir feliketle helak olacaklarini,
ancak Mesih'e bagh olanlarin onun vesilesiyle kurtulacaklarini? belirtmektedir.

Dirilis Esnasinda "Beden" Problemi

Pavlus, Korintoslulara I. Mektubunda oliilerin diriligini tekrar giindeme
getirmekte ve soyle demektedir: "Fakat biri diyecek: Oliiler nasil dirilirler ve ne gesit
bir bedenle gelirler?.43

Pavlus, tartigmaya agtig1 bu soruyu yine kendisi cevaplandirir: "Onlar tabil beden
olarak ekilir ve rithini beden olarak dirilirlér. Tabil beden oldugu gibi rthini beden
de vardir" 44

Pavlus, Grek felsefesine ait olan "ruh" ve "beden" arasindaki farka kabul etmek-
tedir. Diinyadaki hayat boyunca, can (dme) ile yasayan beden, dirilisten sonra ruh
(esprit) ile yasayacaktir. O, burada can manasina gelen ruhun oliimsiizliigiinii

35 Korintos I, 4:13-18.

36 Daniel, 12:2.

37 Boismarde, a.g.e.,s. 46.
38  Selanik I, 1: 10.

39  Seclanik I, 5:3.

40 Tekvin, 7:23.

41  Luka, 17:26-27.

42 Selanik I, 1:10.

43  Korintos I, 15:35.

44  Korintos I,15:44.
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zimnen kabul etmis olmaktadir ve ona gore ruh i¢in dirilis sadece yeniden bir beden
bulmakar ki, bu da Mesih'in doniisii sirasinda olacaktir.45

Grekge, sbma kelimesi ruhun ziddi olan, insini beden manasina gelmektedir.
Esasinda bu ikinci derecede bir manidir ve felsefi bir diigiinceden gelmektedir,
Giinliik ifadede kelimenin daha az belirgin bir anlami vardi. Homeros zamaninda
kelimenin "6lii beden, kadavra", daha sonra ise "canh varlik, insan veya hayvan"
manalarnda kullanildigs ifade edilmektedir. Béylece "to son sbma" deyiminin "senin
sahsin" yani "sen" anlamlarina geldigi belirtilmektedir. Ayni sekilde "doula kai
eleuthera sébma” ifadesi de "kole olan varliklar ve hiirler"” manasina gelmektedir .46

Pavlus bu konunun daha iyl anlagitmasi icin giinliik ¢iftcilik hayatindan 6rnek
vermekte ve sdma kelimesini beden mandsina kullanmaktadir.47 Fakat burada bu
kelimeyi "ruh'un ziddi" anlamina gelen bir "beden" degil de, "varhk" olarak ter-
ciime etmek gerektigi ifade edilmektedir. Korintoslulara Mektubu'nda Pavlus, olacak
olan diriligi agiklamak icin, ditnyevi sbmatalar ve semavi sbmatalar arasinda mevcut
olan zithga isaret eden bagka bir kargilagtirma yapmaktadir.#8 Birinciler insanlari, ¢ift-
lik hayvanlarini, kuglar ve baliklar;;#9 ikinciler ise giinesi, ay1 ve titm yildizlar: ihtiva
etmektedir.50 Burada ¢ogul olarak kullanilan sbmata kelimesi "ruh'un zidd:”
manasina gelen "bedenler” i belirtmemekte, birinci drnekteki gibi "varhiklar" diye
terciime edilmektedir: Diinyevi varliklar oldugu gibi semavi varhiklar da vardir. Pavlus
aym diiglinceden hareketle her iki drnekte de5! "sdma" kelimesine "beden" degil,
"varlik" manasinm yiiklemektedir.

Pavlus mektuplarinda "bedenler" in dirilisinden degil, "oliiler" in diriliginden
bahsetmektedir.52 "Bu ‘6liler dirileceklerdir"53 demektedir. Ayrica o, &liileri belirt-
mek i¢in "uyuyanlar'54 tabirini kullanmaktadir. Pavlus'un burada miistakil bir formiil
ortaya koymayip, Grek semitik diigiincesine ve Daniel'in metoduna5% bagh kaldig:
belirtilmektedir. Insan, dirilis sirasinda kalkmak icin tiim haliyle uyanir. Ancak Grek

45 Boismard, a.g.c.s. 54.

46  A. Bailly, Le Dictionnaire Grec-Frangais, Paris 1928.
47  Korintos I, 15:36-37.

48 Korintos I, 15:40-41.

49  Korintos I, 15:39.

50 Korintos I, 15:41.

51 Korintos I, 15:35, 44.

52 Korintos I, 15:12, 21,42.

53 Korintos I, 15:32, 35, 52.

54 Korintos I, 15:6, 18, 20.51; Selanik I, 4:13-15.
55 Daniel, 12:2.
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ditsitncesindeki "dirilis" anlayisinda "Tanri'nin yanmda hayatint devam ettirecek bir
ruh" anlayisi mevcut degildir. Pavlus bu meseleyi, olillerin dirilemeyecegini iddia
cdcn bazi hlristiyanlarln56 §iiphcciljgini gidcrmck i¢in de s8z konusu yapmaktadlr
onlara alayli tarzda bir cevap verir: " Egcr olitler dirilmiyorlarsa, YIYCIJIII ve 1<;chm, zira
yarin 8lecegiz"57. Burada Hiristiyanhga ihtida eden Epikiirciilere ve Yahudi mezhe-
bi mensubu olan Sadukilere telmihte bulunulmaktadir. Onlara gore ruh Sliimsiiz
degildir ve 6liitmden sonra artik hayat yoktur. "Diinya hayati bittikten sonra artik hig
bir ceza bizi yakalamayacaktir, o halde hayattan faydalanalim" demcktedirler. Bunlara
cevap olarak Pavlus, onlarin rublannin dlitmsiiz oldugunu ve fizild olarak dlditkten
sonra bu ruhun cezalandirilabilecegini stylemektedir. Yani ona gore insan tamamuryla
goriinmez olduktan sonra bir giin yeniden hayata gelecek ve cezalandirilabilecektir.
Netice olarak Tanr olitye hayat nefesi iifliriir, insan biitiintiyle toz i¢inde uyanir ve
Mesih'in kendisini hayata geri cagiracags giinii bekler. Oliimsiiz bir ruh'un bir beden
bulacag1 noktasinda herhangi bir sorun yoktur.58

Teologlardan bazilarina gore Pavlus'un kullandign "uyumak", "uyanmak",
"kalkmak" ve " yeniden yasamak" gibi ifadeler, semitik antropolojiyi ¢agristirmakta ve
"dirilige iman" konusu igerisinde yer almaktadir. Bunlar Pavlus'un, 6liiniin dirilisiyle
ilgili sdzlerinden "bedeniyle beraber bittiiniiyle bir dirilis"i antamaktadirlar.59

Diriligin Niteligi

Pavlus "8liiler nasi dirilirler ve ne gesit bir bedenle gelirler?"60 tarzinda gelebile-
cek bir soruyu daha kolay cevaplandirabilmek igin iki misal vermektedir. Birinci misal
ciftcilik hayatt ile ilgilidir ve "Ey akilsiz, senin ekdgin sey dlmedikge dirilmez ve bir
sey ektigin zaman, hasil olacak bedeni degil, fakat belki bugdaym ya da otekilerinden
birinin ¢iplak tanesini ekersin; fakat Allah ona diledigi gibi bir beden ve tohumlarin
her birine kendi bedenini verir"6! sézityle bunu formiile etmektedir.

Burada tohumlar: ekme ve dirili§ arasinda bir benzerlik kurulmaktadir. Her iki
olayda da oliim ve hayatin bir esrari soz konusudur. Topraga ckilen tohumun

56 Korintos I, 15:12.

57  Korintos I, 15:32. Aymt husus Isaya 22:13'de de

58 Boismarde, a.g.e.,s. 54-56.

59 Emille Peuch, La Croyance des Esseniens en La Vie Future, Immontalité, Resturection, Vie
Eternelle? Histoire d'un Croyance dans le Judaisme Ancien, La Resurections des Morts et le
Contexte Scripturaire, Paris 1993, s. 267.

60 Korintos I, 15:35.

61 Korintos I, 15:36-38.
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yesermis bir bitki olarak dogmadan énce ciiriidiigii gibi, toprakra kadavra olarak
bulunan bir insan da yeni bir varlik olarak dogmadan énce ¢iiriir.62

Ikinci misal, kozmozu meydana getiren varliklarin gesitliligini gostermektedir:

"Her et aym et degildir; fakat insanlarin eti bagka ve hayvanlarin eti bagka ve
kuslarin eti bagka ve baliklarinki bagkadir. Semavi bedenler ve diinyevi bedenler de
vardir; fakat semavilerin izzeti baska ve diinyevilerinki bagkadir. Giinesin izzeti bagka
ayin izzeti bagka ve yildizlarin izzeti bagkadir; giinkii izzette yildiz, yildizdan farkhdir" .63

Pavlus, ister yerde yasasinlar, isterse goklerde yasasinlar, varliklar arasindaki
farkhilik konusunda srar etmektedir. Fakat diinyevi varhklarla semivi varliklar
arasmda daha ozel bir fark bulunmaktadir. Pavlus'un sdziinden. okuyucu, yerde
gomiilii olan cesedin tabiati ile topraktan kalkacak olan, yani dirilen kimsenin tabiati
arasinda bir farkin oldugu anlamini gikarabilir, yani "topraga konan diinyevi bir varhk
tamamen farkl bir varhk olarak kalkacakar" gibi bir diigiinceye sahip olabilir.64

Pavlus mektubunda olitlerin diriliginin niteligini belirtmeye devam etmektedir:

"Olitlerin dirilisi de boyledir. Beden ¢iiriimeye mahkum olarak ekilir (gomiiliir),
cliriimez olarak diriltilir; diiskiin olarak ekilir (gdmiiliir), giiclii olarak diriltilir; tabii
beden olarak ekilir (g&miiliir), rithini beden olarak diriltilir. Tabii beden oldugu gibi
rithint beden de vardir" .65

Bu sozlerden anlagildigina gore ekilen tohum da, topraga konulan ceset de
giirityen bir varlikar. Bunlarin ¢iiriimeye karsi koyacak giicleri yoktur. Topraktan
kalkacak olan, yani dirilecek olan kimse, ¢liriimemis olan varliktir. Onun sahip
oldugu giic, ciiriimesini énlemigdr.

Dirilisin Canlandirica Prensibi: Mesih

Pavlus diriligi, canlandirict prensibi Mesih olan yeni bir yaratibg olarak takdim
etmektedir ki, o burada Mesih'i "yeni Adem" diye tanitmaktadir. Soyle ki:

"Tabii beden oldugu gibi rtihint beden de vardir. Boyle de yazilmustir: 'Ilk insan
Adem, yagtyan can oldu'.%6 Son Adem, dirilten ruh oldu. Fakat rithini degil, ancak
tabil olan ¢ncedir. Rithint olan ondan sonradir. {lk adam yerden, yani topraktandir,
ikinci adam goktendir. Topraktan olan nasusa topraktan olanlar da dyledirler. Ve
topraktan olanin suretini tasidigimiz gibi semavi olamin suretini de tagtyacagiz" .67

62  Yuhanna, 12:24.

63  Korintos I, 15:39-41.
64 Boismard, a.g.e., s. 58.
65 Korintos I, 15-42-44.
66 Bkz., Tekvin, 2:7.

67  Korintos I, 15:44-49.
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Biitiin bu ciimlelerle Pavlus, esasinda insanhgmn diriliginin niteligini anlatmaya
devam etmektedir. Bir beden ve bir ruh'tan meydana gelmis olan bu varlik " toprak-
tandir"68 ve tekrar topraga dénecektir.89 Yakin bir gelecekte o, "canlandirict soluk”
olan Mesih'in etkisiyle tamamen bigim degigikligine ugramig bir varlik olarak kalka-
cakur. O artik ne tozdan, ne de topraktan degil, 1s1ga doniismiis olarak ¢liriimez bir
semavi maddeden olugmustur. Pavlus bu sekilde perspektifi daha da genigleterek,
eskatolojik olay esnasinda heniiz yasamakta olanlarin akibeti noktasinda sunlari
soyliiyor:

"Imdi ey kardesler, et ve kan Allah'm melekutunu miras alamaz; ¢iiriime de
ciirlimezligi miras alamaz diyorum. Iste size bir sir soylityorum: Hepimiz uyumaya-
cagiz, fakat son boruda hepimiz bir anda, bir goz Jarpmasinda degistirilecegiz.
Ciinkii boru ¢alinacak ve olitler ¢liriimez olarak dirilecekler ve biz degistirilecegiz.
Ciinkii bu ¢iiriiyen varligumz ¢iiriimezligi; dlitmlii varligimiz ise liimsiizliigii giyin-
melidir. Ciiriiyen ve oliimlii olan varlhgumz, ¢liriimezligi ve oliimsiizliiii giyinince,
"slitm yok edildi, zafer kazamuldi" diye yazilmis olan soz yerine gelicektir".70

Pavlus burada prensip olarak "et ve kanin gliriimezlige ulagamayacagini" belirt-
mektedir. Kitab-1 Mukaddes'de "et" genellikle oliimli ve giirimeye mahkum olan
insanhga isaret etmektedir.”! Pavlus zamamnda daha ziyade "et ve kan" denilirdi
fakat man4 ayniydi. O, bu konuyu soyle yorumluyordu: Insanlk kendi biitiinligit
iginde tabiati itibariyle ¢iiritylictiidiir. Fakat Tanri'nin Kralhgi, ¢liriimez varliklardan
olugacaktir. Bu sebeple biz bu kralliga katilabiliriz, hepimizin "iiriimezligi giyin-
memiz" gerckmektedir, Boylece, eskatolojik olay sirasinda "canlandirict soluk" 6zel-
ligi tagiyan Mesih'in aksiyonu sayesinde sadece ciirtimemis oliiler dirilecek degil,
heniiz yagamakta olanlar da 4ni olarak bir bigim degisikligine ugrayacaklar ve onlarin
topraktan olanlart sem4vi maddeden olanlara déniiseceklerdir.”72

Eskatolojik Diinya

Eskatolojik stireg, Mesih'in yeryliziine doniisii ile baglayacaktir. Buna gore tim
insanlik salt semavi bir tabiata girebilmek igin kendi "topraksal" tabiatini terketmis

A

olacaktir, Insanin cevheri "semavi" bir hal alacaktir. Nitekim Pavlus mektubunda
"semivi bedenler var, diinyevi bedenler de var. Semivi olanlarin gdrkemi bagka,
diinyevi olanlarinki bagkadr. Giinesin gorkemi bagka, ayin gérkemi bagka, yildizlarin

68  Tekvin, 2:7.

69  Tekvin, 3:19.

70  Korintos I, 15:50-54.

71  Bkz. Tekvin, 6:3; Isaya, 40: 8.
72 Boismard, a.g.c., s. 64-65.
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gorkemi bagkadir. Gorkemde yildiz, yildizdan farkhidir. Oliilerin dirilisi de boyledir.
Beden ¢liriimeye mahkum olarak gémiiliir, ¢iirlimez olarak diriltilir"73 diyerek "biz
giines, ay ve yildizlar gibi semavi varliklar olarak dirilecegiz" demek istemekeedir.

Eskatoloji ile ilgilenen bazi aragtirmacilar, Ruh'un bedenden ayriip yildizlar
diinyasinda tkamet edecegi ile ilgili geleneksel bazi mezar yazilarindan bahsetmekte-
dirler. Bunlardan Corcyre'de’4 bulunan ve I1.S. I yiizyida ait olan en ilgincini
Festugiere isimli argtirmaci su sckilde kaydetmekeedir: /

"Kirk yagimda iken bedenim topraga birakildi ve ben yildizlarla parildayan gogii
kazandim".75

Thasos isimli birisinin mezarinda §oyle bir yazi bulunmaktadir: "Ruh, tanrilarin
kilavuzlugunda yildizlarin yanina gitti ve ermislerin kutsal korosuna katildi".76

Bu vyazilardan ¢oguna goére ruh, ikamet etmek icin yidizlar diinyasina
katillacaktir. Fakat bunlarin disinda bazi kayitlar, daha belirgin bir inancin oldugunu
ortaya koymaktadir. Mesela bunlardan birine gore, dliimden sonra insan, ruhu ile
bedeni arasinda hig bir farklilik kalmaksizin yildiza doniigiir. Amorgos isimli birine ait
bir mezar tagmda ise goyle denilmektedir: "Annecigim sakin benim i¢in aglama. Hem
nigin aglayacaksin ki’ Aksine beni yiicelt. Zira ben aksam olur olmaz goriinen bir
vildiz oldum".

Ay konuyla ilgili olarak Trygée isimli bir kdle ve efendisi arasinda gegen bir
konugma da kayitlara su sekilde gecmigtir:

-Biz oldiikten sonra yildizlar mi oluruz?

-Bu aynen dogrudur.

-Su anda oradaki hangi yildizdir, Chios'u7” fon mu?

-Evet oradaki odur.78

Festugiere'e gore, Yeni Pisagorizm'in etkisiyle yildizsal olimstizliige isaret
etmekte olan felsefi kaynakl bu tiir yazilar, ilk Hiristiyanlik ¢evrelerinde ¢okca yaygin
olan bir inang idi.7?

Insanligin semavi gelecegi fikri, esasinda Yahudi diisiincesine de pek yabana
degildir. Zira Makkabilerin Dordiincii Kitabinda, Antakyalt Epiphane tarafindan

73  Korintos I, 15:40-41.

74 1.0. VIO yiizgdan itibaren Korintoslularm smiirgesi altma giren fonya Denizi adasi. Bugtinkii
Corfou. ,

75  A.j.Festugiere, L'ideal Religieux des Grecs et L'Evangile (Etudes Biblique), Paris 1932, s. 148.

76  Pustugiere, a.g.e., s. 151. '

77  Ege denizinde bir Yunan adas:.

78  Pestugiere, a.g.c., s. 150.

79 Festugiere, a.g.e.,s. 149,
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schid edilen yedi kardesgin annesi ile ilgili goyle bir medhiye bulunmaktadir: " Gokteki
ay ve yidizlar senin kadar gorkemli degildir. Yildizlara benzeyen yedi ogluna, din-
dariiga dogru senin pignla yol gosterildi. Tanrt'daki gorkemliligi sen olusturdun, sen
onlarla goge yerlestin",80

Netice itibariyle sunu soyleyebiliriz ki, Pavlus'un diisiince seyri icerisinde eska-
tolojik krallik asama agama gergeklesmektedir. Sonralar: bazi degisiklikler gegirse de
Selaniklilere Birinci Mektubunda bu kralhgin yeryiiziinde oldugu belirtilmektedir.
Yeryiiziine ait bu krallik, Mesih'in doniisii ve kendi ditnyevi krallig1 i¢ine varigiyla
baglamis olacaktr. Korintoslulara Birinci Mektuba gored! yeryiiziinde gergeklesmis
olacak olan bu krallik, Mesih'in doniisiiyle belirmis olacaktr, ancak bunun belirli bir
zamani yoktur. Bir giin Mesih oraya gelecek ve olitm kesin olarak muzaffer oldugu
zaman Baba'sina ait kralligi kuracaktir. Ancak mektubunun daha sonraki
sattrlarinda82 Pavlus artik yeryiiziine ait bir kralliktan bahsetmemektedir. "Mesih'in
doniisit" manasina gelen "Paraosie” terimi Pavlus tarafindan kesin olarak kullanilma-
maktadir. Eskatolojik krallik, yildizlarn bulundugu gokte gergeklesecektir. Cok daha
sonra yazdig1 Koloselilere Mektubunda ise bu krallik Tanri'da olacaktr. "Mesih’le
birlikte dirildiginize gore, gokteki degerlerin ardindan gidin. Mesih orada Tanr’’nin
saginda oturuyor. Yerylizindeki degil, gokteki degerleri diisiiniin. Clinkii siz
Oldiiniiz, yasamimz da Mesih’le birlikte Tanrr’da saklidir"83 ciimleleri bu gekilde
yorumlanmaktadir.

Platoncu Tiirden Bir Antropoloji

Ruh'u bedenden ayirmayan yahudi antropolojisi diisiincesine gére, insan dldiik-
ten sonra koyulagmamuis bir golge olarak Seol'e iner, toprak icinde tamamen goriin-
mez olmaz,84 ancak onun artik hi¢ bir kisiligi kalmaz. Pavlus Korintoslulara Ikinci
Mektubunda buna benzer bir hususu goyle dile getirmektedir:

"Biliyoruz ki, i¢inde yagadigimiz bu diinya ¢adiri8% yikihirsa, goklerde Tanr’nin
bize sagladig: bir konut, elle yapilmamus ve sonsuza dek kalacak bir evimiz vardir.
Simdiyse semavi evimizi giyinmeyi Ozleyerek inliyoruz. Onu giyinirsek ¢iplak
kalmayiz. Diinyevi bedende yagayan bizler agir bir yiik alnnda inliyoruz. Asil iste-
digimiz soyunmak degil, giyinmektir. Oyle ki, ¢liimlii olan, hayat tarafindan yutul-

80  Makkabilerin IV. Kitaby, 17:15.

81 Korintos I, 15:22-28.

82 Korintos I, 15:51-54.

83 XKolosi, 3:1-4.

84 Tekvin, 3:19.

85  Incil yorumeculart buradaki diinya gadiri séziiyle "beden"i kastetmektedirler,
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sun... Sunu biliyoruz ki, bu bedende yasadigimiz miiddetge Rab’den uzaktayiz.
Gozle gorillene degil, imana dayanarak yasariz. Cesaretimiz vardir diyorum ve
bedenden uzakta, Rabb’in yaninda olmay:1 yegleriz. Bu nedenle ister bedende
yagayalim, ister bedenden uzak olahim, emelimiz Rabb’i hognut etmektir. Ciinkii be-
dende yagarken gerek iyi, gerek kotii, yapuklarimizin kargihigimi almak igin her biri-
mizin Mesih’in yarga kiirsiisii dniinde gériinmesi gerekir " .86

Dom Jacques Dupont'un da belirttigi gibi Korintoslulara Ikinci Mektubu'nun
dordiincii babindan itibaren Pavlus Grek felsefesi terimlerini ihtiva eden bir ifade
tarzi kullanmaktadir. Mesela " cesarct etmek” fiili manasina Grekge " tharrein" terimi-
ni kullanmaktadur, Esasinda bu, Stoacilarin gozde bir kelimesiydi, fakat oliim proble-
mi ile iligkili olarak Platon'un ifadeleri arasinda da bulunmaktadir. Phedon'a gore ruh
olimstizdiir ve yok olmayan bir ozellige sahiptir. O bu hususu felsefeden
Ogrenmistir. Bazi yazarlar bu noktada platoncu felsefeden etkilenmiglerdir. Mesela,
Iskenderiyeli Philon'un yazilarinda bu agikca goriilmektedir: "Gergekten bilge kisinin
tiim ruhu gdgii yurt olarak, yeri ise stirgiin yeri olarak kabul etmistir. O kendi ruhunu
bilgeligin makami olarak ve bedene yabanai olarak degerlendirmektedir. Ayni zaman-
da bu beden iginde yabana olarak yasamldigina inanmaktadwr (6f kai parepidemein
oictai)". Baska bir yerde ise soyle gecmektedir: "By faziletli insan, Tann kendi
vatanindaki gibi beden i¢inde ikamet etmeye izin vermez, fakat orada ancak yabanci
bir vatanda gibi ikamet etmeye izin verir". Philon ayrica sunu belirtmektedir:
"Musa'ya gore bilge kisiler semavi bolgeyi yurt edinirler ki onlar bu bélgenin vatan-
daglaridir, diinya ise onlar i¢in yabancidir ve onlar orada misafirdirler".87

Pavlus'un yukarida stzkonusu edilen sdzlerinin net olarak felsefi bir yonii vardur
ve Ozellikle de platoncu felsefenin etkisinde kalmustir. O, ruh ve beden arasinda bir
farkin oldugunu kabul etmekte ve sunlar sdylemeye calismaktadir: "Biz bedenimiz
icinde siirgiin ve Tanr1'dan uzak olarak yasiyoruz ve Rabb'in yaninda ikamet etmeye
gitmek i¢in bedeni terkediyoruz. Bedenimiz gegici bir ikamet yeridir ki ¢ldiiglimiiz
zaman onu terkederiz. Bunun i¢in kigiligimizi kaybetmeyiz, ¢linkii biz Mesih'in
yaninda ikamet etmeye gidecegiz". Pavlus burada agikea ruh'tan s6z etmemekte fakat
insanda, bedenden ayrilacak olan psigik bir hayat prensibini tasavvur etmektedir. Bu,
Grek felsefesinin kendisinden séz ettigi ruh olabilir.88 Filipililere Mektubunda da
Pavlus'un ayni diigiinceyi tekrarladign gorilmektedir. Burada "et" kelimesini
"beden" manasinda kullanmugtir. Soyle ki: "Clinkii yagamak benim igin Mesih'tir ve

86 Korintos II, 5:6-8.
87 Dupont, a.g.c., s. 159.
88 Boismarde, a.g.e.,s. 110.
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Olmek kazangur. Eger bu diinyada yagamaya devam edersem, yararl igler yapacagim.
Ama hangisini sececegimi bilemiyorum. Iki secenek arasinda kaldim. Fakat ikisinden
de sikiliyorum, bu diirtyadan ayrimayi ve Mesih ile beraber bulunmayr arzuluyorum.
Clinkii bu daha eviadir. Fakat bu diinyada kalmakligim sizin icin daha izumludur" .89

Olitm Korkusu

Korintoslulara Tkinci Mektubu'nda Pavlus'un bu konuyla ilgili olarak verdigi bil-
giler farkli yorumlara sebep olmugtur. Bu metinler sunlardir:

"Clinkii biliriz ki, eger diinya ¢adin evimiz yikilirsa, goklerde Allah'tan bir binamiz
ve el ile yapilmamig ebedi bir evimiz vardir. Ciinkii gdkten olan meskenimizi giyinmeyi
dzleyerek gergekten bunda ah ¢ekiyoruz. Hi¢ olmazsa giyinmis olursak, ¢iplak bulun-
mayiz. Clinkii bu ¢adirda bulunan bizler yiik alunda olarak ah ¢ekiyoruz, ¢linkii soyun-
mak degil, ancak giyinmek istiyoruz, ti ki, fint olan hayat tarafindan yutulsun".90

Bu ciimleleri anlamak i¢in Pavius'un Korintoslulara Birinci mektubundaki su
sozlere yeniden bakmak gerekir:

"Iste size bir sir soylityorum: Hepimiz uyumayacagiz, fakat son boruda hepimiz
bir anda, bir géz kirpmasinda degistirilecegiz. Ciinkii boru ¢ahinacak ve dlitler ¢iirii-
mez olarak dirilecekler ve biz degistirilecegiz. Ciinkii bu giiriiyiict ¢liriimezligi ve bu
oliicii Slmezligi giymek gerekir. Fakat bu giiriiyiicit ¢liriimezligi ve oliicit dlmezligi
giymis olunca, yazilmus olan kelam o zaman vaki olacaktir: Oliim zaferde yutuldu" .91

Pavlus, Mesih'in yeni diinyayr karakterize edecek biiyiik degisikligi
gerceklestirmek igin tekrar gelecegi zaman hayatta olmay: her zaman Gimit etmekte-
dir. Ciiriimeye miisait ve dliimlii olan herkes, ¢liriimezligi ve dliimsiizliigii giyecek,
her ne olursa olsun 8liim kesinlikle muzaffer olacakur. Bu imit, "hi¢ olmazsa giyin-
mis olursak, ¢iplak bulunmayiz" soziiyle agiklanmaktadir. "Ciplak" (gumnos) sifat,
ruh'un bedenden ayrilmasim beliremek igin platoncu felsefe tarafindan kullanilan
teknik bir kelimedir. Tipki Platon'un, Cratyle (403 D)'deki su sozit gibi: "Insanlar
Pluton'u bedenden styrilmis bir sekilde bulacaklarindan korkmaktadirlar (gumane tou
sématos)". Iskenderiyeli Philon da "¢iplak ve bedensiz" (gumne kai asématos) sifat-
larin1 yan yana kullanmugtir. Pavlus’un da mektubunda sdylemek istedigi sudur:
"Keske eskatolojik olay aninda hi¢ olmazsa bedenimizi giyinmis olsak da, oliilerin
yaptigt gibi onu terketmis olmasak" .92

89 Filipelilere Mektup, 1:21-23.

90 Korintos IT, 5:1-4.

91  Korintos I, 15:51-54.

92  Bkz., Leg. Alleg. I, 59’den naklen Boismarde, a.g.e.,s. 116.
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Teologlardan bazilari, Pavlus'un, mektuplarinda dile getirdigi bu gibi hususlar-
dan onun Slimden korktugu anlanun ¢ikarmaktadirlar. Oliimiin kendisi icin Mesih
ile beraber yagamaya vesile olacagini bilmesine ragmen, yine de boyle bir korku
ragtdigini ileri siirmektedirler93. Olitm, varliktan tamamiyla bir kopusu ihtiva etmek-
tedir, ¢iinkii dlitm ile, ruh bedenden ayrilmaktadir. Bunun i¢in Pavlus bu kopugstan
cekinmektedir. Eger o eskatolojik olay aninda heniiz yasamakta olursa, oliimlii
bedeninin iizerine Oliimsiiz bedenini giymeyi, onu terketmeden, olimlit viicudu
hemen dlitmsiiz bir viicuda déniistiirmeyi arzu etmektedir.94

SONUG

Pavlus'un "6liilerin diriligi ve ruh'un 6limsiizligi" noktasmda vermis oldugu
bilgilerin sentezini yaparak konuyu neticelendirmekte fayda vardir. Pavlus 6nce iki
konuyu ele almaktadir. Bunlardan biri eskatolojik olay aninda heniiz yasamakta ola-
cak olanlar, digeri ise bu olay vukua gelmezden dnce 8lmiis olacak olanlar. Yagamak-
ta olacak olanlar noktasinda su tutumu benimsemektedir: Hepsi bicim degisikligine
ugrayacaklar, ciirityebilirlik ve oliimliilik dzelligine sahip olan viicutlart bir anda
ciriimezlik ve @liimsiizliik 6zelligine biiriinecektir. Ancak olmiis olacak olanlar
hakkinda Pavlusun tutumu degismektedir. Korintoslulara Birinci Mektubu'nun 15:,
35-54. ciimleleri insamin psikosomatik birligini dngdren ve Tekvin 2:7. metne dayall
bir yahudi antropolojisini ihsas ettirmektedir.9® Yahudi antropolojisi ile ilgili ciim-
lede, olitmde insamin pek koyulagmamis bir golge olarak Seol'e inecegi ve kendisin-
den ¢ikmig oldugu topraga donecegi®¢ vurgulanmaktadir. Mesih'in doniigii sirasinda
gorkemli ve ¢liriimezlik ozelligine sahip olan insan, Tekvin 2:7'de belirtilen diriltici
ruh (pneuma) roliinit oynayan Mesih'in aksiyonu alunda dirilecektir. Pavlus, vaftiz ile
insamin diriltici ruh olan Mesih ile biitiinlestigini, onu adeta bedenine giydigini
belirtmektedir. Insamin bir ruh ve bir bedenden olustugunu savunan Platoncu
Felsefe'den de etkilenmigtir. Diinya hayatimn sonunda insanm sadece bedeni toprak-
ta erir. Ruh'a gelince, o dlimsiizdiir,?” fakat o, Mesih'e katilrnak i¢in ¢iiriiyebilirlik
ozelligine sahip olan bu bedeni terkeder.?8 Ama bununla birlikte Platon'un aksine
Pavlus ruh'un, goklerde kendisini bekleyen ¢iiriimez bir bedeni bulacagiu kabul
etmektedir.9?

93  Bkz., Korintos 1T, 5: 6,8.

94  Bkz., Korintos IT, 5: 6-8.

95 Boismarde, a.g.e.,s. 116.

96  Ayrc. bkz., Bilgelik Kitaby, 15: 8, 11, 16.
97  Tekvin, 3:19.

98 Korintos II, 5: 5.

99  Korintos 11, 5: 6-8.
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