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FUSUSU’L-HIKEM'DE “DIN” KAVRAMI
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Ozet
Fususu’l-Hikem’'de “Din” Kavrami

ibni Arabi dini incelerken onu Allah katindaki din halk katindaki din olarak ikiye ayirir. Allah katin-
daki din, bir peygamber araciligi ile Allah’in bildirdigi dindir. Halk katindaki din ise bir peygamber
tarafindan bildirilmeyen hikumlerdir. Ne var ki maksatta Hakk’in hiikiimlerine uygun dustugu tak-
dirde o da gecerli ve muteberdir. Bu 6n tespitten sonra dinin anlami sdyle belirlenebilir: Din, “itaat”,
“karsilik” ve “adet"ten (tekrar) ibarettir. Bu zahirde boyle oldugu gibi batinda da 6yledir. Zahirde bu
anlamlarin tasiyicisi insandir; yani insan peygamberin bildirdigi seye boyun egmek, karsilik vermek
ve onlari adeti haline getirmek suretiyle dine varlik kazandirmis olur. Batinda da bu anlamlarin
taslyicisi/6znesi Hak'tir. Hak insanin haline gére tecelli etmek, zatinin haline gore karsilik vermek ve
halin iktizasina gére tecelli etmek suretiyle din varlik bulmus olur. ibni Arabi, tecellide insan irade-
sine bir pay ayirmak suretiyle insan 6zgurliginu korumaya galisir.

Anahtar kelimeler: Din, seriat, tecelli, itaat, karsilik, adet, 6zgurlik.

Abstract
The concept of “al-Din” in Fusus al- Hikam

ibn Arabi investigates the term “ad-din” (religion) in his book Fusus. He devides religion into
“Religion According to Allah” and “Religion According to People”. The first is teached by Allah
through prophets and the second is judgements on wisdom. The validitiy of second depedns on its
aim, ie the unity of aim with first. Then, the meaning of religion is obedience, response and
repetition (custom). In apperance, the human being is subject of these meanigns. In fact Hakk
(Truth) is subject of these meanings. ibn Arabi wants to save human'’s freedom in his doctrin.
Key words: Religion, the Divine Law, Appearance (determination), Obedience, Response,
Repetition, Freedom.

1.Giris

Ibni Arabi, kendinden 6nceki felsefi, tasavvufi ve dini diistince birikiminden
biiytik 6l¢lide yararlandigi gibi, kendinden sonraki entelektiiel cevre iizerinde
hayli etkili olmus bir fikir adamidir. Onun, Tiirk diisiince tarihi agisindan 6zel
ve onemli bir konuma sahip oldugunu hatirlamak gerekir. Sadreddin Konevi
(6.1274), Davud Kayseri (6.1350), Bedreddin Simavi (6.1420), Molla Fenari
(0.1430)" gibi Tiirk diisiincesinin 6nemli fikir insanlar1 ondan hayli yararlanmis-

* Dog. Dr., Erciyes U. flahiyat Fakiiltesi

1 Bekir Karliga, bu isimler igerisinde Kayseri, Bedrettin ve Molla Fenari'nin Osmanl diisiince-
sinin olusumundaki katkilarina isaret eder. bk. Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olu-
sumu”, Osmanli, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 1999, c. VI, s. 33-37.
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lardir.2 Onun diisiincelerinden su veya bu sekilde yararlanan Tiirk sairlerinin
onemli bir kismini da bu kadroya dahil edecek olursak uzun bir listeye ulasmak
miimkiindiir. Tiirk diisiincesinde 6nemli bir yer isgal eden bu fikir insanini
tanimak, bir bakima, diisiince tarihimizin kaynaklarindan birini de aydinlatma
anlamina gelecektir. Diger taraftan, Fusiisu'l-Hikem, Ibni Arabi'nin birgok eseri
icinde merkezi bir yer tutar. Diisilince sisteminin ana esasini, temel kavramlari-
n1 ve Ozetini bu eserde bulmak miimkiindiir. Bu yoniiyle Fusils, ¢ekirdekteki
agag kuvvesi gibidir. Uzerine yapilan serhlerin coklugu da bu eserin énemini
gostermeye kafidir. Bu ¢calismanin din konusuna tahsis edilmesi, dinin bireysel
ve toplumsal acidan tasidig1 6nemden ileri gelmistir. Soyle ki genel olarak alin-
diginda inanma, inang diinyasiyla baglant1 kurma, bu baglantinin sekilleri, bu-
nun insan agisindan anlam ve degeri vb fenomenler, insanin varlik sartlarindan
olup, hangi kiiltiir basamaginda bulunursa bulunsun somut insan bireyinin
varliginda su veya bu 6lciide yer alir®. Bunun yani sira dinin evrensel muhteva-
st tespit edildiginde bireyler ve kiiltiirler arasinda birlesme, giiven ve itimadin
olusabilecegi; aksi takdirde dinin karsilikli karamsarlik, giivensizlik ve ¢catisma-
lara sebep olabilecegi sdylenebilirt. Ibni Arabi'nin sahip oldugu birikim dikkate
alindiginda farkl: kiiltiirlerdeki dine doniik bakislardan siizerek olusturdugu
din kavrami, nesnelligi daha yakin goriilmiis ve 6rnek bir bakis olabilecegi dii-
stuntlmistar.

Ibni Arabi, Fususu’l-Hikem’de din konusunu eserinin sekizinci boliimiinde
ele alir. Kitabinda din icin 6zel bir boliim ayirmasi, kanaatimizce konuya verdi-
gi onemden olsa gerektir. Dinin mahiyeti, din ¢esitleri incelenerek ortaya konu-
lur. Orada dilsel ve kavramsal ayirimlara gitmeden, mistik dilin ifade araglarim
da kullanarak zahir batin iligkisi i¢cinde “din” incelenir; zahirle ilgili olarak
mensup oldugu dinin naslarindan ve Arapga’min imkanlarindan yararlanilir,
batinla ilgili olarak da diisiince sistemi i¢cinde din yorumlanr.

2 Bu listeye su isimler de dahil edilmelidir: Muhammed Kutbuddin Iznilkd (6.855/1450),
Yazicizaide Muhammed Efendi (6.855/1451), Cemal Halveti (Celebi Halife, 6. 912/1506), idris
Bitlisi (6.926/1520), Sofyali Vali Efendi (6.960/1552), Uftide Muhammed Muhyiddin
(6.968/1580), Aziz Mahmud Hiidayi (6.1038/1629), Nureddin Musliheddin Mustafa Efendi
(981/1578), ismail Ankaravi (6.1041/1631), Abdullah Bosnevi (6.1046/1636), Sar1 Abdullah
Efendi (6.1071/1660), Karabas Veli (Ali Alaeddin Atvel, 6. 1097/1685),Atpazari Osman Fazli
T1ahi (6.1102/1690), Niyazi-i Misti (6.1105/1693), Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1724), Nasuhi
Mehmet Efendi (6.1130/1717), Abdullah Salahi-i Ussaki (6.1196/1781), Haririzade Seyyid Mu-
hammed Kemaleddin (6.1299/1881), Muhammed Nuru'l-Arab (6.1305/1887) Salahaddin
Yigitoglu (6.1937), Ahmet Avni Konuk (6.1938).

3 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1988, 2. baski, ss. 201-203.

4 Krs. Hasan Sahin, Maturidi’ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 7.
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2. Zahir Agisindan Din

bni Arabi’nin bu baslik altindaki aciklamalari, Kuran’dan ve Arap dilinden
yararlanilarak ortaya konulur. Fakat dini aciklayan ayetlerin veya sozliik an-
lamlarinin hepsiyle degil 6nemli buldugu anlam boyutuyla yetinilir®.

Ibni Arabi burada, din sdzciigiinii hangi dilden tiiremis oldugunu tartig-
madan® Arapga kokenli bir sozciik olarak ele alir. Din konusunu tahsis ettigi bu
boliimde, herhangi bir tanim vermeden dogrudan dinin gesitlerini belirlemek
suretiyle konuya giris yapar. Bu bir bakima dinlerin siiflandirilmasidir. Sirnuf-
lama mantig1 geregi, her ikisinin de paylastig1 esit bir anlamin veya niteligin
oldugu, birine verilen hitkmiin gegislilik yoluyla digerine de verilecegi sdyle-
nebilir. Ona gore din (ed-din) iki siiftir:

a. Allah katindaki din:
b. Halk katindaki din:

2.1. Allah Katindaki Din

Ibni Arabi, Allah katinda bulunan dinin, belli kisilerin yaninda da bulundugu-
nu diisiiniir. Bunlar ya “Hak Teala’nin dini kendisine 63rettigi (tarif ettigi) kimseler-
dir veya Hakkin 63rettigi kisiyi 63reten kimselerdir.”” Birinci grupta yer alan kisileri
peygamberler ikinci grupta yer alan kisileri de arifler hatta anlam1 daha da ge-
nigletmek yoluyla alimler olarak yorumlamak miimkiindiir. ibni Arabi'nin kul-
land1g1’A-R-F kokenden tiiremis sozciikler bu yorumu yapmaya imkan sagla-
maktadir. Ayrica bu fiilin, marifet sozctigii ile ilgili oldugu da hatirlanmalidir.

Allah katindaki dinin agilimi s6yledir: Bu dini Allah se¢mis ve Halk katin-
daki dine oranla ona yiiksek bir paye vermistir. Fakat Ibni Arabi, Allah’in bu
dini nelerin arasindan se¢gmis oldugu hakkinda bir aciklama yapmaz. O, bu
dinin Allah tarafindan se¢ilmis oldugu fikrini de Kuran’dan ¢ikarir. Bu konu-
daki ayet sdyledir: “Bu dini Ibrahim kendi ogullarina vasiyet ettigi gibi Yakup da
vasiyet etti. *-Evlatlarim! Allah size dini secti, yalniz o dine teslim olanlar olarak can
verin, dedi” (el-Bakara, 2/132). Ibni Arabi bu ayette gecen “teslim olanlar”in an-

5 Arapcga sozliiklerde din icin su anlamlar verilir: adet, ceza, miikafat, itaat, hesap, teslimiyet,
inkiyat, hiikiim, mille, seriat, saltanat. bk. ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, “dyn” maddesi; Cevhe-
ri, es-Sthah, “dyn” maddesi; Kamus Terciimesi, “dyn” maddesi.

6 Din s6zciigiiniin kadim Farsga veya Ibranice kokenli olduguna dair iddialar vardir. bk. Meh-
met Bayrakdar, “Davudu’l-Kayseri’de Din Kavrami1”, XIII. ve XIV. Yiizyillarda Kayseri’de Bi-
lim ve Din Sempozyumu, Diizenleyen: Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Kayseri Biiyiik-
sehir Belediyesi Kiiltiir Yay., 30-31 May1s 1996, Ankara 1998, s. 111.

7 ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, nesr.: Afifi, Daru’l-Fikri’'l-Arabi, s. 94.
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laminin bu dine itaat edip boyun egenler oldugunu ve ed-din sozciigiindeki elif
ile lamin (article), tarif ve ahit icin oldugunu belirtir. Yani din sdzctigiiniin
Arapca kurallara gore marife olmasi, herkesin bildigi ve zihninde anladig: dini
gostermek i¢indir. Bu durumda din, [brahim ile ogullari, Yakup ile evlatlari,
son olarak da ayete muhatap olanlarca bilinen ve taninan bir anlama sahiptir.
Ibni Arabi’ye gore bilinen bu anlam, “Allah katinda din teslimiyettir (islam)” (Ali
Imran, 3/19) ayetinde ac¢iklanmistir. Teslimiyetin buradaki anlami boyun eg-
mektir (inkiyad). Dolayistyla din, insanin boyun egmesi demektir. Fakat bizce
burada agiklanmasi gereken bir husus var gibidir. Soyle ki, Ibni Arabi Allah
katindaki dinden yola ¢ikt1; sonucta insanin boyun egmesi anlamina ulast.
Insanin boyun egmesi kendisiyle ilgili bir eylem iken nasil oluyor da bu, Allah
katindaki din olarak anlagilmaktadir? Muhtemelen bu sebeple Ibni Arabi, Allah
katindaki dinle ilgili ek agiklama yapar. Allah katindaki din, insanin boyun
egdigi yasadan (es-ser’u) ibarettir. Allah’in insanlar icin koydugu bu yasaya
boyun egen kimse, namazi ikame etme 6rneginde oldugu gibi, dini ikame et-
mis, yani ona varlik vermis, onu varlikta tutmus ve insa etmis olur. Bu durum-
da insan dini insa eden, Hak da hiikiimleri koyan olur. Boyun egmek insanin
fiili olunca bu durumda din, insann fiili olurs.

Kanaatimizce, dinin daha iyi anlasilmasi icin, Ibni Arabi’nin yasa terimin-
den anladig1 anlami agiklama geregi vardir. Zira boyun egme, nesnesiyle (ya-
sayla) birlikte ele alindiginda daha acik olacaktir. Ona gore yasa (es-ser'u), dzel
davraniglarla ile miikellef tutma veya 6zel fiillerle yasaklamadir. Bu fiillerin
yeri ise bu diinyadir®. Bu durumda insanin boyun egdigi yasa teriminin anlanm
agiklik kazanir: Allah’in, insanlar1 belli amellerle miikellef tutmasi ve onlara
belli fiilleri yasaklamasidir. Insan bunlara itaat edip boyun egdigi zaman din
varlik bulur. Diger taraftan, Allah’in koymus oldugu yasa, bir sonraki yasa
koymaya yonelik (tesri’i) peygamberlik tarafindan ilaveye veya eksiltmeye ug-
rar; tipki [sa peygamberin Musa peygamberin yasastyla ilgili yaptig1 ilave ve
eksiltme gibi. Bir baska deyisle emirler ve yasaklar degisir. Fakat ayn1 durum
Hz. Muhammed'in yasas1 i¢in de gegerli midir? bni Arabi boyle bir ilavenin

8 Ibn Arabi, Fusus, s. 94-95

Ibn Arabi, Fusus, s. 136. Ayrica esas olarak Ahiret tesri mahalli degildir. Ancak Ibni Arabi
bunun bir istisnasi oldugunu diisiiniir. Ahirette adaletin yerini bulmasi igin fetret ehli, kiigiik
¢ocuklar ve mecnunlar, digerlerinden uzak bir yerde toplanir. Aralarindan iistiin olan biri
peygamber secilir. Yaninda temessiil eden bir atesle onlara peygamber gonderilen bu kimse
onlar soyle seslenir: Ben, size Hakk’'in el¢isiyim. Kendinizi su atese atarsanmz kurtulur, Cen-
net’e girersiniz. Bana isyan eden, emrine kars1 koyan helak olur.” Onlarca tasdik veya tekzip
s0z konusu olur. Peygamberin emrine uyan, ameli sevaba ulagir ve ates onun igin serinlik ve
selamet olur. bk. Ibn Arabi, Fusus, s. 137.
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Hz. Muhammed’in agzindan ¢ikan yasa tizerinde degil de ictihat yoluyla olu-
san/takarriir eden yasa iizerinde olacagini ifade eder'0. Zira Hz. Muhammet ile
yasa koymaya yoOnelik peygamberlik bitmistir. Ondan sonra yasa koyucu
(miiserri) bir nebi veya resul yoktur. Bununla birlikte Allah hiikiimlerin sabit
olmasi noktasinda igtihattaki tesriiyi, yasa koymayi stirdiirmiistiir. Artik yasa-
da degisiklikten degil yasadan ¢ikarilan ictihatlarin degisikliginden s6z edilebi-
lir. Anlasilacag iizere yasalastirma faaliyeti igtihatta devam etmektedir. Bu
hususta alimler, peygamberlerin mirasgisidir.! Burada sorulmas: gereken bir
soru vardir: Yasa veyahut emirler ve yasaklar ni¢in degismektedir? Allah koy-
mus oldugu yasay1 nigin degistirmektedir? Ibni Arabi’ye gore yasalarin degis-
me sebebi, immetlerin (veya toplumlarin) ihtiyaclaridir. Ummetler, birbirlerin-
den farkl1 seviyede olduklar1 igin peygamberlikler, dolayisiyla emirler ve ya-
saklar farkli olmustur. Bir baska deyisle, toplumun ihtiya¢ duydugu konular
birbirinden farkli oldugu i¢in, her bir topluma ihtiyacin giderecek, sorununu
ortadan kaldiracak farkli ¢oziim yollar1 onlara yasa olarak konulmustur. Ibni
Arabi’ye gore bu hususta peygamberlerin istidatlar: bile belirleyici goriinmek-
tedir. Burada hatirimiza s6yle bir fikir gelmektedir: Acaba Musa peygamberin
tagidig1 istidat sert tabiatli idi de bu sebeple Yahudilik yasasi kati1 oldu veya Isa
peygamber istidatca merhametli idi de Hiristiyanlik yasasinda sevgi hakim
oldu, vs. Dogrusu bu (peygamberlerin istidad: konusu), {izerinde durulmas:
gereken ilging bir iddia olarak gériinmektedir. Ibni Arabi, yasanin degisme
sebebini kendi doktrini agisindan sdyle agiklar: Hakkin inzali (yasa), malumun
(iimmetin) talebi ve hak ettigi miktarda (emir ve yasaklar) olur. Dolayistyla o
diledigi kadar inzal eder, diledigi sey de bildiginden bagkas1 degildir ve o bili-
nenin kendine verdigi seyi hitkme baglar’2. Su halde iimmetin toplam olarak
ilahi ilme verdigi seye gdre yasa belirlenmis olur. Igtihatlar icin de benzer du-
rum sdz konusudur. Ummetin ihtiyaglari, alimlerin ilmine ulagir. Ummetin hak
ettigi hiikiimler alimlerce takdir edilir. Thtiyaglarin degismesi, ictihatlarin da
degismesinin sebebi olur. Bu ifadeleri, ideal olanin real olana teslimi veya realin
ideali belirlemesi olarak gormek dogru olmaz. Zira burada somut durumun,
yani realitenin olmasi gereken idealite ile uyusmamasindan hasil olan uguru-
mun, idealden yana kapatilmasi fikri vardir.

Genel olarak, yasa ile ilgili bu agiklama degerlendirilecek olursa, Ibni Ara-
bi'nin bir ikilem icinde kaldig1 sdylenebilir. $oyle ki, bir taraftan Muhammedi

10 Aymnieser, s. 164.
11 Aymi eser, s. 134-135
12 Aymieser, s. 132.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii‘l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



150 | Dog Dr. Ahmet Kamil CIHAN

peygamberlik ile yasa koymanin bittigi, diger taraftan ise bircok yerlerde tecel-
linin devamli oldugu vurgulanir. Doktrin geregi yasa koymaya yonelik (tesrii)
tecellinin de devamli olmasi gerekir. Kanaatimizce Ibni Arabi, alimlerin igtihat-
larin1 devreye sokarak diisiince sistemini igler hale getirmekte ve ikilemden
kurtulmaya galismaktadir. Boylece yasa koymaya yonelik tecelli, nebilerin mi-
rasgisi olan alimlerde ictihat suretiyle gercekleserek diisiince sistemi gegerligini
korumus olmaktadir. Bu, ayn1 zamanda, igtihatlarin degerinin Muhammed1
yasama degerinde oldugunu da ifade eder. Su halde denebilir ki, alimlerin igti-
hatlarina uymak, onlara boyun egmek de Allah’in koydugu yasaya uymak gi-
bidir.

Dinle ilgili tespitlerine gelince; din her seyden dnce insanin fiilidir, ondan
kaynaklanir. Dine varlik veren, onu varlikta tutan insandir. Allah’in dine yone-
lik etkinligi ise toplumun etik ve entelektiiel sorunlarina ¢6ziim olabilecek ya-
say1 belirlemek suretiyledir. Dinle ilgili etkinlik insandan, yasayla ilgili etkinlik
ise Allah’tan olmaktadir. Muhammedi yasamayla ilgili agiklamalar1 buraya
ekleyecek olursak, yasa ictihatlar yoluyla alimlerin etkinligi olmaktadir. Ayrica,
Ibni Arabi'nin “Allah katinda din teslimiyettir/islamdir” ayetindeki “islam”
sozcligiini, sozliik anlamiyla almasi, konuya Miisliimanlik agisindan degil ge-
nel bir din anlayisindan hareketle baktiginin bir isareti olarak goriilebilir. Din
sozcligliniin inkiyat olarak tespit edilmesi ise bagka hususlar1 da cagristirmak-
tadir. Bu hususlar, “goniilliilitk” ve “6zgiirliik” ilkeleridir. Boyun egme, zoraki
veya maddi bir baski sonucu degil iradeyle, goniillii olarak gerceklestirilen bir
eylemdir. Bu fiilinde insana yabanc1 bir gii¢ etkin degildir. Etkin ve belirleyici
olan, insanin bizzat kendisidir. Ozgiirliik ilkesi ise ilerleyen satirlarda ele alina-
caktir.

2.2. Halk katindaki din

Halk katindaki din, herhangi bir peygamberin 6gretisine dayanmadan, Allah'in
rizasini kazanmak i¢in insanlarin koymus olduklari hiikiimlerdir. Tbni Arabi’ye
gore Allah, halk katindaki dine deger vermis, onu muteber saymistir. Ibni Ara-
bi bu tezini Kuran’dan bir 6rnekle agiklar. Bu konudaki ayet sdyledir:

“Sonra bunlarin izinde, ardarda elgilerimizi gonderdik. Meryem’in oglu
Isa’y1 da arkalarindan goénderdik, ona Incil’i verdik. Ona uyanlarin kalplerine
sefkat ve merhamet vermistik. Uydurduklar1 ruhbanliga gelince, onu biz
yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasini kazanmak i¢in yaptilar. Ama buna
da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarini ver-
dik. iclerinden ¢ogu da yoldan ¢ikmislardir.” (el-Hadid,57/27)
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Bu ayette gecen “uydurduklari ruhbanliga,...” ifadesi, Ibni Arabi igin hik-
metli kanunlar1 (nevamis) ifade etmektedir. Adi bilinen bir peygamber, bu ka-
nunlar1 vahiy yoluyla Allah katindan belli bir topluma getirmemistir. Ne var ki
hikmet ve goriinen fayda (zahir maslahat), maksatta ilahi yasayla konan hiitkme
uygun (muvafik) geldigi icin, Allah kendi katindan koydugu hiikme deger
verdigi gibi ona da deger vermistir. Oysa Allah bunu onlara farz kilmamaistir.
Allah kendisiyle onlarin kalpleri arasinda rahmet ve inayet kapis1 agmis ve on-
lar farkinda olmadan ruhbanlikla ilgili olarak onu yticeltme ve tazim hissini
kalplerinde hasil etmistir. Ciinkii bu kimseler, ilahi bildirmeyle bilinen nebevi
yolun disinda, baska bir yolla bu hitkmii koymuslar ve bunu da Allah’in ri1zas-
n1 elde etmek maksadiyla yapmaislardir. Ancak bu hiikiimleri koyan kimi kim-
seler onlara riayet etmediler. Allah’'in rizasini gozetenler hari¢ onun hakkini
gerektigi gibi vermediler. ibni Arabi’ye gore Allah’'in rizasini gozetenler, bu
fiilleriyle maksatlarina ulasacaklarina inaniyorlardi. Bu sebepledir ki, ayetin
devami sdyle gelmistir: Ruhbanliga “iman edenlere miikafatlarini verdik. Igle-
rinden, (yani bu ibadeti kendilerine koyanlarin ¢ogu) yoldan ¢ikmislardir”,
yani uydurulan ruhbanliga boyun egmekten ve ona hakkini vermekten uzak-
tir'’®. Su halde denebilir ki, Ibni Arabi’ye gore, insanin ruhunu yetkinlestirmek,
toplumdaki bozukluklar1 islah etmek, giizellikleri devam ettirmek maksadiyla
konulmus olan begeri diizenlemeler, ilahi yasadaki hiikiimlerle maksat baki-
mindan uyusmaktadir. Bireysel ve toplumsal olgunlugu saglamak i¢in, insanla-
rin sagduyu, tecriibe ve akil yoluyla koymus oldugu hiikiimlere, Allah da de-
ger verir. Bunda hiikiimlerin kaynag: degil gerceklestirmek istenen maksat
onemlidir.

Ibni Arabi’ye gore yasaya muhalif davranan kimseye yasa koyucu, razi
olacag1 sekilde karsilik vermez. Bir bagka deyisle, kurala uymayan kimseye
kural koyucunun razi olacag bir seyle karsilik verilmez. Fakat bagska sekilde
karsilik verme s6z konusudur. Imdi, her haliikarda, boyun egmek, yani bir sey-
le karsilik vermek zaruridir, bundan kaginilmaz. Soyle ki, miikellef kimse ya
hiikme uyarak boyun eger veya ona muhalif olur. Uyan kimsenin durumu bel-
lidir. Muhalif olan ise kendisine hakim olan muhalefeti sebebiyle iki durumdan
birini Allah’tan talep etmis olur: 1- Allah’tan giinahini bagislamasi veya 2- ken-
disini muaheze etmesi. Ibni Arabi icin her iki durum da, yani bagislanma ve
muaheze de gereklidir. Zira her bir durum, kendi 6ziinde Haktan ibarettir. S6y-
le ki, Hak, kulunun fiillerinden ve bulundugu halden dolay1, kuluna boyun
eger. Bununla sdylenmek istenen sudur: Allah’mn iradesi ilmine baglidir. fimi de

13 Aymieser, s. 95.
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bilinen nesneye/maluma tabidir. Boyle olunca malumun gerekli kildig1 veya
iktiza ettigi hal her ne ise Allah onu bilir, onu diler ve onu hitkme baglar. Imdi,
Hak kulunun talep ettigi hale gore ya onun giinahini bagislar veya onu muahe-
ze eder, cezalandirir. Bu takdirce kulun hali, belirleyici ve etkin bir seydir.
Bundan da anlasilir ki, din, insan halinin gerektirdigi bir seydir. Kisaca din kar-
siliktir (ceza). Bu karsilik, rastgele veya igeriksiz/soyut bir karsilik degil mem-
nunluk veren veya vermeyen bir seyle karsilik olur. Memnunluk veren bir sey-
le karsilik, “Allah onlardan razi olur, onlar da Allah’tan” (Maide, 5/119) ayetinde
belirtildigi gibi olur. Memnunluk vermeyen bir seyle karsilik ise “i¢cinizden hak-
sizlik edenlere biiyiik bir azap tattiririz” (Furkan, 25/19) ayetinde oldugu gibi bir
karsilik olur. “Onlarin giinahlarindan vazgegeriz” (Ahkaf, 46/16) ayetinde belirtil-
digi gibi af yoluyla bir karsilik da olur. Su halde dine karsilik demek yanlis
olmaz'. Anlasilacagi iizere her hareketin ve halin bir eseri ve karsilig1 vardir.
Yasaya uyma hali, memnunluk veren bir karsilikla tecelli etmekte; aksi ise ku-
lun talebine bagli olarak farkl bir karsilikla tecelli etmektedir. Su halde karsili-
g1n icerigi, bizzat insan tarafindan belirlenmektedir. Bu igerigin verilmesi ise
Hak tarafindan olmaktadir. Insamn hali belirleyici olduguna gore, bu anlamda
da insan “dine varlik veren” olarak goriilebilir.

Ibni Arabi, din igin boyun egme ve karsilik anlamlarin tespit ettikten sonra
bu iki anlamin birbiriyle iligkisini de kurar. $6yle ki, din teslimiyettir; teslimiyet
ise ayniyla boyun egme demektir. Memnunluk veren ve vermeyen seyle boyun
egme gerceklesir ki bu da karsiliktir’s. Dinle ilgili iki anlamdan ilki, yani tesli-
miyet insan tarafindan tesis edilen bir fiildir. Insan bu anlama gore dznedir.
Dini ikame etme ve insa etmede 6zne, insandir. Kanaatimizce, insanin 6zne
olarak vurgulanmasi 6nemlidir. Zira kendi basina din, hicbir sekilde 6zne ol-
mamaktadir. Karsilik anlamindaki dinde ise iki 6zne vardir. Bunlardan biri
belirleyici 6zne digeri ise gercgeklestirici 6znedir. Belirleyici 6zne, insan iken
belirlenen karsiligi veren 6zne ise Hak olmaktadir. Bu agiklama modeli,
Esarilerin insan 6zgiirliigii ile ilgili “kesb” teorisini hatira getirmektedire.

Ibni Arabi, Allah katinda ve halk katinda olmak {izere dinin iki cesidinden
s0z etmektedir. Derece bakimindan Allah katindaki dini, digerinden {istiin
tutmustur. Maksattaki uyumluluktan dolay1 iki dinin de muteber oldugunu
ifade etmistir. Halk katindaki dinde yer alan hikmetli kanunlar, vahiyle belir-

14 Aymi eser, s. 95-96.
15 Aymieser, s. 96.

16  Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, cev.. M. iskenderoglu, A. Arkan, Litera Yay., Istanbul 2004,
ss. 83 vd.
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lenmemistir. Onlar, besbelli bir faydadan, hikmetten ve ihtiyactan dolayi ko-
nulmustur. Konulan bu kanunlarin sekil veya igerik bakimindan degil de mak-
sat bakimindan ilahi hitkme uygun diismesi 6zellikle belirtilmelidir. Ibni Arabj,
bunlar igerisinde yasa koyucunun maksadini 6n plana ¢ikarir. Bu maksat, ka-
nunu koyan ve ona uyacak insanlarin, bununla Allah’in r1zasina eriseceklerine
dair inanclaridir. Iste Ibni Arabi, bu inanca dikkat cekmis, inanilan bu esasa
gore yasamaya Allah’in deger verdigini ve bu inancin gegerli oldugunu iddia
etmistir. Bu kanunlarin, onlari yiikiimli kilict mahiyette oldugu, buna uyuldu-
gu takdirde ecrinin oldugu, uyulmadig: takdirde ise sorumlulugun bulundugu,
ruhbanlik 6rneginden hareketle agiklanmigtir. Ruhbanlik burada 6rnektir. Esas
olan Allah’in rizasina ulasma amaciyla vazolunan hiikiimlere bagli kalmaktr.
Bu durumun fetret ehline mahsus oldugu da sdylenemez. Zira onlarla ilgili
agiklama farklidir?’.

3. Batin Acisindan Din

Ibni Arabi, bu boyutu daha ¢ok kendi doktrini gercevesinde ele alir. iddialari ve
gerekgeleri, diisiince sisteminin birer unsurudur. Soyle ki:

3. 1. Din, Hakkin varlik aynasindaki tecellisidir. Haktan miimkiin seylere,
miimkiin varliklarin verdigi seyler ulasir. Bir baska ifadeyle Haktan miimkiin
varliklara gelen sey, onlarin hallerine gore olur. Hallerin belirleyicisi, hallerin
sahibi olan zatlardir. Zatlarin iktiza etmedigi bir hal asla s6z konusu olmaz.
Burada Haktan gelen seyi belirleyen, her zatin sahip oldugu haldir. Her bir hal
i¢in bir suret vardir. Hallerinin farklilig1 sebebiyle suretler de degisik olur. Ha-
lin farkliligindan dolayz, tecelli degisik olur. Dolayisiyla insanda vaki olacak bir
eser ancak olabilecek seye gore olur. Bu sebeple insanda iyiligi de onun ziddin
da meydana getiren, bagkasi degil yine insanin kendisidir. Insan kendisine ya
iyilik veya kotiiliik eder. Bu nedenle insanin kendisi kinanir veya oviiliir. Zira
tecelli, ilim ile malum arasindaki iligkiye bagli olarak gerceklesir. Onceden de
belirtildigi tizere, Allah’in ilmi insanin hallerini kusattig i¢in, onlara bagli ola-
rak tecelli eder. Dolayisiyla din, hallerine bagli olarak insanin zatinin iktiza
ettigi seye karsilik gelir. Bu karsilig1 insanin kendisi belirler’s. Anlasildig: kada-
riyla Ibni Arabi evrensel bir determinizm fikrini ileri siirmektedir. Bu anlayista
her seyin vuku bulmadan 6nceden belirlenmis oldugu diisiincesi vardir. Fakat
insani eylemle ilgili belirlenim, insanin disinda, ona yabanci bir nedenle degil
insanin kendi tercih ve iradesiyle olmaktadir. Bu itibarla, insan 6zgiirliigii ze-

17 Bu konunun agiklamast i¢in 9 nolu dipnotta verilen bilgiye bakiniz.
18  ibni Arabi, Fusus, s. 95-96.
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delenmis goriinmemektedir.

Dinle ilgili bu agiklamaya gore batin ile zahir arasinda anlamca bir uyum
da vardir. $oyle ki yapilan bu aciklama, dinin karsilik oldugu fikrini dogrular
goriinmektedir. Her bir kul, kendi zatinin iktiza ettigi hallerden biriyle varlik
kazanmaktadir. Sahip oldugu hal, ya memnun olacag1 veya olmayacag: bir
seyle karsilik bulacaktir. Diger bir ifadeyle Hak, kulda kulun zatinin gerektir-
digi bir hal ile tecelli eder. Bu sebeple kul, 6viilen veya yerilen, mutlu veya
mutsuz biri olur. Hakk’in ilmi, maluma tabi oldugu icin, Hak kulun haline kar-
silik gelen seyle tecelli eder.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir husus, “zatin iktizas1” fikridir.
Hak, her bir zatta, bir 6z olarak o zat i¢cin miimkiin olan hallerle tecelli eder.
Hak, herhangi bir zatta o zat icin miimkiin olmayan bir hal ile tecelli etmez.
Ornekle, tag icin merhametten bahsetmek zatin iktizasi olan bir hal degildir. Bir
baska drnekle, Emanet’in goklere, yeryiiziine, daglara, taslara arzindan bahse-
den ayette de (Ahzab, 33/72) durum bundan baska degildir. Sayilan bu seylerin
zatlar1 emaneti tasimayi iktiza etmedigi icin emanete almamistir. Fakat insanin
zat1 tastmay1 iktiza ettigi igin, insan onu almugtir'®. Ibni Arabi burada mahiyetle-
rin belirli ve sinirli oldugunu ve bu haddin 6tesine gegmedigini ifade etmekte-
dir. Dolayisiyla tecelli bu mahiyetlerin imkan olarak tasidig1 hallere gore ger-
ceklesmektedir.

3.2. Ibni Arabi‘ye gore, yukarida agiklanan sirrin iistiinde olan bir bagka sir
daha vardir. O da sudur: Miimkiin seylerin asli, yokluktan (adem) ibarettir.
Hakkin varligindan bagka varlik (viicid) yoktur. Hakk’in varligi miimkiin sey-
lerin kendi ayinlarinda bulundugu suret iizere olur. Su halde miimkiin seylerin
halleri, Hakkin tecellisinden baska bir sey degildir. Haz duyan ve ac1 ¢ekenin
kim oldugu ve her halin pesi sira gelen seyin ne oldugu, bu fikre gore bellidir,
yani onlar gercekte Hakkin tecellisidir. Ard arda gelme, pesi sira olma, Arapga-
da “ukubet ve ikap” olarak adlandirilir. Kapsam itibariyle bu sozciik, hayri da
serri de kapsar. Ne var ki orfte, hayirda olan seye sevap, serde olan seye de
ikap adi verilir. Bu itibara gore din, adet olarak adlandirilmis veya serh edilmis-
tir. Clinkii halinin iktiza ettigi veya talep ettigi sey kendine avdet etmis, geri
donmiistiir. Avdet anlamina binaen “din adettir” denilmistir. Soyle ki, adet, bir
seyin (emr) kendi haline ayriyla geri gelmesidir, yani tekraridir. Fakat adet,
makul bir hakikattir. Yani zihinlerde bulunur. Suretlerde ise benzerlik vardir.
Ornekle, insanlik bakimmdan Zeyd ile Amr ayrudir. Insanlik tekrar etmemistir.

19  Emanet ayetinin 6rnek olarak verilmesi, Bedrettin Simavi'nin Varidat'indan alinmustir. bk.
Varidat, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi, no: 3052, vr. 2b
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Sayet tekrar etmis olsaydi tek hakikat olan insanlik da ¢ogalir, bir¢ok farkl in-
sanlik olurdu. Oysa tek sey kendi hakikatinde ¢ogalmaz. Fakat Amr ile Zeyd,
kimlik (sahsiyet) bakimindan ayni degildir. Yani kimligin anlami tahkik edilirse
Zeyd’in sahsi, Amr'in sahsi degildir. Dolayisiyla, adetin histe oldugu soylenir.
Dogru olan hiikiim ise adetin/tekrarin olmadigidir. Din konusu bir bakima
adet, bir bakima adet degildir. Ayni durum karsilik (ceza) igin de gegerlidir. Bu
konu bir bakima karsilik, bir bakima da karsilik degildir. Ciinkii karsilik,
miimkiin seylerde miimkiin olan bir haldir.2

Dinin “adet” olarak anlagilmasi ile “karsilik” olarak anlagilmasi arasinda
uyum oldugu sdylenebilir. $oyle ki, adet halin iktizas1 veya halin talep ettigi
seyin iadesidir, avdetidir, geri donmesidir. Bu ise halin bedeli, yani karsilig1
olmaktadir. Hakkin ard arda benzer sekilde tecellisi, onun adetidir. Histe
adet/tekrar oldugu halde hakikatte adet/tekrar yoktur. Bundan dolay: din, bir
bakima (hissen) adettir, bir bakima (hakikaten) degildir. Diger taraftan, haz
duyma, ac1 gekme vb belirlenimler, Hakkin tecellisidir. Bu vb fenomenler, ger-
cekte Hakkin varligindan baskasina nispet edilmez. Zira miimkiin seyler aslen
yokluktan ibaret oldugu gibi varligin kokusunu dahi almamaiglardar.

3.3. Peygamber, miimkiinlerin hallerine hizmet eder. Ibni Arabi, bu fikri
islerken analoji yapar ve hekim ile peygamber arasinda sekil bakimindan ben-
zerlik kurar. Ona gore hekim tabiata hizmet eder. Peygamber ile mirasgilari ise
umum i¢inde ilahi emre hizmet eder. Esasen onlar miimkiin seylerin hallerine
hizmet eder. Hatta onlarin hizmetleri bile miimkiin seylerin hallerinden baska
bir sey degildir. Bu, Ibni Arabi’ye gore, gercekten de ilging bir durumdur. Bu-
rada peygamber, muhataplari i¢in resmedilen seyin icinde halen veya kavlen
bulunur. Bir benzetmeyle bu soyle aciklanabilir: Tabiatin izin verdigi yerde
hekim tabiatin hizmetgisi olur. Soyle ki, tabiat, hastanin biinyesini hasta edecek
bir mizag verdigi icin o kisiye hasta denir. Sayet hekim tabiatin hastalik veren
haline gore is yaparsa hastaligin miktari artar. Hekimin amaci hastay1 sagligina
geri dondiirmektir. Saglik da tabiatin hallerinden biridir. Hekimin yaptig1 is
onceki mizagtan farkli bir mizag insa etmektir. Dolayisiyla hekim hakkinda
“hastanin mizacir tabiat ile degistirdigi icin tabiata hizmet eder”, denir. Hekim
tedavi esnasinda 6zel bir yolla gaba sarf eder. Genel esaslar1 onda uygulamas:
dogru olmaz. Peygamber ve mirasgilarinin Hakka hizmet etmesi de bunun gi-
bidir. Umumi hallerin i¢inde kalarak timmetin hastaliklarini 6zel yollarla tedavi
etmeye galigirlar. Ummetin hastalig1 da tedavi yollar1 da umumi hallerin digin-
da degildir. Ibni Arabi'nin agiklamasiyla, miikelleflerin halleriyle ilgili hiikiim-

20 Ibni Arabi, Fusus, s. 96-97
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de Hak iki sekilde bulunur. Insanin isi Hakkin iradesinin iktiza ettigi seye gore
cereyan eder. Hakkin iradesi de ilminin iktiza ettigi seye baglidir. Onunilmi de
malumun zatindan gelen seye baghdir ve gelen seyin suretiyle zahir olur. Su
halde peygamber ile mirasgisi, ilahi iradeye degil ilahi emre hizmet etmis olur.
Burada Ibni Arabi’nin, “ilahi irade” ile “ilahi emir” arasinda fark gozettigini
soylemek lazimdir. Ornegin bir insamin hali ahiret mutsuzlugunu iktiza edecek
bir karakterde oldugunda ilahi irade boyle tecelli eder. Ne var ki emir, bu kisiye
de vaki olur. Yani bu kisinin itaat etmeyecegi Hak katinda belli iken, Firavun
konusunda oldugu gibi, ilahi emirle ondan itaat etmesi talep edilir. Yiikiimlii-
liik veren buyruklara itaat eden olacag gibi etmeyen de olacaktir. frade ile emir
arasindaki farklilik buradan kaynaklanir. Bu yiizden peygamber ve mirasgis:
iradeye degil emre hizmet eder, onu duyurur. Resul, miikellefin mutlulugunu
talep icin emri getirir. Insanlarin kendi mutluluklari i¢in bu emre uymalarini
ister. Onlar ilahi emre degil de ilahi iradeye hizmet etmis olsayd1 nasihatte bu-
lunmazlar, sadece iradeyi 6giitlerdi. Oysa peygamber ile mirasgisi nefislerin
manevi hekimidir. Ozel hiikiimlerle nefisleri tedaviye calisirlar. Emrettigi sira-
da Allah’in emrine boyun egerler. Onlar, bir Allah’in emrine bakarlar, bir de
onun iradesine bakarlar. Iradesine muhalif seyle emretmis oldugunu fakat ira-
desinin gergeklesecegini gortirler. Miikellef vazifesini eda etmezse buna muha-
lefet ve masiyet denir. Su halde peygamber sadece duyurucudur. Bu nedenle
Hz. peygamber “Emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hud, 11/112) s6ziiniin muhte-
vasindan dolay1 “Hud suresi ve benzerleri beni kocatti” demistir. Ibni Arabi’ye
gore peygamberi, “emrolundugun gibi” kismi kocatmistir. Ciinkii iradeye uy-
gun gelen seyle mi emrolundu ki o da olsun veya iradeye muhalif seyle mi
emrolundu ki o da olmasin, bunu bilmez. Ibni Arabi’ye gore higbir kimse ira-
denin hiikmiinii bilmez. Ancak irade olunan sey vuku bulduktan sonra bilinir.
Allah’in basiretini actig1 kimseler, siibut hallerindeyken miimkiin seyleri olduk-
lar1 gibi idrak eder. Gord{igii seye gore bu esnada hiikiim verir?!. Ibni Arabi, bir
tarafta, peygamber iradeye mubhalif seyle emir olundugunu goriir demekte
Obir tarafta ise hi¢bir kimse iradenin hitkmiinii bilmez demektedir. Burada ya
bir tezat vardir ya da peygamberi istisna olarak almak gerekir. Peygamber is-
tisna edilirse belki tezat ortadan kalkar.

Kisaca, ilahi irade ile ilahi emir arasinda her zaman uyusma yoktur. Bazi
hallerde emir iradeden farkli olur. Bu farklilik, miimkiiniin zatinin iktiza ettigi
hallerden kaynaklanir. Emre itaat ile emre isyan, bu hallerdendir. Peygamberler
ve mirasgilari itaat haline tabi olur ve bunu toplumuna duyurur. Kanaatimizce,

21  ibn Arabi, Fusus, s. 98-99.
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“peygamber nefislerin manevi hekimidir” ifadesi, tizerinde durmaya deger bir
goriistiir. Bu goriis, peygamberlerin gayelerini bir 6rnekle agik hale getirmek-
tedir. Nasil ki hekim, insana sagligini korumasinin ve hastalandiginda tedavi
etmesinin yolunu ve yordamini gosterir ise peygamber de nefisler i¢in benzeri-
ni yapar; insana bu diinyada ve ahirette mutlu edecek bilgi ve davranisi goste-
rir. Nefislerin olgunluga ulasmalar1 i¢in lazim gelen kurallar1 ona gosterir. Bu
goriisiin bir benzeri daha énce Thvanu’s-Safa (.XI. Yiizy1l) grubu tarafindan da
dile getirilmistir?.

4. Sonug

Ibni Arabi dinlerin askin birligi fikrine temas etmeden din i¢in {i¢ anlam tespit
etmistir. Bunlar “boyun egme”, “karsilik” ve “adet”tir. Her {i¢ anlam da dinin
sozliik anlamlari iginde yer alir. Bizce nemli husus, bu anlamlarin 6znelerinin
kim oldugu veya bunun insanla ilgili boyutudur. “Itaat edip boyun egme” an-
laminda insan 6zne konumundadir. Insan bu anlama gore dine varlik kazan-
dirmaktadir. Insan olmadig: takdirde dinin olmayacagini séylemek yanlis ol-
maz. Bu goriis, insana evrendeki konumu bakimindan 6nemli bir yer belirle-
mektedir. “Karsilik” anlamu ise iki yonlii 6zneyi i¢inde barindirmaktadir. Kargi-
ligin belirleyici 6znesi insandir fakat gergeklestirici 6znesi Hak’tir. Karar insan-
dan, fiil de Hak’tan gelmektedir. Dolayisiyla burada da insan belirleyici 6zne
konumundadir. insan iyiligini, yetkinligini kendisi belirledigi gibi bunun z1d-
din1 da kendisi belirlemektedir. Diger taraftan, insanun zatinin iktizasi olan sey,
ayniyla kendisine geri doner. Bu bakimdan dine “adet” (tekrar etme) manasi
verilmistir. Dinin adet olmasinda 6zne yine insandir. Insanin hali kendisine
geri donmektedir. Geri donen haller, goriiniiste adet hissini vermektedir. In-
sandaki benzer haller, kendisine tekrar gibi gelmektedir. Bu da onun aligkanlik-
larinin toplam adidir. Ibni Arabi’nin diisiince sistemi acisindan bakarsak Hak
da boyun egmekte, karsilik vermekte ve tekrar (tecelli) etmektedir. Bu bakim-
dan bu anlamlarin tasiyicis1 ve 6znesi insan degil Hak’tir. Ne var ki, Hak,
miimkiiniin zatinin iktiza ettigi hale gore kendini bu anlamlar i¢inde belirle-
mektedir.

Ibni Arabi doktrini geregi evrensel bir determinizm fikrini ileri stirmiis
olsa da kanaatimizce insanin 6zgiirliigiinii koruma hususunda titizlik goster-
mistir. SOyle ki, miimkiin hallerden biri mutlaka taayytiin edecektir. Bu, saadet
olabilecegi gibi sekavet de olabilir. Burada insanin 6zgiirliigii veya kader konu-

22 Krs. Thvanu’s-Safa, Resdil, nesr.: Arif Tamir, Beyrut/Paris 1995, c. 3, ss. 486-488.
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su, isinicine dahil olmaktadir. Bu determinist anlayista insan ozgiirliigiine yer
bulmak belki soyle olacaktir: Her ne kadar evrensel determinizm (6rnegin, saa-
det ve sekavet taayyiin etmesi) s6z konusu olsa da hangi kisinin hangi hal ile
nitelenecegi, bir baska deyisle kimin saadette kimin de sekavette olacag: belli
olmay1p, bunun belirleyicisi (tayin edeni), miimkiiniin, yani insanin zat1 olarak
goriilmiistiir. Insan hangi hali, yani itaat veya isyani tercih etmisse ilahi irade
de o yonde tecelli eder. Bu ¢oziim bigimiyle insan 6zgiirliigii korunmaya cali-
silmistir. Zira eylemlerin belirleyici 6znesi, Hak ve tabiat gibi insanin disinda
bir gii¢ veya i¢giidii gibi bir i¢ unsur degil bilakis insanin kendi iradesi goriil-
mustiir.

Dinin iki esit olarak incelenmesi Ibni Arabi'nin konuya genel acidan bak-
tiginin bir isareti olarak goriilebilir. Din konusuna, deger ifade eden “hak ve
batil” kavramlariyla yaklasmamast da onemlidir. Boylelikle Ibni Arabi, dindar-
larin ve toplumlarin birbirlerinin nefretini dogurabilecek kategorilerle konuyu
incelememistir. Bu yaklasim bi¢iminin farkli dinlere mensup insanlar ve kiiltiir-
ler arasinda hosgorii, giiven ve birlik ortaminin olusmasina katki saglayacag:
umulabilir. Nitekim farkl kiiltiirler icindeki Ibni Arabi hayranligimn bir nedeni
de belki, budur.

Ibni Arabi din olarak Miisliimanlig1 degil biitiin dinleri igine alacak genel-
likte konuyu incelemistir. Halk katindaki dinden s6z etmesini bu sekilde anla-
mak uygun olur. Ona gore halk katindaki din, icat edeni kim olursa olsun,
maksat bakimindan Hakk’in hitkmiine uygun geldigi miiddetce degerli ve ge-
cerli sayilmigtir. Buna inanan kisi de ondan sorumlu goriilmdistiir. Ciinkii boyle
bir din, hikmet iceren hiikiimlerden olusur. Yani o her seyi yerli yerinde tutan,
her seye hak ettigi degeri veren ve insanin olgunluguna yol agacak olan hii-
kiimlerdir. Insan da ona boyun eger ise dini ikame etmis olur, yani dine varlik
vermis olur. Iki dinden birine &ncelik taninacak olunursa Ibni Arabi’ye gore bu,
Allah katindaki dindir. Ciinkii halk katindaki dinde, Hakkin hiikiimlerine uy-
gunluk kriteri esas alinmistir. Sunu da belirtelim ki, Allah katindaki din s6z
konusu oldugunda bir peygamberin varligi, toplumu igin yiikiimliiliiklerini
bildirmesi ve onlarin mutluluk ve olgunlugunu saglayacak hususlarin duyu-
rulmas: gerekli goriilmiistiir.

Bu kisa incelemede ayrintili bir sekilde peygamberin yeri ve gorevi, inan-
ma fiilinde kalbin veya aklin rolii ve vahiy konusuna temas etme imkan1 bu-
lunmadi. Iradenin bu husustaki katkisina kismen temas edildi. Bu hususlarin
daha genis bir calisma kapsaminda incelenmesi daha uygun olacaktir.
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