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Ozet
Muhyiddin ibnii'l-Arabi’de Melamet Tasavvuru

Bu makalenin amaci Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin meldmet anlayisini degderlendirmektir. Bunun
igin ozellikle onun el-Fut(hatu’l-Mekkiyye adl eserinden faydalaniimis ve melamete dair ilk
kaynak olan Silemi'nin Risalesi ile mukayese edilmistir. Goérildigiu kadariyla ibn Arabi,
Silemi‘den blyuk odlglide etkilenmis, bununla birlikte, ondan farkli olarak meldmet anlayisini
vahdet-i viicid telakkisi gergevesinde ele alarak bu konuya farkl bir yorum getirmistir.
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Abstract
The Concept of Malama in the Thought of Muhyiddin Ibn al-Arabi

The main purpose of this article is to evaluate the understanding of the malama of Muhyiddin
ibn al-Arabl. For this aim, the article first examines the book of al-Futlihat al-Makkiyya then it is
compared with pamphlet (Risala), the first source about blame, belonging to Sulami. It is un-
derstood that Ibn Arabi was greatly affected by Sulami. However, he developed a different
explanation to the concept of the blame in the context of the unity of being (vahdat al-vucid)
as different from that of Sulamn.

Key words: Ibn Arabi, Malamiyya (Path of Blame), Nafs (Lower Self), Hypocrisy, Walaya
(Guardionship)

1. Giris

Bilindigi gibi, hicretin III. asrindan itibaren ziimrelesmeye baslayan ve Bag-
dat, Sam, Nisabur ve Misir'da odaklanan zahidler, riyazet ve miicahedenin
yaninda teorik bir ¢erceve de olusturmaya baslamislar, tasavvuf terminoloji-
si ingasina girismisler ve buna baglh olarak ziimrelesmislerdir.! Bunun ya-

* Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis U. Tlahiyat Fakiiltesi
1 Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, Kahire, 1974,
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ninda s6z konusu bolgesel odaklagsmaya gore III. asirda genelde Bagdat ve
Nisabur tasavvuf mekteplerinin 6zellikle dikkat cektigi goriilmektedir. Bu
iki mektep aym zamanda, tasavvuf hareketinde iki ana cizgiyi de ifade et-
mektedir: Sufilik ve Melam(et)ilik.

Kendilerini yasam tarzi, kilik-kiyafet, mekan ve dil itibariyla farklilasti-
ran sufilere bir tepki olarak ortaya ¢ikan melami ziimreyi Horasanli sufiler?
olusturmakla birlikte, Irak veya tasavvuf hareketinin takipgilerinin bulun-
dugu sair yerlerde de bu fikri benimseyenler mevcuttur.”Sufilere kars:
zahidane bir tasavvuf”? olarak nitelendirilen meldmi hareketin ilk temsilcile-
ri Hamd{in Kassar (6.271(884), Ebu Hafs Haddad (6.270/883), Ebu Osman el-
Hirl (6.298/910), Ebu Turab Nahsebi (6.245/859), Sah b. Suca’ el-Kirmani
(6.270/884) olmakla birlikte; ifade ettigimiz gibi, Sehl b. Abdullah Tiisterl
(6.283/896), Hakim Tirmizi (6.295/908), Ruveym (6.303/932), Ebu Ali Riizbari
(6.322/933) gibi sufiler de melam1i nesveye sahiptir.*

Kinamak, ayiplamak ve serzeniste bulunmak anlamina gelen melamet,>
tasavvuf istilahinda yaygin sekliyle, “Yaptig iyilikleri (gosteris olu endise-
siyle) gizlemek, kusurlarini ise (nefsiyle miicadele etmek, asagilamak igin)
acgiga vurmak” olarak tarif edilir.® Buradan da anlasilacag: tizere melametin
temel Ozelligi, riyddan kaginmak icin gizlilige riayet etmek ve sohretten sa-
kinmaktir. Bu meyanda yapilan melamet tanimlarinda iizerinde durulan
temel hususlar da iddia sahibi olmama, riyadan sakinma, nefsi tohmet altin-
da tutarak onun ayiplar1 ile mesgul olma, yaptig1 amelleri gormeme seklinde
tezahiir etmis;” bu hareket, anilan anlamlar1 kasten “Melam(et)ilik” veya
kurucusu Hamdun Kassar’a nisbetle “Kassarilik”#® seklinde isimlendirilmig-
tir. Bahsedilen bu &zellikleri nedeniyle melamiler dis goriiniislerinden ig

s. 209-317.

2 “Horasan Erenleri” tabiri, Horasan merkezli gelisen tasavvuf anlayisinin temel egilimi
olan melami nesveyi benimseyen sufilere karsiik olarak kullamilmistir. Bk. Abdiilbaki
Golpmarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri, Inkilap ve Aka Kitabevleri, Is-
tanbul 1977, s. 162.

3 Abdiilbaki Golpinarli, Mevldni Celileddin, 1nk11ap Kitabevi, istanbul 1999, s. 147.

4 Melam(et)iligin tarihi seyri hakkinda bk. Osman Tiirer, “Melamilige Dair”, Tiirk Diinyast
Aragtirmalar;, Aralik-1985, sayr: 39, ss. 25-51; Mustafa Kara, “Melametiyye”, TUirM (Prof.
Dr. Sabri Ulgener’e Armagan), Istanbul, 1987, XLIII, say1: 1-4, ss. 561-598.

5 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l,’Ayn, Beyrut, 1988, c. VIII, s. 343; Semseddin Sami,
Kémiis-u Tiirki, Istanbul 1317, s. 1399.

6 Ebu Sa’d Abdiilmelik el-Harksi, Kitabii Tehzibi'l-Esrdr, haz. Irfan Giindiiz, Istanbul 1990,
s. 21; Ebu Hafs Omer es-Sithreverdi, Avidrifii’l-Madrif, Beyrut, 1966, s. 71.

7 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, Mecelletii Kﬁlliyeti’l—Adﬁb, Kabhire,
1942, c. VI, s. 71.

8 Hucvird, age, s. 118-119, 218.
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hallerine intikal edilemeyecek hal, fiil, davranis ve sozleri segerek avam ile
avam, havas ile havas olmuslar; gercek durumlarini sezdirmemeyi, toplum
icerisinde kiyafet ve goriiniisle ayirtedilmemeyi anlayislarinin esasi olarak
belirlemisler, sirlarinin agiga ¢tkmasindan endise ettikleri ve insanlarin 6v-
giilerine yol agacak bir hal olusunca nefislerinin gururlanmasindan ¢ekin-
dikleri i¢in bir taraftan bu hallerini gizlemeye ¢alismislar, diger taraftan da
nefisleri ile miicadele etmek i¢in halkin 6fke ve tepkisini ¢ekecek, hatta za-
man zaman kinama ve azarlamalarina neden olacak fiiller igslemislerdir.?

Melamet fikrinin tarihsel gelisim siirecinde, baslangicindan itibaren
yozlasma oOrneklerinin goriilmesi birtakim rahatsizliklar1 da beraberinde
getirmis ve bu husus tasavvuf kitabiyatina da yansimustir. Baz1 eserlerde
melametten hi¢ bahsedilmezken!® bazilarinda sufi-melami mukayesesi ya-
pilmis ve sufinin melamiden iistiin oldugu ifade edilmistir.! Bunun yaninda
bazi eserlerde de melamet, salikin ulasabilecegi yolun nihayeti olarak tak-
dim edilmistir.

Melamet diisiincesinin orijinal yoniinii ortaya koyan miistakil yegane
kaynagimiz, Ebu Abdurrahman Siilemi'nin (6.412/1021) Risaletii’l-
Melametiyye’sidir. Onun verdigi bilgilerden hareketle melamiligin ilkeleri
ve usulii hakkinda genel bir fikir edinmek miimkiindiir. Siilemi burada,
taninmis melami seyhlerinin goriislerini bir usul dahilinde sunmus, onlarin
beyanlarini Kur’an-1 Kerim ve Siinnet ile ya da sahabe veya mesayihin sozle-
riyle desteklemeye c¢alisarak, kabul edilebilir melamet anlayisinin cergevesi-
ni ortaya koymay1 amaglamistir. Bu bakimdan Siilemi’nin anilan eseri me-
lamet diisiincesinin orijinal Ozelliklerinin tespiti agisindan ayri bir onemi
haizdir. Bu eserde melamet diisiincesinin ana fikri, melami seyhlerden akta-
rilan sozlere dayanilarak, Hakk’a karsi bir iddiada bulunmaktan ka¢inmak
ve riyaya diismekten sakinmak olarak takdim edilmektedir. Stilemi'nin ver-
digi bilgilerin temelini teskil eden riya ile miicadele fikri, bu yolun temel
prensibini tegkil etmektedir.!?

Yukarida ana  hatlartyla  agiklamaya  c¢alistigimiz Nisabur

9 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk- Aliyye Birinci Ciiz: Meldmilik, Istanbul, 1338, s. 19.

10 Ornegin Kelabazi, Ta’arruf adl eserinde bir tasavvuf 1stilahi olarak melametten s6z etme-
digi gibi Hamdun el-Kassar’dan da bahsetmemistir.

11  Siihreverdi ise melami-sufi mukayesesinde, tercihini sufiden yana yapmis ve melamet
ehlinin, manevi hallerde ne kadar yiikselirse yiikselsin mutlaka bir eksigi olacagini ifade
etmistir. Ciinkii ona gore sufinin Allah’tan bagka her seyden fani olmasi, meldmetinin
halk ile birlikte olma halinden daha tistiindiir. Bk. Sithreverdi, age, s. 74.

12 Richard Hartmann, “Siilemi'nin Risaletii’l-Melametiyyesi”, ¢ev. Kopriiliizade Ahmed
Cemal, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1924,say1: 6, s. 316.
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melametiligindeki temel ilkelerden hareketle, genel olarak, fena, sekr, vah-
det-i viicGd ve ilintili konularda 6zellikle konusulmadigini; ¢linkii bu konu-
lara dair soz sarfetmenin “sirr1 fas eylemek” olarak degerlendirildigini gor-
mekteyiz. Ancak bu konuda, Nisabur melametiligi kapsaminda degerlendi-
rilmeyen ve fakat Siilemi'nin ortaya koymus oldugu melamet fikrinden bii-
yiik dlciide etkilendigini diisiindiigiimiiz Ibn Arabi’nin (6.638/1240) mela-
mete dair, kendine 6zgili tasavvuf diisiincesi sistematigi icerisinde yapmais
oldugu orijinal yaklasimlar kanaatimizce kayda deger bir husustur. Biz bu-
rada esas itibariyla Ibn Arabi'nin melamet fikrine bakisini ele almak istiyo-
ruz.

2. ibn Arabi’de Melami Nesve

Ibn Arabi 6ncelikle, Hak yolundaki salikleri tasnif ile baslar ve onlar1 {ig
kisma ayirir: Abidler, sufiler ve melamiler. Bunlardan birinci grup olan
abidlerde ziihd hali, salih ameller ve nefsi kotii fiillerden uzak tutmak gibi
davraniglar hakimdir. Bu insanlarin, haller, makamlar, lediinni ilimler ve
sirlar hakkinda bir bilgileri yoktur. Bunlardan birisi bir sey okuyacak olsa
bu, Muhasibi'nin (6.243/857) er-Riaye’si veya onun yerine gegecek bir eser-
dir. ikinci smnif ise, biitiin fiillerin Allah’a ait oldugunu ve kendilerinin higbir
sekilde eylemde bulunamayacagini miisahede eden sufilerdir. Bunlar, ziihd,
takva ve tevekkiil konularina yaklagimlar itibariyla abidlere benzerler. On-
lar da giizel ahlak sahibi ve fiitiivvet erbab1 olup; insanlara nail olduklar
keramet ve harikalar1 gosterirler ve kendilerinin Allah katindaki derecelerini
bilmelerine sebep olacak herhangi bir seyi izhar etmekten cekinmezler.
Ciinkii onlar, kendi iddialarina gore, Allah’tan baskasini1 gormezler. Bunlar,
melamilere nisbetle nefis ve arzu sahipleridir. Ugiincii smnif ise melamilerdir.
Bunlar, Allah’in kendisine yonelttigi bir siniftir. Allah, onlara bir goz ilisir
de, kendisinden alikoyar diisiincesiyle muhafaza etmistir. Melamiler sadece
ve sadece Allah ile beraberdirler, bir an bile onun ibadetinden geri durmaz-
lar. Rubibiyet kalplerini istila ettiginden dolayi, riyasete karsi bir istek
duymazlar.1?

Goriildiigii gibi Ibn Arabi, insanlar1 abidler, sufiler ve melamiler diye
iige ayirdiktan sonra, melamilerin en yiiksek dereceyi isgal ettiklerini belirtir
ve onlarin gesitli 6zelliklerinden bahsettikten sonra “Iste bunlar ‘rical’in en

13 Ebu Bekir Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Futithdtii 'l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, trs., c. III, s.
16-17, 34-35.
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yiiksegidir” der." Ibn Arabi'nin bu yaklagimindan, melamileri sufilerden
farkli ve daha 6zel bir statiiye yerlestirdigi anlasilmaktadir. Melamiler genel-
likle sufi gruplar arasinda kabul edilseler de Ibn Arabi’ye gore bu firkanin
kendine 0Ozgii bir karakteri ve manevi hayati vardir. Aymi yaklagim
Siilem1'nin melamet risélesinde de goriilmektedir. [lim ve hal erbabim {ic
gruba ayiran Siilemi bu gruplar hakkinda su bilgileri verir:

Birinci grup, hiikiimleri bilen, onlar1 toplamak, muhafaza etmek ve yay-
makla mesgul olan seriat alimleri, fakihlerdir. Bunlar, havassin ilgi alan1y-
la ugrasmazlar; seriatin temellerini koruyacak problemler ile ugrasan
zahir ehlidirler. Bu kimseler, diinyaya aldanmayip, mal-miilk sevdasina
diismedikleri, amellerini ifsad etmedikleri siirece, muamelata dair husus-
lar ve bu hususlar1 Kur'an ve Siinnet ile temellendirmede danisilacak kisi-
lerdir. Bunlar, seriat alimleri ve dinin dnderleridirler. Bu sekilde davran-
mazlarsa onlara uyulmaz ve onlar islerinin ehli olma 6zelliklerini yitirir-
ler.

Ikinci grup, havas denilen, Allah'in, kendini bilme istiinligiini verdigi
gruptur. Allah onlar1 halkin ugrasilarindan alip kendisine yoneltmis olup,
onlarin biitiin is ve istekleri Allah iledir. Bunlarin, diinya ve diinya isleri
ile bir ilgileri yoktur. Biitiin ilgileri Allah'a yoneliktir. Allah onlara liituf-
larda bulunmus ve onlari islerin aslina niifuz etme giicii ile donatmustir.
Biitiin varliklari, diisiinceleri ve gidisleri Allah igindir.

Uctincii gruba ise melametiler ad1 verilir. Allah onlarin batinlarini kurb,
ittisal ve {ins liituflar1 ile siislemis, onlar1 gaybin sirlarina erdirmistir. On-
larin Hakk'tan ayrilmalar1 imkansizdir. Onlar cem’, kurb, iins ve vuslat
makamlarina ulasinca Allah onlarin zahir olmalarmni istemeyip onlari
halktan gizlemis ve halkla birlikteliklerinde uygulamis olduklar1 seriat
hiikiimleri ile ugrasma ve zahir ibadetleri gibi goriiniir hallerini onlara
gostermis ve bdylece cem'ii'l-cem' ve kurb halindeki durumlarini onlardan
gizlemistir. Batinlarin zahire yansimadig1 en tistiin hal iste budur. Hz.
Peygamber'in en iistiin mertebeye ulastiktan sonra®> halka dondiigiinde
onlarin zahirdeki halleriyle konusmasi ve yasamis oldugu o kurb halinin
zahire yansimamasi durumu buna benzer. Az 6nce bahsettigimiz hal ise,
Musa (as)'mn, Rabb'i ile konustuktan sonra kimsenin onun ytiziine bakma-
ya gli¢ yetiremedigi hale benzer. Bu son durum, ikinci gruba dahil olan
stfilerin haline benzemektedir. Zira bu halde olan stfilerin batinlar
zahirlerine yansir.16

Stilemi burada sufileri Allah ile iliskilerinde Hz. Musa’ya benzetmistir.

14  Bk. ibn Arabi, Futiihdt, c. 11, s. 34.
15 Necm, 53/9.
16  Silemi, Risdle, s. 67-68.
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Ciinkii Hz. Musa hi¢ kimsenin kendisine bakamayacagi, Rabbiyle konusur-
ken batmirn tesiri zahirinde goziikmiistiir. Allah ile iliskilerinde melamiler
ise Hz. Muhammed’e benzemektedir. Zira O en ulvi dereceye yiikseltildi-
ginde nail oldugu kurbiyet ve yakinliktan sonra bile batin1 zahirinde miies-
sir olmamis, halka dondiigii zaman ise onlardan birisi imis gibi diinyevi
islerinde onlarla sohbet etmistir. Iste bu, ubudiyetteki en iistiin haldir.!”

Kanaatimizce Ibn Arabi, Siilemi'nin yukarida aktarmis oldugumuz de-
gerlendirmelerinden biiyiik Slgiide istifade etmistir. Ciinkii O, Hz. Muham-
med de dahil olmak {izere tiim peygamberleri melami taifeden saymis ve
fakat bununla yetinmeyerek, melamilerin sahip olduklar1 makamin Hz. Ebu
Bekir, Hamdun Kassar, Ebu Sald Harraz (6.277/890) ve Bayezid Bistami
(6.261/875) gibi zevatin makamlariyla ayni derecede oldugunu, bu makama
da “makam-1 kurb” ve “makam-1 ilahi” denildigini, bu derecenin {istiinde
ancak niibiivvet derecesinin bulundugunu belirtmis;'® hatta “Bizim halimiz
de budur”®® demek suretiyle kendisini de bu ziimreye dahil etmistir. Ibn
Arabi’ye gore velayetin en {ist derecesini ifade eden bu makam, “Sonra ya-
kinlast1 ve sarkti, yay ile ok mesabesi gibi oldu”? makamidir.?!

Ibn Arabinin tiim peygamberleri melami taifeden kabul etmesi, onun
veldyete bakisi ile alakali bir durumdur. $Soyle ki ona gore velayet biitiin
peygamber ve rasulleri igerisine alacak bir kapsama sahiptir. Bagka bir ifa-
deyle velilik biitiin manevi riitbelerin temeli ve hepsinde miisterek olan tek
unsurdur: Bu aslinda ilahl bir sifattir. Hem peygamberlik ve hem de
rasulliikten daha umumidir; niiblivvet ve risalet onun 0zel dereceleridir.
Nebilik ve rasulliik gegici olduklar: halde o, siirekli bir haldir.?2 Dolayistyla
peygamberlerin melamiligi, onlarin niibiivvetleri ile degil, velayetleri ile
ilgili bir 6zelliktir.?®

Ibn Arabi, melami ismini Siilemi'nin anladigindan ¢ok daha genis bir
anlamda kullanmaktadir. Ona gore melam1 ismi, ne zahidlerden belirli bir
gruba ve ne de tasavvuf yolunda veya dinde belirli bir bakis acisina isaret

17 Ebw'l“Ala Afifi, “el-Melametiyye ve’s-Stfiyye ve Ehlirl-Fitiivve”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-
Adaib, Iskenderiye, 1945, c. 1, s. 17-18.

18  Ibn Arabi, Futiihdt, c.1, s. 235; c. 111, s. 34.

19  ibn Arabi, Futihdt, c. 11, s. 21.

20 Necm, 53/8-9.

21  Afifi, agm, s. 19.

22 ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, MEB yayinlari, Istanbul, 1992, s. 178-179.

23 Bu konuda bk. Afifi, Muhyiddin [bnii’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag,
AUIFY, Ank. 1975, s.“92; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayisi, Yayinlanmamis
Doktora tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2003, ss. 253-267.
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eder. Melamiler biitiin zaman ve mekanlarda yasayan, kendine 6zgii nitelik-
leri olan ve ortaya ¢iktiklar1 durumun vaktine goére sayilar1 artan veya eksi-
len ehlullahtan bir grubun adidir. Onlarin vatanlar1 ne Horasan’dir ve ne de
Nisabur; pirleri de ne Hamdun el-Kassar’dir ve ne de Ebu Hafs veya Ebu
Osman el-Hiri’'dir. Gerg¢i Ibn Arabi, bu makama ulaganlar arasinda, farkli
tabaka ve bolgelere mensup Ebu Said el-Harraz, Abdiilkadir Geylani, Eb{i
Yezid el-Bistami, Ebussuud b. Sibli gibi isimlerin yaninda basta Hamdun
Kassar olmak {izere Nisabur pirlerini de saymaktadir.* Ona gore
melamilerin 6zellikleri sunlardir:

Melamiler, Allah'mn emirlerini yerine getiren diger miiminlerden fazladan
bildikleri bir hal nedeniyle ayirt edilemezler. Onlar farz namazlara sadece
nafileleri eklerler, carsilarda dolasirlar, insanlarla konusurlar, farzlar: in-
sanlarla birlikte eda ederler, her beldeye o beldenin insanlarina ait kiyafet-
lerle girerler, mescitleri mesken edinmezler, insanlar arasinda dikkat ¢ek-
memek icin Cuma namazmin kilindig1 mescitlerdeki yerlerini siirekli de-
gistirirler, konustuklar1 zaman Allah'1 murakabe ederler, insanlar tarafin-
dan fark edilmemek icin komsular disindakilerle pek hasir-nesir olmazlar,
biitiin ihtiyaglarini kendileri karsilarlar, Allah'in raz1 olacag: sekilde ¢oluk-
¢ocuguyla sakalasir ve haktan bagkasini sdylemezler. Ancak kalpleri ile
insanlardan ayrilip, Allah’la beraber bulunurlar, ilimde rustih sahibi olup,
Allah’a kulluktan bir an bile geri durmazlar, kalplerini rubtibiyet sultan
istila ettigi ve onun karsisinda zelil bulunduklar igin, riyasete tama’ et-
mezler, her makamin gerektirdigi sekilde amel ederler ve halktan gizlenir-
ler. Onlar hig siiphesiz Efendilerinin halis ve muhlis kullaridir. Insanlar
arasinda yerken, icerken, uyanikken, uyurken ve konusurken, devamli su-
rette Allah’t miisahede ederler. Onlar, kalpleriyle Allah'tan baska bir mef-
humla ugrasmadiklar1 ve bu sekilde kendilerini koruduklari icin ilahi ba-
samaklara varmiglardir. Onlarin konugmalari, oturmalari, kalkmalari, bii-
tiin yasantilar1 Allah iledir. i§te bunlar melamiler olup, ricalin en yiiksegi,
talebeleri de en iistiin olan kimselerdir.”?

Yukaridaki metinden anlasilan temel ilke, halleri gizleme ve insanlarin
ilgi odag1 olmaktan kaginmadir. Ibn Arabi, melamilerin halktan gizlenmeleri
ve insanlarin aleyhlerinde konusmalarina sebep olacak davramislar sergile-
meleri seklindeki yaklasimlariyla da ortiisen bu tavirlarina, séziinii ettigimiz
iki nedenin disinda bagka bir sebep bulmaya ¢alisir. Ona gore asil sebep su-
dur: “Eger onlar, Allah katindaki derecelerini insanlara agiklamis olsalardy,
insanlar kendilerini ilahlastirirdi.”? Bu bakimdan anilan kimseler, alelade

24  ibn Arabi, Futithit, c. 11, s. 24-29; Afifi, agm, s. 19.
25  ibn Arabi, Futihit, c. 1, s. 182; . 111, s. 35.
26  ibn Arabi, Futihat, c. 111, s. 35.
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insanlar gibi normal bir yasant1 siirerler:?

Abidler halleri ve yasayislari ile, sufiler gosterdikleri harikuladelikler ve
zahidlikleri ile insanlar arasinda segilirken, melamiler siradan bir insan
goriintiisiindedirler.”® Melamiler ¢arsilarda dolasir, insanlarin i¢inde bu-
lunurlar.?? Onlarin giysileri gizliliktir.3? Eger bir yerde tanmacak olurlarsa
hemen oradan ayrilirlar.3!

Fiittihat'in tamamen meldmiyyeye ayrilmis 309. babinda da agiklandig:
tizere, melamilerin ismi Kiyame suresinin en-Nefsii'l-Levvame (kendini ki-
nayan nefs) {izerine yemin edilen ikinci ayetinden gelmektedir.?> Onlara bu
ismin verilmesinin ibn Arabi’ye gore iki nedeni vardir: Birincisi, bu ismin
onlarin talebelerine verilmesidir. Clinkii bu talebeler, Allah huzurunda sii-
rekli olarak nefislerini kinarlar ve siiltik esnasinda kendisiyle rahatlayacak-
lar1 bir amel bulamazlar. Clinkii ameller ile ferahlamak, amelin kabuliinden
sonradir; halbuki amelin kabul edildigini talebe bilemez. Bu ismin biiytiiklere
verilmesinin sebebi ise sudur: Onlar, insanlarin fiillerin Allah’tan oldugunu
gormeyip, kimin elinde zuhur ettiyse ona ait kabul ederek, onlara gore fiille-
ri kendi aralarinda zemmettiklerini ve kinadiklarmi gormiislerdir. Bunun
icin Allah katindaki mertebelerini ve hallerini gizlemiglerdir. Insanlarin
oniindeki perde kaldirilip, fiillerin Allah’tan oldugunu 6grenselerdi, bir ey-
lemi kendi elinde gergeklestigi kisiyi ayiplamazlardi. Bu durumda onlara
gore biitiin fiiller degerli ve anlamli hale gelirdi.3* [bn Arabi'nin bu gériisle-
rinde vahdet-i viicuda isaret vardir. Melamilik diisincesini de vahdet-i
viiciid anlayist gergevesinde harmanladigini diistindigiimiiz Ibn Arabi,
melami kelimesi ile genel anlamda, bir yandan inziva halinde iken, ibadet ve
taat, riyazet ve miicahede ile mesgul olan, bagkalarin tenkidini {izerine
¢eken zahirl davranislarindan dolay: melamiyye adi verilen bir dervis firka-
sinin ad1 olmanin da 6tesinde; batini doktrinlerini kendisine saklayan, sirla-
rin1 halka hatta birbirlerine bile asla aciklamayan, velayetin en {ist mertebe-
sinde bulunan kisileri kastetmektedir. Bunlarin kalplerinde yalmzca Allah
vardir, O'nunla gériir, O'nunla isitirler. Oyle ki kendi nefislerini bile unutur-

27  ibn Arabi, Futithit, c. 1, s. 182.
28  Ibn Arabi, Futihit, c. 110, s. 35.
29  ibn Arabi, Futithit, c. 1, s. 115.
30 ibn Arabi, Futiihdt, c.1, s. 201.
31 ibn Arabi, Futithdt, c. 1, s. 182.
32  Bk. ibn Arabi, Futihdt, c. 11, s. 34-37.
33  ibn Arabi, Futihit, c. 110, s. 35.
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lar.34

Ibn Arabi'nin, yukarida zikredilen goriislerinden de anlagilacag iizere
melamiler veli tabakalar: arasinda ilk siray1 almaktadir. Ona gore bu ziimre,
“Ehl-i tarikin sultanlar1 ve imamlaridir. Ciinkii Hz. Muhammed de bu taife-
dendir. Onlar her seyi layik oldugu yere koyan hikmet sahipleridir... Bu
diinyanin hakkini bu diinyaya, 6biir diinyanin hakkini 6biir diinyaya ver-
miglerdir.”? Tbn Arabi’ye gore melamiler, kalplerinde Allah’tan bagka bir
varlik olmadig icin bu mertebeye ulasmislardir. Onlarin biitiin sozleri Al-
lah’a dairdir. Yonelisleri de O'nadir.* Bu nedenle Peygamber Efendimiz de
bu taife hakkinda “Velilerimden en gibta edilenler, Rabb’ine en giizel sekil-
de yaptig1 ibadetten haz almayan, gizli ve agik islerinde Allah’a itaat eden,
insanlar arasinda ibadetiyle taninmayi istemeyip, gozlerden uzak olan, ha-
ramlardan sakinanlardir.” diyerek adeta melamileri tarif etmektedir.?”

Melamilerin bu kadar &zel bir konumda oldugunu diisiinen Ibn Arabi,
melamet anlayisinda temel esas olan gizlilik prensibi ile dogrudan baglantili
olarak, onlarin sayilarimin bilinmedigini, zamanla artip eksilebilecegini dii-
siinmekte® ve melami ziimreyi ifade etmek iizere Efrdd® ve Umend* kav-
ramlarini kullanmaktadir. Ibn Arabi’ye gére melamiyyenin zirvesini tegkil
eden efrad, mukarrebiin*' olarak nitelenmektedir ve makamlar1 niibiivvet-i
mutlakadir. Yani, nebilere ait ve Hz. Muhammed tarafindan “mitihiir”lenmisg
niibiivvetten farkli olarak, seriat getirmeyen ve fakat derece bakimindan
onun hemen altinda yer alan niibiivvet makamudir. Efrada ait olan ve dola-
yistyla da melamilere has niibiivvet-i mutlaka makami her tiirlii velayetin
asilamaz zirvesini temsil etmektedir. Bagka bir ifadeyle “Rasuller nebilere
gore neyse” bu zirveye ulasanlar da diger velilere gore odur.*

34  Bk. Afifi, agm, s. 16-17; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Muhyiddin jbﬂ Arabi, cev. Atila
Ataman, Gelenek yaymcilik, Istanbul, 2003, s. 71-72; Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Ta-
savouf Felsefesi, s. 91.

35  ibn Arabi, Futihat, c. 11, s. 16.

36  ibn Arabi, Futihit, c. 1, s. 181.

37  Ibn Arabi, Futiihdt, c. 1, s. 181. S6z konusu rivayet i¢in bk. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-
Camiu’s-Sahth, Masir, 1975, Ziihd, 35, hadis no: 2347.

38  ibn Arabi, Futiihdt, c. 11, s. 16.

39  ibn Arabi, Futiihdt, c.1, s. 199.

40 ibn Arabi, Futihdt, c. 1, s. 181; c. 11, s. 20; Fusiisu’l-Hikem, s. 251.

41  Ekberi 1stilahatta yine bu makama isaret eden baska bir tabir de makamu’l-kurbedir. Nii-
biivvet-i mutlaka ve kurbet makamlar arasindaki 6zdeglik sebebiyle efrad aym zamanda
el-mukarrebtin olarak da adlandirilir. Bk. Ibn Arabi, Futihdt, c. II, s. 260-262;
Chodkiewicz, age, s. 73.

42 ibn Arabi, Futihit, c. 1L, s. 53; Chodkiewicz, age, s. 72.
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Onlardan hicbir harikulade hal zuhur etmez. insanlar kerametlerine sahit
olmaz. Onlara hiirmet gosterilmez, zira insanlarin gorebilecegi hi¢bir fazi-
letle temeyyiiz etmezler... Allah onlarin kulluklari ile insanlar tarafindan
bilinmelerini istemez. Onlar bu diinyanin gizlenmisleri, saflar1 ve eminle-
ridir. Insanlar arasinda onlardan saklanmuslardir... Onlar efraddir.43

Ibn Arabi’ye gore melamiyye iginden seckin bir olan topluluk {imena
ise, bu taifenin havassi, halleri ise halkin mechuliidiir. Clinkii onlar mahlu-
katla olan muamelelerinde imanin genel gereklerine gore hareket ederek
Allah’in emrettigi ve nehyettigi konularda titizlik gosterirler ve farzlara ria-
yet ederler.# Bu topluluga iimena isminin verilmesi, kendilerine tevdi edilen
ilahi sirlar1 ve hakikatleri, ehlinden baskasina ifsa etmediklerinden dolay1-
dir:

Bu oOyle bir sirdir ki, Allah, kullar1 arasinda “Umend’ ziimresinden olan
edeb ehli kimselerden bagka hicbir ferdin ona yol bulmasi miimkiin ol-
maz. Ciinkii Allah’m “Umena’ denilen velileri vardir ki onlar1 kendisinden
bagka kimse bilmez. Ancak i¢lerinden bazilar1 birbirini tanirlar.*>

Ibn Arabi’nin melamet ehlini veliler hiyerarsisinde en iist makama yer-
lestirerek onlar1 tamamen halktan gizli bir grup olarak tavsif etmesi, velayet
telakkisini biraz daha gizemli hale getirmistir diyebiliriz.*

Mutasavvifimizin meldmete dair degerlendirmelerinden belki de en
dikkat ¢ekeni, velayetin kemalini temsil ettigini belirttigi melamileri, kafiriin
olarak tavsif etmesi ve hatta Kur’an’da kafirlere izafe edilmis sifatlarla ta-
nimlamasidir.#” KFR kokiiniin asli manasindan (gizlemek, ortmek) hareket
eden Ibn Arabi, “Onlar uyarsan da uyarmasan da birdir, iman etmezler,
Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinin 6niinde de
bir perde vardir” ayetlerinin® isari izah1 sadedinde soyle demektedir:

Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir, ki kalplerinde O'ndan baskasi i¢in
yer olmasin. Onlar1 sagir kilmistir, ki biitiin keldmlardan ancak O'nun s6-
ziinii isitsinler. Gozlerini perdelemistir, ki onlarla kendisine isaret eden
seylerden bagkasini miisahede etmesinler.#

43  ibn Arabi, Futfihit, c.1,s. 181, 182.

44  ibn Arabi, Futihdt, c. 11, s. 20.

45  ibn Arabi, Fusiis, s. 251.
46 Bu konuda bk. Roger Deladriére, “Les Premiers Malamatiyya: ‘Les Gardiens Du Secret’
(al-Umgné)”, Meldmis-Bayridmis, Isis yaymnevi, Istanbul 1998, s. 8; Siileyman Uludag, "Ab-
dal", DIA, Istanbul, 1988, c. I, s. 60.

47  ibn Arabi, Futihit, c. 1, s. 115; c. 11, s. 136; Chodkiewicz, age,s. 73.

48 Bakara, 2/6-7.

49  ibn Arabi, Futihdt, c. 1, s. 115.
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Allah veli kulunun kalbini miihiirledigi zaman oraya kendisinden baska
bir varlik giremez. O, “Yere goge sigmadim, kulumun kalbine sigdim’>
buyurmustur.5!

Bu sagirtic1 izah, kaynagim Ibn Arabi'nin defaatle ifade ettigi irfani bir
esastan almaktadir. {lk olarak Allah’in Kur'an ve Hadislerde kendisini biz
kusurlu mahluklara ait sifatlarla vasiflandirdigini hatirlatan Ibn Arabi’ye
gore zahiren menfi mana tasiyan vasiflarin miisbet bir manaya da sahip ol-
duklar1 aciktir ve Allah, “Velilerini diismanlarinin sifatiyla gizlemektedir.”
Nitekim ulvi ya da siifli olsun her bir isim ve her bir sey biitiin hakikatini,
hikmet-i viicudunu iste bu miisbetlikten almaktadir. Goélgenin varlig1 1s181n
varligina delalet eder. Varolan hi¢bir sey ilahi bir kaynak ve dayanak nokta-
sindan, bir miistened-i ilahiden mahrum degildir.> Insanlarin, esyaya takilip
kalmasi, suretin otesindeki varligr gérememesi nedeniyle bu hakikati anla-
yamayacaklarin ifade eden mutasavvifimiz, sé6z konusu durumu anlamak
icin de melami olmak gerektigine isaret eder. Ciinkii “Melamiler esyaya
Hakk’in tecelligahi olarak bakarlar.”>*

3. Sonug¢

ibn Arabinin melamete dair yapmis oldugu degerlendirmelerde oncelikle
Siilemi'nin etkisinin oldugu aciktir. Ancak, onun nihai olarak melamet dii-
siincesini velayet anlayisi ile birlikte ele almasi ve bununla baglantili olarak
da vahdet-i viiclid telakkisi merkezinde incelemesi onun orijinal yoniinii

50 Ibn Arabi’nin kudsi hadis olarak naklettigi bu s6z hakkindaki degerlendirmeler igin bk.
Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Mekdsidu'l-Hasene fi Beydni Kesir
mine’l-Ehddisi’l-Miigtehira ale’l-Elsine, thk. Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-Edebi’l-
Arabi, Misir, 1956, s. 373; Ismail b. Muhammed el-Acl{ni, Kesfii’l-Hafi ve Miizilii'I-Ilbds
amme’stehera mine’l-Ehddisi ald Elsineti'n-Nds, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 1988, c. 1, s.
195.

51  ibn Arabi, Futihit, c. 11, s. 136.

52  ibn Arabi, Futihdt, c. 1, s. 115.

53  ibn Arabi, Futihdt, c. 111, s. 94, 528; Chodkiewicz, age, s. 73-74. Bu yaklagim tarzi, ibn Ara-
bi'nin tiim varliga bakisindaki temel paradigmadir. Zira ona gore, hersey Allah'in bir is-
minin mazhar1 olup onun tasarrufu altinda bulunur. Celal, Cemal, Hadi, Mudill; bunlarm
hangisi olursa olsun, onun yolu dogru yoldur. (ibn Arabi, Liibbii'l-Liibb Oziin Ozii, cev.
fsmail Hakki Bursevi, sad. Abdiilkadir Akgicek, Bahar yay., Istanbul 2000, s. 79.) Dolay1-
styla biitiin suretlerde ve bicimlerde tecelli eden Hak’tir. Ancak, varliklarin kayith kapasi-
teleri nedeniyle bu tecelliler farkli derecelerde olabilir. Bu hakikati bilen kisi, tecelll ettigi
biitiin suretlerde Hakk"1 bilir ve goriir. Ciinkii o, herhangi bir kayittan uzaktir, ama “Her
duruma gore o durumun gerektirdigi kayitlilik icinde, o durumdan konusarak” muamele
eder (ibn Arabi, Futiihit, c. 1V, s. 194).

54  Ibn Arabi, Futihit, c. 11, s. 16.
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olusturmaktadir. Bu arada, anilan bakis agisinin melamet diisiincesinin ilk
temsilcilerine yabancis1 olmadigini da ifade etmek gerekir. Bununla, ilk
melam(et)ilerin vahdet-i viictid fikrinin savunucusu oldugunu kastetmiyor
olmakla birlikte onlarin, kulun, nefsinde bir varlik gérmemesi ve buna baglh
olarak bir iddiada bulunmamas: geregini, kendisinin mutlak bir varliga, bir
iradeye ve dolayisiyla da bir eyleme sahip olamayacag: diisiincesi® ile izah
etmeleri, Ibn Arabi'nin ifade ettigi, fiillerin sahibinin Allah oldugu ve bu
nedenle kinanmanin anlamsizlig: diisiincesinden pek de farkl degildir.

Ote yandan Ibn Arabi’nin bize sunmus oldugu melamet fikrinin, tarih-
sel melametilik ile karisik mefkiirevi bir telakki oldugunu, Futtihat'taki me-
tinlerin tarihsel melametilikten nisbeten bagimsiz olarak degerlendirilmesi
gerektigini diisiinmekteyiz. Su var ki, mutasavvifimizdan sonra melami
nesve vahdet-i viicid cizgisinde bir gelisim gostermis, Ibn Arabi'nin etki-
sinde kalan Ozellikle Esrefoglu RGmi (6.874/1469), Abdiilvehhab Sarani
(6.973/1565) ve Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725) gibi sahsiyetlerin de etki-
siyle vahdet-i viictid merkezli bir gelisim seyri takip etmistir.
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