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ORYANTALIZM ve ISLAM HUKUKU" .

Y. Dog.-Dr. Murteza BEDIR"™

Abstract

Orientalism and Islamic Law _

This is a study of the general outlook of Islamic law in Orientalist
literature. It consists in two paits; the first part focuses on Orientalist
debates over the nature of law beginning with C. S. Hurgronje till

s present day. It tries to show how the nature of shari‘ah preoccupied
the minds of Orientalists giving rise two main characterizations, the
first of which, going back to nineteeth century but still haa a certain
reputation, sees' it as a deontology rather than the law in modenrn
sense. The other view, which has been gradullay gaining ground
regards Islamic law as a law in the proper sense. After the general
overview, the author presents his own conclusions regarding the
debate. The second part turns to the debate over the origins of Islamic
faw, including the debates over the origins of prophetic material. Here
a fundamental misunderstanding by the early Orientalists of the
Islamic legal theory was pointed out, which had given rise a pseudo-
debate over the authenticity. in the whole the essay is guided by a ge-

- neral perspective that aims to give credit to the Orientalist literature,
rather than falling in the traps of outright rejection. .
Key words: Orientalism, Islamic law, figh, the nature of Islamic law,
law, deontology, origin of Islamic law, Roman Law, sunnah.

Oryantalizmle ilgili teorik degerlendirmeleri bir tarafa birakarak' bu

* Bu yazinun erken bir versiyonu Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Galigmalan
konulu Sempozyumda teblig olarak sunulmustur. ‘Oryantalizmi Yeniden Okumalk: Ba-
tr'da Istim Caligmalar’ Sempozyumu, (12 Mayis 2002, Sakarva), s. 371-389, Ankara
2003.

** Sakarya Universitesi, Hlahiyat Fakiileesi.

"' Bu makale, Edward Said’in problemlestirdigi “oryantalizm™ soylemine de ver ver atifta
bulunsa da esus olarak oryantalist edebiyatta devam eden Islam hukuku alamndaki bir
tartigmayt tasviri/diskriptif bir bigimde sunmayi hedeflemektedir. Konunun Saidyen
anlamda tartigmas: igin blkz. Edward W. Said, Orientalism (New York: Random House,
Inc., 1979); Tiirkge gev. Sarkivatgilik, gev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yayinlari, 1999);
Enid Hill “Orientalism and Liberal Legalism”, Review of Middle East Stuclies 2 (London:.
Ithaca Press, 1976), 57-70; Wael B. Hallaq'in pek cols yazist yaminda dzellikle su iki ma-
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12 Y. Doc. Dr. Murteza BEDIR

kavram kabaca Batililarm Bati dis1 toplumlar: ve kiiltiirleri (Misliimanla-
rinki de dahil) akademik caligmaya ve aragtirmaya konu cdinmeleri seklinde
tamimlayabiliriz.? Oryantalist ¢aligmalarin, 19. yiizyilda Batili Giiclerin Dogu
ve Afrika topraklarinda girigtikleri sémiirge faaliyetlerivle biiyiik élgiide aym
dénemde baglamasi, bu ¢alismalar: dogal olarak itham altinda birakmugtir.
Ozellikle gegen yiizyilin ikinei yarisindan sonra biitiin diinyada ilmi ve fikri
gevrelerde yitkselen somiirge karsiti edebiyat, bugiin artik anti-Oryantalist
bir literatiirden 86z etmemizi miimkiin kilacak sekilde Oryantalizm galigma-
larina da yansimig durumdadir. Bu tartigmanin teorik boyutunun, daha ¢ok
Bati akademi ve diigiince gevrelerinin dzellikle sosyal bilimlerin varsayimla-
rina iliskin yaptiklar paradigma ici tartigmalarin bir uzantist oldugu bilin-’
mektedir.® Bununla birlikte Oryantalizm {izerindeki bu teorik tartismalar
islam diinyasinda ve iilkemizde bazen saglikli bir bigimde yansimig olsa bi-
le,* genellikle bu teorik kokeninden kopartilarak daha gok sémiirge kargita
(ya da Bati kargitr) duygularin besledigi 6nyargili bir tutumun tezahiira ola-
rak giindeme gelmigtir. Bu oényargilarin bir neticesinde de -ilkemizde ve
islam diinyasinda oryantalizm konulu yapilmig dini-ilmi ¢aligmalarin biyiik
¢ogunlugu konuya savunmact reflekslerle vaklagmakta ve genellikle de mad-
di verilere ve bu verilerin bilimsel bir tahliline dayanmaktan ¢ok, énceden
belirlenmis fikir ve kanaatleri okuyucuya sunmaktadir. Bu yazida, zaten top-
lumumuzda ve akademik diinyada yaygin olan Oryantalizm’e déniik 6nyarg;-
lar1 agmaya calisarak Oryantalist edebiyattan olumlu anlamda yararlanmanin
miimkiin olup olmadig1 sorusunun yonlendirdigi bir bakis acisiyla, Batilila-
rin Isldm hukukunun mahiyetine ve kokenine dair goézlemlerinin kisa ve
genel bir tarihsel incelemesi yapilacalktir. Once Isldam hukultunun mahiyeti-
ne dair tartismalarm bir anlatisim verecegiz. Daha sonra da bu mahiyet me-
selesiyle yalundan iligkili oldugunu diisiindiigiimiiz. Islam hukukunun. tarih-

kale: “The Use and Abuse of Evidence: The Question of Provineial Influences on Early
Islamic Law”, Jowrnal of the American Oriental Society, 110 (1989), 79-91; “Usul al-Figh:
Beyond Tadition”, Jowrndal of Islamic Studies, 3 (1992), 172-202 (her iki makale de yaza-
rn Laaw and Legal Theory in Classical and Medieval Islam: {Variorum, 1995} isimli der-
lemesinde tekrar basilmistir; ve John Strawson “Encountering Islamic Law”, University
of East London, Ocecasional Papers Series in the Web (Internet adresi:
http //www.uel.ac.uk/law/research/jsrps.html).

? Bu tamim bir ydniiyle efradint cami afyarina mani olmay: hedeflememekte dte yandan
da Said sonras! oryantalist edebiyatta ortaya ¢ilan yeni yaklagimlari da kapsamas: baki-
mundan boyle bir ihtimali de tamamen devre dist birakmamaktadir. Ayrica Hilmi Ya-
vuz’un degisik yazilarinda tizerinde durdugu (bkz. agsagida not 4), ézellikle Said éncesi
“oryantalizm”in kendisini Miisliiman olarak goren biri tarafindan da yapxlabilecegi 80z.
éniinde bulunduruldugunda, bu yaz: “ bilimsel-akademik dogu (Islam) galigmasi” anla-
minda oryantalizm kavramim kollanmaktadir.

} Mesela E. Said'in galigmasmda Michel Foucault’nun etkisi bllmcn bir gercektir, bkz.

Said, Sarkivatcilik, 13 vd.

* Himi Yavuz'un yaptig elestiriler buna giizel bir 6rnektir; drnck olarak bkz. Modernles-
me, Oryantalism ve Islam (Istanbul: Boyut Kitaplari, 1998).
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sel ve teorik arka planina iligkin oryantalist edebiyatin bir degerlendirmesini
sunacagiz. Her boéliimiin sonunda s6z konusu iki konuyla-ilgili baz1 gdzlem-
ler ve yorumlara da yer verilecegiz. :

Flklh Hukuk mu Deontoloji mi? islam Hukukunun Mahlyetl Meselesi

Ilk fikih galigmalarindan giiniimiize kadar oryantahst_ soylemde siirekli
tartigilan bir konu fikhin mahiyeti meselesidir; o bir “hukuk sistemi” mi
yoksa bir “vazifeler bilimi (deontology)” midir? Bir hukuk sistemi olaralk
gorenler igin Islam hukuku, Miisliman toplumun yagayan (mevzu/pozitif)
hukukuna isaret eder ve dogas: geregi hukuk toplumsal olani (sosyolojik)
yansitt1g1 igin de Islam hukukunun degismezliginden s6z etmek kendi icin-
de celigkili bir ifadedir. Diger yandan Islam hukukunu vazifeler doktrini ola-
rak goren yaklasim, Allah’in niifuz edilemez iradesinin bir ifadesi olarak
(teolojik) Isldm’in kutsal hukukunu aslinda inananlarin hayatina hitkmeden
zaman ve mekan iistii kurallar biitiinii olarak tanimlamaktadirlar. Bu ikinci
yakla§im, Islim hukukunun realiteden kopuk idealist niteligine dikkat cek-
mekte ve onun aslinda modern hukuklarin bir 6zelligi olan toplumdaki an-
lagmazliklara pratik ¢oziimler tiretme iglevinin olamayacaginmi iddia etmek-
tedirler. Birinei tavrin oryantalistler arasinda basglangigta yaygin kanaat ol-
dugu anlasgilmaktadir. Giiniimiize dogru gelindiginde ise ikinei kanaatin de
kendisine hi¢ de azzmsanamayacal bir taraftar litlesi buldugunu gériiyoruz.
Birinci yaklagimdan ikinci yaklagima gegis, aslinda genel oryantalist séylem-
‘deki bir degisime de isaret etmektedir. 19. yiizyil modernist-pozitivist-
medenilegtirici ve bu nedenle de s6miirgeciligi bati-digi toplumlar: aydin-
latma misyonu olarak tanimlayan zihin diinyasindan bugiin tek bir rasyonali-
te ve moderniteden s6z edilemeyecegini, aksine farkli kiiltiir ve medenilik-
lerden bahsedilmesi gerektigini sdyleyen postmodernist zihin diinyasina
gecildigi soylenmelitedir. Bu okuma bigiminde, dogru olsun olmasin, Islim
hukukunun mabhiyetine ve dolaysiyla idealizm-realizm (teori-pratik) gerili-
mine iligkin yapilan degerlendirmelerde, s6zii edilen tiirden bir doniigiimi
mitgahede etmekteyiz.

Batililarin fikih sahasina ilgileri blhmqel anlamda 19. yiizyilda bagla-
mugtir. Ingiliz ve Fransiz somiirge idareleri altinda yasayan Miisliimanlarm
hukuki sorunlarinmn ¢oziimlenmesi kapsaminda® baglayan bu ilgi daha sonra
oryantalizmin dogusuyla birlikte sadece hukuli balug agisindan degil aym
zamanda Miisliman toplumun dini, sosyal, siyasi, vs. kiiltiiriinii inccleme
voniinde de gelismistir. i1k izlenimler fikhi, Batililarin Islam’la ilgili klige 6n-
vargilariyla kogut bir bigimde az gelismis toplumun yetersiz, kaba ve rasyo-
ncllikten uzak kurallar olarak gérme seklinde olmusgtur. 19. yiizyilda yasa-
yan Iollandali oryantalist Christian Snouck Hurgronje (1856-1936) genel-

% Stephen R. Humphreys, Islemic History: A Fre ~weork for nguiry, (L ond()n I. B. ’Lmns
& Co Ltd, 1993, gdzden geeirilmig basla, 1995, 209:210. -
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14 Y. Dog. Dr. Murteza BEDIR

likle ilk Batih Isldm hukuku uzmam olarak gériiliir.® Kendisi Hollanda s6-
miirgesi olan bazi Islam iilkelerindeki mahkemeler ve hukuk sistemleri iize-
rine gozlemler yapmasina ragmen, Hurgronje fikhi bir “hukuk sistemi” ola-
rak degil de “vazifeler ilmi (deontoloji)” olarak tammlamustir.” Filkhi, mo-
dern hukuk diisiincesindeki kisi haklarinin korunmas: anlaminda bir hukuk
sistemi olarak gérmeyen Hurgronje, tersine fikhi Miisliiman’in Allah’a kars:
vazifelerinin bir biitiinii olarak nitelendirir.® Bu nedenle o, fikhin aile, miras
ve vakif alanlart diginda simirhi bir uygulamaya sahip oldugunu iddia etmek-
teydi.” Bugiin Hurgronjeyl bu sekilde diigiinmeye iten sebepler arasinda
19.yy’in sonu ve 20. yy'in baginda Bati’da hakim baz diigiince ve genel ka-
bullerin oldugunu biliyoruz.!® Buna gére Bat1 medeniyeti 6zgiin, benzeri
olmayan bir medeniyettir ve Bati dig1 toplumlarin Batili kurumlara birakin
denk olmasim benzer kurumlar bile iiretmesinden s6z edilemez. Ancak
onun bu kanaate ulagmasimin tek nedeninin, bu 6n yarg: oldugunu séylemek
de meseleyi basite indirgemek olur.

Fikha yonelik bu akademik ilgi Hurgronje'den sonra artarak devam
etmigtir. Baglangicindan bu yana bu akademik galigmalar, genelde yéntem
olarak Yunan ve Latin Klasiklerini ¢aligmak amaciyla gelistirilmis olan filolo-
jik vontemle tarihsel tenkit yontemini benimsemiglerdir.’’ Sami diller uz- :
man olan Musevi asilli Macar oryantalist Ignaz Goldziher'le birlikte Islim
caligmalari daha genis bir perspeltife kavugmustur. Islami klasik metinleri
¢ahigarak Goldziher genelde Islam’in, 6zelde ise Isldim hulkukunun kaynakla-
rimin sthhati (otantisitesi) meselesiyle ilgilenmistir. Onun hadis ve ilk deé-

. “Ag.e., 209; Baber Johansen, Contincency in a Sacred Leaww: Legal and Ethical Norms in
the Muslim Figh (Leiden: Brill, 1998), 43. Siiphesiz Bat:lillarm Islam’a ve onun kurumla-
rina ilgisinin tarihi ¢ok daha eskilere gotiiriilebilir, ancak Batil: bilim adamlar, éneelki
cahigmalarda kati Hristiyan bakig agistmin hakim oldugunu, tiim diger yabaner kiiltiirlere
oldugu gibi islam’a da tarafsiz-sekiiler-bilimsel balima g¢abasimin akademide bagladiging

. kabul ederler ki, ben de bu ¢aligmada onlarin bu kabuliinii hareket noktas: olaral aldim.
Gergekten de Hiristiyan balug agisi dier dinleri “sapik inanglar” olarak gordiigii igin
“tarafsiz” bakmayr imkansiz kilmaktaydy; buna karsihk sekiiler-akademik bakis agist
teorik olarak biitiin dinlere uzak durmayr hedeflemektedir. Ancak bunu séylemekle aka-
demik bakig acisimin tam anlanuyla “tarafsiz” oldugunu iddia etmiyoruz, sadece Hiristi-
yan bakig agisinin mmmz olma kaygisim en azindan teoride tagimadifini s6ylemis oluyo-
ruz.

* C. Snouck Iurgronje, “De La Nature du droit Musulman”, G.-H. Bousquet ve J. Schacht
tarafindan hazirlanan Selected Works of C. Snouck Hurgronje (Leiden: Brill, 1957), 261;
Johansen, Contingency, 43-45; Humphreys, History, 209.

8 Johansen, Contingency, 43.

Y C. Hurgronje, “Le Droit Musulman”, G.-H. Bousquet ve J. Sch’lcht Selected Works of C.
Snouck Hurgronje, 231. .

1 Johasen, Contingency, 43-44.

"' Edward Said, Orientalism, 22, 123-148; Baber Johansen, “Politics, Paradigms and the
Progress of Oriental Studies: the German Oriental Studies (Deutsche Morgenlirdische
Gesselschaft) 1845-1989”, MARS: Le Monde Arabe dans la Recherche Scientifique. The
Arab World in Scientific Research. Al-"Alam al-" Arabi fi I-Bahth ol-" Ihni, 4 (1994), 81-83.
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nem Isldim hukuk tarihi {izerine yaptigi galigmalari halefleri iizerinde cok
etkili olmustur. Her ne kadar o, fikhin “vazifeler bilimi (Pflichtenlehre)” ola-
rak tammlanmasinda Hurgronje ile aymi diigiinceyi paylasiyor olsa da fikhin
modern “hukuk sistemi”ne paralelligini kabul etmektedir.'?

Fikhin modern anlamda hukuktan farkl: bir gey oldugu gozlemi, onun
sosyolojils olarak okunmasimi imkansiz mi kilmalktadir? Bagka bir ifadeyle
fikih modern hukukun iglevini yerine getirmemekte midir? Bu ve benzeri
tiirden sorular 20. yiizytlin ilk yarisinda Bati’da yapilan fikih arastirmalarin-
da sikga sorulmusgtur. Bir taraftan “rhodern” duruma uyum saglama girisim-
leri Islam fikhina yeni bir balugi Miisliimanlar agisindan gerekli lularken,
diger taraftan da modern Bati bilgi gelenegi i¢inde farkl kiiltiirlerin iggal
ettikleri yerin belirlenmesi ¢abalar1 bu tiirden sorulara verilen cevaplan
yonlendirmistir. Almanya’dan iki énemli ismin, iinlii sosyolog Max Weber ve
iinlii oryantalist Joseph Schacht’in, Islim hukukuna dair diisiinceleri bu
baglamda sonraki aragtirmalar sekillendirmesi agisindan iizerinde durulma-
ya degerdir.

-Musevi asilly iinlii oryantalist Joseph Schacht, fikhin vazifeler ilmi ol-
dugu fikrini biiyiik 6l¢iide benimsiyor olsa da fikihtan bir hukuk sistemi
gikarilabilecegini iddia ederek haleflerinden devraldigi miras: bir adim daha
ileri gotiirmiistiir. Mesela, Schacht 1964 yilinda yaymlanan fikih bilimine
giris mahiyetinde yazdig: esere: “Isldm Hukukuna Girig” adim vermistir.'?
Burada o, fikhin her ne kadar hukuktan 6te bir sey oldugunu soylese de kla-
sik fikih malzemesinde “hukuka ait olan” bir alanin bagindan beri varligim
korudugunu iddia etmigtir. Ancak Schacht’in fikihtan bir hukuk sistemi
cikanlabilecegi yoniindeki bu cesur diigiincesi Max Weber’in hukulk sosyolo-
jisine dair gelistirdigi fikirlerle biiyiik &lg¢iide smirlanmistir; bu yiizden,
Schacht'in daha iyi anlagilmas: i¢in 6nce Max Weber’in hukuk sistemleri
tasnifine bir g6z atmak gerekmektedir.

Weber ve Kutsal Hukuk. Max Weber’e gore hukuk sistemleri kutsal ve
rasyonel olarak ikiye ayrilir.™ Kutsal hukuk adi altinda o Yahudi, Ortagag

12 Johansen, Gontingency, 45.
1 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Lawe (London: Oxford University Press,
1964).

" Weber bu gériiglerini su eserinde dile getirmigtir: Economy and Society: An Outline of
Interpretive Sociology (Almanca ori. ismi: Wirtschaft und Gesselschaft), Ingilizee cevirisi-
“ni hazirlayanlar: Guenther Roth ve Claus Wittich, (Berkeley: University of California
Press, 1978). Ayrica bkz. Bryan Turner, Weber and Islam: A Criticed Study (London:
Routledge and Kegan Paul, 1974), 7. Boliim (Tirkee gev. Yasin Aktay. Max Weber ve
Istam [Ankara Vadi Yavuifiis 395 f:: Johansén, umfmgem.\' 46-31; Patricia Crone,
“Weber, Islamic Law, afid-en#Rag@ol ¢ Vpimham Foht*E: Haff and Wolfgang Schluchter,
Muax Weber and Islaniiaew fe Y ’I‘uumnctwn P iShcrs, '5'999), 247-272: Reinhard
Bendix, Max WWeber: AR “ncellecusl Poreraie, 27 cilisvon, (London YUniversity of California

Press, 1977). 12. Boliim, 385-416.

e e e s g s W YT T T ey T e e - e



16 Y. Dog. Dr. Murteza BEDIR

Kilise Hukulku, Isldim Hukuku ve Hindu Hukuku’nu, bagka bir ifadeyle kisaca -
din adamlarinca kontrol edilen ve uygulanan hukuk sistemlerine yer verir.
Biitiin Weber sarihlerinin tizerinde ittifak ettigi gibi Weber’in bati dig1 top-
lumlarla ilgilenmesinin ardinda onun modern rasyonel bati medeniyetini
agiklama amacr yatmaktadir.”® Bagka bir ifadeyle o kutsal hukuk sistemleri-
ne sahip olan medeniyetlerin neden modernlesemedikleri sorusunu sorarken
onlarin Bati rasyonellegmesiyle koklii bir tezat olusturduklarini varsayiyor-
du. Her geyin 6tesinde Weber zaten Dogu ile Bat1 arasinda temel tarkhhklar
olduguna inamyordu.'®

Weber’in “kutsal hukuk” kategorisi bir anlamda bati dig1 dini hukuk
normlarint (fikih da dahil) teoloji ile sosyoloji -arasinda bir ara kategori ola-
rak gorerek modern-sekiiler hukuka geciste ona bir basamak iglevi viikle-.
mektedir. Zaten Kutsal hukukun ayirier 6zellikleri arasinda. Weber'in iize-
rinde durdugu 6nemli bir nokta da bu hukuklarda hukukun vahye/ilhama
baglanmasidir. O soyle diyor: :

Teorik agidan hukuk ve onun gelisme usulii su agamalardan gecmis
kabul edilebilir: birincisi, “hukuk peygamberleri” aracilipiyla karizmatik
hukuki vahiy; ikineisi, hukuk adamlar vasitasiyla hukukun tecriibi olarak
yaratilmasy; tigiinciisil, hukukun teokratik veya sekiiler giiglerce uygulanma-
s;; ve nihayet dérdiincii agama, hukuk egitimini bilgili ve bigimsel olarak
mantikl: bir bicimde elde etmis kigiler tarafindan hukukun sistematik ola-
rak ele alinmasi ve yarg: sisteminin profesyonel olarak ydnetilmesi.!”

Weber son agamay her zaman oldugu gibi Bat’nin geldigi ideal agama
olarak gérmekte ve diger “gelencksel” sistemlerin bu agamalan gerektigi
sekilde tamamlayamadiklarim ima etmektedir. Hurgronje’nin fikhin teolojik
karakterine dair soyledikleri, Weber’in “kutsal hukuk” kavramindaki “kut-
sal”a karsillk gelmektéedir. Buna gore fikih/kutsal hukuk donuktur (Islami
literatiirde “ictihat kapisi kapanmistir'”), “gercek” anlamda rasyonalite
icermez ve sadece aile, miras ve vakif gibi dinle baglantili alanlarda uygu-
lanma sansina sahiptir.!” Onun en 6nemli, yani Kitab ve Siinnetten de 6énce
gelen, kaynag: icmadir® (Burada Hurgronje’nin de icmayr Isldm hukukunun

5 Bendix, Max Weber, 388-389; Johansen C’ontmgcncy 47-48, 51; Turner, W ebu

Bolim ve 107-110.

1% Bendix, Max Weber, 5.68-69,369, 388; Turner, Weber, 14-16, 77-81,1()6, 112.

17 Max Weber, Economy and Socicty, 11, 882 (quoted in Bendix, Max Weber, 391; ﬂnd
‘urner, Weber, 110).

'S Weber igtihat kapisiun 7-8/13-14. \'lll\’llldl‘ddll dan 1txb'ucn lulpandlg,uu sovluvm Dbliz.

Economy and Society, 819.

MAge., 815 S

' Weber, Economy and 60(.1(3[\' 11, 820 ; Johansen, Contingency, 48.
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.en dénemli esast olarak gordiigiinii hatirlatmakta yarar var®'). Bagka bir ifa-
deyle Weber’deki hukukun kutsal vonune yapilan vurgu onun pratikten
kopult olmasi anlamina gelmektedir.??

Hukuki aklilige (rasyonalite) gelince,> burada Weber'in iki alklilik ara-
sindaki ayrimi 6énemlidir: maddi aklilik (substantive rationality) ve bicimsel
aklilik (formal rationality). Weber’in idealindeki akliligi temsil etmesi agi-
sindan 6nce bigimsel akliligin ne oldugunu ortaya koymamiz onun zddim
olugturan maddi akliligin de anlasgilmasina katkida bulunacaktir. Bunun
tersi de dogrudur ki, Weber’in yapmak istedigi de aslinda budur; yani kutsal
hukukun ayirier 6zelligi olan maddi akliligin tanimlanmast yoluyla modern
hukukun bigimsel akliligine g1k tutmak. Weber'e gore kutsal hukuk belirli
oranda bir aklilik geligtirebilir, ama bu modern bat: hukukunda ortaya ¢ikan
bigimsel aklilikten bagka bir geydir.** Modern sekiiler ve rasyonel batili hu-
kuk sistemlerinin bir 6zelligi olan bicimsel aklilik, usul hukukunun énceden’
belirlenmis teorik kurallara gére hareket etmesi ve ahlak, yarar vs. gibi mii-
lahazalan yargilama siirecine katmamas: anlamina gelir.* P. Crone’un da
isaret ettigi gibi Weber sanki mekanik bir hukuk igleyisi kurgulamaktadir;
ona gore hakim hukuku uygularken adeta genel prensipleri 6zel durumlara
uygulayan salt bir araci durumundadir ve bu siirece kendisinden hig bir sey
katmamaktadir.?® Weber’e gére bu bigimsel aklilik, bir hukuk sisteminin
kutsal geleneklerin bir 6zelligi olan meseleci (kazuistik) hukuk agamasin-
dan gegerek genel kurallar ve kavramlarin hakim oldugu “mantiki aklileg-
me” admu verdigi modern rasyonel hukuk agamasina ulagmasiyla miimkiin
olmaktadir. Bati’da hukukun teorik normlar ve ilkeler olarak formiile edile-
bilmesi hukukun “vahye” dayali “bulunmasi/kegfedilmesi” gereken bir olgu
oldugu seklindeki 6nceki anlayis1 terk eden sekiiler hukuk egitimi almig bir
hukulcular simifinin ortaya ¢ilkmasiyla miimkiin olmustur.’” Bu hukukgular
hukuku, soyut kurallar bitiinii olarak formiile etmig ve bu da neredeyse
miimkiin olabilecek her tiirlii hukuki olayin ¢6ziimiinii ihtiva eden bir nevi
“bogluk” igermeyen bir sistem olugturmustur.?®

2 C. Hurgronje, “Islam”, G.-H. Bousquet ve J. Schacht, Selected Works of C. Snouck
Huwrgronje, 57; ay. “The ‘Foundations’ of Islamic Law”, «.g.e, 275-276; Turner, Weber,
114-115. '

** Weber, Economy and Society, 819-820; Johansen, Gontingency, 48-49.

3 Weber, Economy and Society, S09-838 ve 8§80-v00; Weber’in hukuk sosyolojisinde golk
dnemli bir yer iggal eden aldilik meselesi aslinda olduk¢a karmagik bir konudur; degisik
yorumlari igin bkz., Bendix, Max Weber, dzllikle 398-400; Turner, Weber, dzellikle 108- |
110; Johansen, Contingency, 48-51; Crone, “Weber-and Islamic Law”, 248-251.

4 Johansen, Contingency, 49-50;

% Johansen, Contingency, 50; Weber hukuki bigimselligi “teknik olarak igleyen bir nevi
aldi bir maline” olarak adlandiriyor, bkz. Economy and Society, 811.

2 Patricia Crone, “Weber and Islamic Law, 251-253.

¥ Weber, Economy and Society, 784-808; Bendix, Max Weber, 407-416.

* Crone, “Weber and Islamic Law, 253.
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Boylece kutsal hukukun adalet anlayiginda hakimin her durum igin
veniden ictihat ettigi (hukuku her durumda yeniden “buldugu”) varsayilir.
Bu ozellik Weber'in ictihat kapismin kutsal hukuklarda zorunlu olarak ka-
pandid iddiasivla celigivor gériinse de aslinda durum oyle degildir; ¢iinkii bu’
ilkinei nolta Weber'in kutsal hukukun devlet otoritesiyle olan iliglisi tizerin-
de vaptig: diger bir degerlendirmeden  kaynaklanmaktadir. Buna gore
patrimonial/ataerkil va da sultani yénetim modeli Dogu’da hukukun keyfi
olarak kullamilmasim gerekli kilmaktadir.®® Bunun anlamu ise kutsal huliuk
gcleneginde yargilama siirecinin bigimsel hukuk kurallarnn disinda bagka
miilahazalan g6z oniinde bulundurmasidir ki iste kutsal hukukta farkls tiir-
den bir aklilik (maddi aklilik, ahlaki-dini adalet ve siyasi uygunluk arayig)
olugmasma bu neden olmugtur. Bagka bir ifadeyle yoneticilerin keyti uygu-
lamalarima dayanak olusturmak amaciyla bicimsellige gecit verilmeyerek
hukukun digardan miidahaleye agik olmasi temin edilmigtir; iste hukukun
her durum i¢in yeniden kesfinden Weber'in anladig: budur; voksa kutsal
hukuklarda ictihat asla anlaml bir rol oynayamaz.’® Bu hukuk sistemlerinde
ahlaki tavsivelerle hukuki emirler i¢ ice gegmis ve bicimsel olmavan Bir hu-
kuk sistemi ortaya cikmistir* Weber’e gére Bati dis1 gelencksel hululs sis-
temlerinde adalet mekanizmasinin belirli bir keyfilik arz etmesi ashnda bu.
toplumlardali siyasi yapimn zorunlu bir sonucudur. Giinkii ona gére, Dogu
toplumlarindaki patrimonyal-despotik yonetim gerektiginde hukuka miida-
hale edebilmek igin belirli bir keyfiligi zorunlu kilmaktaydi.” Weber’in igte
bu keyfi adalet sistemini tammlamals i¢in buldugu sozeiik kadi kelimesinden
tiiremis olan “khadi-justice”tir.® Ona gore khadi-justice (kadi adaleti) kutsal
hukuklarin adalet anlayisinmn genel adidir. Weber’in etkisiyle bu kavram
yargicin keyfi davranmasi anlaminda bugiin negatif bir cagrisim icermelte- .
dir. Sonug olarak, Weber ig¢in kutsal hukukun bigimsel rasyonalite geligti-
rememig olmas1 onu degigmez/pratikten kopuk hale getirmistir.

Son olarak dikkat edilmesi gereken bir nokta, Weber’in Islam hulku-
. kuna/kutsal hukuka ilgisi, Johansen’in de dedigi gibi, onun evrensel tarih
modelinde 6nemli bir ver tutan modern -sekiiler-rasyonel hukuku agiklama
baglamindadir. Yoksa o, Isldim hukukunda akliligin ne sekilde gelistigi vs.
tiriinden sorularla ilgilenmemektedir. Weberyen kutsal hukuk kavramini
Islam hukukuna uygulayan J. Schacht olmugtur.

* Turner, Weber, 5. Béliim (“Pdtnmomallsm and Charismatic Succession’ ") ve 109-112.
a Weber, Lconomy and Society, 821.
3 Weber, Economy and Society, 810. .
2 Bendix, Max Weber, 400; Turner, Weber, 5. Boltim (“Patrimonialism and charismatic :
Succession”).

¥ Weber, Economy and Society, 976 978; yine bkz Turner, Weber, 109-112; Joh’lmcn
Contingency, 49.
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Schacht ve Islam Hukukunun Evrimi: Sami dilleri ve Arap¢a uzmani™
Musevi asilli Alman Joseph Schacht’in Islam arastirmalar sahasinda, tiptan
hukuka, teolojiden tarihe uzanan, ¢ok genig bir ilgi alant® vardi. Ancak, en
fazla Islim hukukuyla ilgilendi ve bu alandaki galigmalariyla meshur oldu.
Hatta 20. yiizyilda Batidaki Islam hukuku galismalarina damgasimi virrdugu-

- nu ve fikirlerinin bugiin bile oryantalist ¢evrelerde etkili oldugunu séylemek
hi¢ de abart degildir.*® Schacht, hukuk alaminda 6zellikle hukukun kékenle-
ri ve erken dénem gelisimi, Islim hukukunun mahiyeti ve Islam diinyasinda-
ki modern hukulk reformlarinda Islim hukukimnun etkisi {izerinde galigmalar
yapmistir. Islim hukukunun mahiyeti ve erken dénem tarihine dair yaptikla-
r1 onun en g¢ok ilgi uyandiran ve kendisinden sonra gelen arastirmacilar
etkileyen caligmalart olmugtur. Bu iki alandaki ¢aligmalar1 Batida Islim hu-
kuku aragtirmalarinin abideleri arasinda sayilan iki eser ortaya ¢ikarmugtir:

* Origins of Muhammadan Jurisprudence™ (Muhammedi Hukuk Biliminin

Kékenleri) ve An Introduction to Islamic Law™ (Islam Hukukuna Girig). Bi-

rind¢i eser Schacht’in isldm hukukunun erken dénem geligimini incelemekte
ve geleneksel Miisliiman anlatisindan radikal olarak farklilagan bir resim
ortaya koymaktadir. Yazinuzin ikinci béliimiinde ele alacagimiz Islam huku-
kunun kdkeni meselesi cergevesinde bu konuya deginecegimiz i¢in onun bu
kitapta ortaya koydugu fikirlere burada lusaca isaret edelim. Schacht’a gére
islim hukuku bir sistem olarak ancak hieri birinei yiizyihn sonu ve ikinci
Vu/\llll’l baginda® ve Medine’de degil Kufe'de (Irak’ta) ortaya gikmugtir;™
Safii klasik Islam hukuk teorisinin mimaridir;*’ hukuki/fikhi hadislerin bii-
vitk bolimi sahih degildir ve hunlar hadisgiler tarafindan ikinci vitzyilin
yarisindan itibaren “dolagima” sokulmustur.*? Goldziher’in hadis alanindaki
caligmalarindan biiyiik 6lgiide ilham alan J. Schacht bu iddiasini bir yandan
isnadda meveut olan delilleri diger yandan da hukuki vecizelerin (kiilli hu-
kuk kurallarmin) bize sundugu ipuglarim ortaya ¢ikaran bir yontemle temel-

M Aharon Layish, “Notes on Joseph Schacht’s Contribution to the study of Islamic law”,
British Society for Middle Eastern Studies Bulletin, 9 (2) (1982) 132.

W Age., 1342,

. D'md Powers, Studies in Qur’an and Haclztll The Formation of the Islamic Law of
Inheritance (Berkeley: University of California Press, 1986), 1; Aharon Layish, “Notes on
Joseph Schacht”, 138. )

3T Joseph Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University
Press, 1950). ‘

W Joseph Schacht, An Introcduction to Isliwmic Lawe (Oxford: University Press, 1964); Tiir.
Gev. Abdilkadir Sener ve Mehmet Dag, Islam Hukukuna Giris (Ankara: ilahivar Fakiiltesi
Yayinlari, 1982).

* Schacht, “Pre-Islamic Bacground and BEarly Development of Jurisprudence”, Majid
Khadduri ve Herbert J. Liebesny (eds.)., Lawe in the Micddle F(zst I (Origin and
Development of Islamie Law), 39.

W Schacht, Introduction, 29; a.y., Origins, 223.

! Schacht, Origins, 1.

*? Age., 138-139 ve genel olarak II. Kisim (Part IT).
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lendirmistir. Buna gore mesela o, isnadda yer alan “miigterek ravilerin
(common transmitters)” varhigina dikkat gekerek bu ravilerin hadislerin
uydurulmasindan sorumlu kisiler olduklarim ileri siirmistiir.** Hukuk veci-
zelerinin de daha sonra Peygambere ve sahabilere hadis olarak nisbet edildi-
gini iddia etmistir.* Hadislerin sahih olup olmamasi hususunda en giivendi-
gi kriter ise, argumentio e silentio diye bilinen su yéntemdir: “Eger daha
sonrali kaynaklarda hadis olarak gegen bir s6z erken devirdeki belirli bir
hukuki tartigmada taraflarca kullanilmiyorsa o hadisin sonradan uydurma
olduguna hiikmedilir.”* Eger boyle bir hadis meveut olsayd: tdl‘dﬂdrddn
birinin mutlaka onu delil olarak ileri siirmesi beklenirdi.

Schacht’in Islam hukukunun baglangicini belirtilen bu geg tarihe go-
tiirmesinin altinda yatan nedenlerden biri de fikhin mahiyetine dair gézlem- -
leridir. Bu konuda vazdiklarini 1964 yilinda yayinladigr An Introduction to
Islamic Lase isimli eserinde derli toplu bir sekilde vermistir. Ona gére Islam
hukuku, ibadet ve baz aile ve miras vs. gibi alanlarda Islam’in i¢ geligimine
baglansa bile ashinda bu hukuk, sistem olarak ne Kur’an’a ne de ilk nesil
Miisliimanlarnn Kur'ant yorumlamalarina dayanir. Aksine bu hukuk, sistem
olarak h. birinei yiizy1l baglarinda ortaya cikan Ibrahim an-Nahat gibi “dindar
uzmanlar’in*® dini kategorileri (ahkdmi) fethedilmis topraklardaki meveut
Islam 6ncesi hukuki verilere sistematik olarak uygulamasimin bir neticesidir
(Islamization = Islamilestirme). Bagka bir ifadeyle Schacht, fikhin biiyiik
dlgiide Irak cevresindeki hukuk geleneklerini 6ztimsedigini gostermeye ga-
hgmigtir.*” Bu yiizden o, fikhin iginde bir ‘hukuki’ alanin alttan alta hep
varligim siirdiirdiigiinii séyler; daha acik bir ifadeyle dini-ahlaki olanla hu-
kuki olamn birbiriné karigtig1 bu sistemde bu ikisinin birbirinden kolayca
ayristirilabilmesinin nedeni onlarin farkli kdkenlere sahip olmasidir. Hukuki
olan sekiiler Irak medeniyetlerinin mirasima, dini-ahlaki olan ise Isldmi mi-
rasa (tabii ki IMiristiyan ve bilyiik 6l¢iide Yahudi etkisindeki bir miras) da-
vanmaktadir.*® Schacht dini olmayan hukuk hammaddesinin Isldmilestirme
sonrasinda bile hukuki niteligini koruyabildigini ve filuh iginden modern
anlamda bir hukuk sisteminin ¢ikarilabilecegini kabul etmektedir:

Bu terim (Islam hukuku), gercekten de Islam hukukunun hukuki ol-
mayan unsurlarla karigmug bir dini vazifeler sisteminin bir pargasi oldugu
unutulmamak kaydivla kullanilmasi uygundur. Ancak her ne kadar dini veci-
beler sistemnine eklemlenmig olsa.da hukuk malzemesi tamamiyla sindiril-
mig, hukuki iligkiler biitiiniiyle dini ve ahlaki veecibeler terimlerine indir-

WAge, 171-175.

HAg.e., 6. Bolim.

B Age, 141 vd.

o meroduction, 26-27.

17 J. Schacht, “Islamic Religious Law”, Joseph Schacht ve C. E. Bosworth (cds), The
Legaev of Islwm (London: Oxford Umvcrxxty Press, 1974), 393.

% Sehacht, Introduction, 15, 20-21,
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genmis ya da onlarla ifade edilmig degildir; hukuk sahas: kendi teknik ka-

- rakterini korumus ve hukuki akil yiiriitme kendi gelisme cizgisini takip et-

migtir. Helal/haram ile sahih/batil kavramlarinin biyiik 6lciide ayni uzanti-
da olmas: bu ikinci ¢iftin kendileriyle yakindan iligkili hukuki sonug kavia-
muyla birlikte sistemle uyumlu hale gelmesi saglanmistir. Béylece saf dini
alanla saf hukulki alan arasinda ayrim ortaya ¢ikmustir ki bu da bizim hukuki
malzeme igin Islim hukuku terimini kullanmamizi hakli kilmaktadir. Bu
hukuki malzeme Isldm dini vecibeler sistemine eklemlendigi i¢in ya maddi
ya da bigimsel olarak ama her haliikarda oldukga derin bir degisime ugra-
mustir. Bu hukuki malzemenin Isldim huluku olmas: sadece kendisine dahil
edilen dini veya ahlaki tiirden miilahazalar nedeniyle degil, belki de onlarin
Miisliimanlarin dini vecibelerinin bir pargas: olarak daha karmasik bir siirec-
le diizenlenmis ve sistematiklestirilmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Hukuki malzemeyle onun bigimsel diizenlenmesi ilkesi arasmda bir tezat bu
viizden kalmigtir.?” -

Islam hukukunun ham maddesini olugturdugunu séyledigi hukuki veri
Yahudi, Roma ve Hiristiyan kadim hukuk gelenekleriyle bunlarin Emevi ve
Abbasi uyarlamalarindan olugmaktadir ™ Bu kadim gelencklerin meveut
bilgisi sonradan Kur’an ve hadislerin stizgecinden gegirilerek dini bir karak-
tere bitirinmiigtiir. Hadislerin sonradan uyduruldugunu iddia etmesinin ne-

~deni de onlarin bu Islamilestirme siirecinde kullanilnug olduguna inanmasi-

dir. Bu gériigler genel hatlariyla orvantalistler tarafindan uzun siire benim-
senmig ve Batida Islam hukuku caligmalarimin temellerini tegkil etmistir.
Agagida bunlarin ayrintilarma deginecegimiz icin simdi mahiyet meselesine
tekrar donebiliriz.-

Goériildiigii gibi Schacht, Hurgronje ve Weber’den daha ileri diizeydeki
islami metinlere olan hakimiveti saycsinde iki selefinin ortaya koydugu fikir-
leri daha sistematik ve ilmi bir temecle oturtmaya caligmistir. Ancak onu
vonlendiren ana fikir Weber’in hukuk sosyolojisi sahasinda ortaya koydugu
teorilerdir.®' Oncelikle Schacht filkhin bir vecibeler sistemi oldugunun altim
cizer ki, bu fikhin dini karakterinin bir sonucudur. Kur’an ve Peygamber bir
hukuk sistemi ortaya koymaktan ¢ok inananlarin davranmiglarmum uhrevi so-
nuglaryla ilgilenmislerdir.™ Bu yiizden fikihta deontolojik yva da teolojik

ozellikler goze carpmaktadir. Ikinei agamada o, Hklun Weber’in kutsal hu--

9 4 g.c. 200-201.

3 Schacht'in Introduction’imn ilk ana bélimi (“Historical Section™) hukulun tarihsel
arka plam ve gelisimini ortaya koymaya caligmaktadir; ayrica bkz., a.yv., “Pre-Islamic
Bacground and Early Development of Jurisprudence”, Majid Khadduri ve Herbert J. -
Liebesny (eds.), Lawe in the Middle East, 1 (Origin and Development of Islamic Law), 28-
56. '

! Hatta onun hukuk sosyolojisine yaptigr atiflar ashnda Weber'in hukul sosyolojisinedir;
bu atflar i¢in ble~  7oelentinn, 26, Réliim (“The Nature of [slamic Law™.

52 Schacht, furrodue:izz, 10 1L
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kuk dedigi kategorive dahil oldugunu vurgular. Weber’de kutsal hukuk din
adamlarinca yonlendirilen hukuk olarak < tamimlandig:  hatirlandiginda
Schacht’in tezi daha iyi anlagilir. Ona gore filuh, tipik bir kutsal hukuk ka-
rakteri tasmmaktadir.® O, tam manasiyla bir hukukgular hukukudur™ ve
siurlt bir uygulama alanina sahiptir. En etkin uygulandig: alan aile, miras,

vakaf hukukudur. En zayf kaldig: veva hi¢ etkili olmadig: alanlar ise ceza,

vergi, anayasa ve savag hukukudur, buna karsilik akit ve yikiimlalikler hu-
kuku lkismi uygulama sanst bulmustur;®® kamu-6zel hukuk ayrimi, ya da ah-
lak-hukuk ayrigmas: gibi hukuk sosyolojisinin modernlik 6lgiitii olarak aldig:
gelismiy ayrimlara sahip degildir;>® en 6nemli kaynag: iema’dir;® igtihat
kapis: dordiineil yiizyildan itibaren kapanmig ve hukuk kat: degismez kural-
lar biitiiniine déniismiistiir; yer yer degisim s6z konusu olmugsa da bu sade-
ce hukukun sunumunu iyilestirmeye yonelik kalmigtir. \ oksa pozitif hukuk-
ta bir déniigiime yol acacak bir sistem olugmamistir;™ sekiiler-politik- ikti-
darla kutsal hukuku kaynagtiramadig: icin de giderek toplumsal gercgeklik-
ten kopmug ve “Miisliiman’in bedeninden ¢ok beynine hakim olmugtur”;*”
son olarak da farkl kaynaklardan (dini, sekiiler, vs.) beslenmis olmas: ve bu
nedenle de belirli bir aklilik geligtirmis olsa da modern anlamda akli nitele-
mesini hak etmekten uzaklig: onun kutsal hukuk kapsaminda degerlendi-
rilmesini hakl kilmaktadir.®

Boylece Weber'in maddi aklilik/gayr-i aklilik ile bicimsel aklilik/gayr-i
aldilik ayinmmina geliyoruz. Schacht genellikle bu ayrimi basitlegtirerek be-
nimsemis ve Isldm hukukuna uyarlanmasmda daha somut verilere dayanmis-

ir." Ona goére meveut Islim éncesi hammaddenin Islamilestirilmesi ile sis-
tematik hale getirilmesi ayni anda olmus ve bu da maddi akliligi sisteme
hakim kilmistir. Hukukun-sistematik hale getirilmesinde kullanilan arac da
analojik bir yontem olan kiyastir.%? Bununla birlikte Islam hukukunda akli
olmayan unsurlar da meveuttur; onun vahiy kékenli olmas: ve usul huku-

?f*hacht soyle diyor: “Islam’in kutsal hukuku her seyi kusatan bir dini vazifeler biitii-
niidiir ve biitiin yonleriyle Misltiman’m giinliik hayatim diizenlemeyi amaclayan Allah’m
emirleridir; bu ayni zamanda hcm ibadetle ilgili emirler hem de (dar anlamda) siyasi ve
hukuki kurallart igerir”, bkz., J. Schacht, Introduction, 1; “Islamic Religious Law™,
Joseph Schacht ve C. E. Bos\\ or th (eds.), The Legacy of Islam (London: Oxtord University
Press, 1974), 392. T ' ’

3 Introduction, 209; a. v., “Religious Law”, 400- 401

* Introcluction, 76.

M Age., 113, 206-208; a.y., “Religious Law”, 398-399.

T Schacht, Introduction, 114; a.y., “Religious Law”, 401.

5 Schacht, Ieroduction, 204-205; a.y., *Religious Law”, 394-393. Schacht Islam huku-
kunda degigim araclart olarak goriilen istihsan ve wstslalun marjinal bir 6nem arz ettigini
hakh olarak iddia ediyor.

8 Schacht, Introduction, 394.

Mg g, 202-204.

! Johansen, Contingency, 35.

2 Schacht, Introduction, 201, 208.
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kunda kasime ve yemin gibi gayr-i alli usulleri kullanmasi gibi.* Ancak
buna ragmen islam hukukeular: alale sistematigi korumasini bilmiglerdir.
Ama unutulmamas: gereken nokta, bunun Weber'in dedigi gibi maddi bir
aldilik oldugudur. Modern hukukun 6zelligi olan bicimsel aklilige gelince
Schacht'a gére, cok ileri diizevde kazuistik 6zellik arz etmesinden de anlagi-
lacag: gibi Islam hukuku modern Avrupa hukuklarinda (6zellikle medeni
hukuk geleneginde) gordigiimiiz anlamda (genel ilkelerin 6zel hukuki olgu-
lara uygulanmas: gseklinde) bir bicimsel aklilik geligtirememigtir.®*

Ozetlemek gerckirse Schacht, Islam hukukunun bir hukuk sistemi
olarak belirli bir aklilik ve uvgulanabilirlik diizeyi kazandigini kabul etmck-
tedir. Hatta, fikhin ibadetler béliiming ihmal etmek pahasina, fikhm igin-
den dar anlamda bir hukuk sistemi ¢ikarilabilecegini bile iddia etmistir.
{sldam huluku diye bir alamin filkhin icinden cikarilabilecegini iddia ederken
hukukun teolojik degil de sosyolojil karakterini teslim ediyordu. Ancak
onun Weber’in hukuk sosyolojisine ve 6zellikle kutsal hukuk kavramina bag-
Ii kalmasi slam hukukunun mahiyetine vonelik balug acisint oldukea simyr-
lamistir. Bunda “oryantalist Avrupa-merkezli ileri-geri kiiltiirler” soyleminin
de pay1 bityiiktiir. Schacht’in bin yili agkin bir siireci tek tip diigiinme bigi-
minin bir tezahiirii olarak ele aliyor olmasi ve yazilarinda sik sik geemisi
bugiinle layaslayarak bir nevi anakronizm yapmast da orvantalist zihniveti-
nin bir yansimasidir.”® Bununla birlikte o, Weber’i kérii kériine takip ctme-
migtir. Onun “khadi-justice” ifadesine hi¢ ver vermemesi bunun bir érnegi-
dir. '

Schacht sonrast dénemde, onun iki takipgisi Noel Coulson® ve

Norman Anderson,®” 20. vy.in ikinei yarnisinda Ingilizee konusulan diinyada
Isldm hukuku caligmalarinda oldukea etkili olmuglardir. Seleflerinin 6zcllik-
le Isldm hukukunun mahiyetine ve degismezligine dair fikirlerine siki sikiya

“ Ag.e., 202-203.

“Age., 205,

"5 Strawson, “Encountering Islamic Law”, 4-7.

% Coulson A History of Islamic Lawe (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1964) va-
minda Succession in the Muslim Femily (Cambridge: Cambridge University.Press, 1971),
Conflicts and . Tensions in Islamic Jurisprudence (Chicago: Chicago University Press,
1969), Commercial Laze in the Gulf States: The Islamic Legad Tradition (London: Graham
& Troatman, 1984) adh kitaplarm ve sayisiz makalenin vazandir, bkz. *Obituary:
Professor Noel J.Coulson”, Arvab Lawe Quarterly, 1 (1986) 473-474; 1. Edge, “Obituary:
Noel Coulson”, Bulletin of the School of Oriental cnd African Studies, University of |
London, 30 (1987) 532-334. Writings of N.J.Coulson, Bulletin of the School of Orientad
nd African Studies, Uniiversity of London, 30 (1987) 534-335.

T J. N. Anderson’in pel gok makale vaninda su iig kitabin yazardir: Isleomic Laze in the
Modern World (New York: New York University Press, 1939), Islanic Lawe in Africa
(London: Frank Cass., 1970) ve Luze Reform in che Islamic World (London: Athlonce
Press, 1976). Anderson igin bkz., M. E. Yapp “Professor Sir James Norman Dalrymple
-Anderson (1908-1994)7, Middle Eascern Studies, 32i (1996) 218-219.
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bagli olan meslekten hukukeu bu iki Ingiliz oryantalist, Orta Dogu ve Afri-
ka'daki Miisliiman iilkelerde uzun siire galigmglar ve bu iilkelerin bagimsiz-
liklamm kazanma siirecinde yagamg olduklari modernlesme sorunlarina
egilmiglerdir. Bu baglamda caligmalarini daha ¢ok bagimsizligini yeni elde
eden Miisliiman iilkelerdeki hukuk reformlarina ve bu reformlar iizerindeki
modern ve Islami etkilere teksif etmiglerdir. Enid Hill’in dedigi gibi onlar
hep bu reformlarin iginde “Islami” olani aranmuglardir. Hocalari Schacht'in
cizdigi genel resme paralel olarak Islim hukukunun mahiyetine dair de goz-
lemler de bulunmuslardir. Mesela, Noel Coulson bugiin artik oldukea eski-
mis olan ama batida hala 6nemsenen A History of Islamic Leaw isimli eserin
de vazaridir. Bu eser baglangicindan giiniimiize Islim hukuk tarihini yazma-
va calismaktadir. Klasik Islam hukuku tarihinin daha cok h. 3-4. yy.’a kadar
kavdettigi geligimini genel hatlariyla Schacht’in Origins’te ortaya koydugu
goriiglerden hareketle ézetlemekte ve bundan sonra modern déneme atla-
maktadir. 3.-4. yiizyildan modern doneme kadar olan zaman dilimini yok
sayarak modern déneme atlamasinda, Misliimanlarin ictihat kapismi kapat-
tiklarina ve 4. viizyildan sonra hukuk dolstrininde kayda deger bir geligme-
nin olmadigimna olan geleneksel oryantalist inancin etkili oldugu gorulmek-
tedir.®

Anderson ve Coulson Islam iilkelerinde girisilen kanunlagtirma faaliye-
tinde reformcularin Isldm hukukuyla modern hukuk fikrini uzlastirmaya
caligtiklarim iddia -etmelktedirler. Burada Islim hukuku evrim gegirerek
gelismemcltedir;™ ¢iinkii Islim hukukunun evrim gegirmesi onun ilahi ka-
rakterine aykiridir;”' reformeularin-bugiin yaptid1 ise modern sartlarin el-
verdigi oleiide Islam hukuku malzemesi kullanmalk ve bu sartlara uymayan
vonleri ise ihmal etmekten ibarettir.” Burada hocalar: J. Schacht’in Islim
hukukunun ortaya gilugint agiklamak i¢in kurguladigr modeli -Islam huku-
kunun ilk ortaya c¢ikigi sirasinda (hieri 2. yiizyil) dindar fakihlerin meveut
huluki malzemeyi Islamilestirmek yoluyla Islam hukulkunu bir sistem olarak
olugturdukldr iddiasini- modern doneme uyarlamasimin etkisi ohmustur.
Buna gore yeni gartlarin baslust altindaki Msliman hukukeular tesekkiil
dénemi fakihlerinin yaptig: gibi onlerine gelen malzemeyi (ki bu kez mo-
dern durumu) Isldmilestirme yolunu tutmuslardir.”™ Aslinda, Islam hukuku-
nun batuli anlamda 6zgiin bir “hukuk” {irctemeyecegi seklindeki klasik or-
vantalist séylemin bir kez daha tezahiirii ile kargi kargiya oldugumuz agiktir.

% Anderson, Islamic law in the Modern World, -3 Anderson fikhin “vecibeler doktrini”

olarak tamimlanmasim dogru buluyor, bkz., a.g.c., 3: Coulson, History, 75, 80-85.

* Coulson, History, 75-85.

“ Hill, Enid, “Orientalism and Liberal Legalism”, Review of Middle East Studies 2
(1976), 57 vd. : '

™ Anderson, Islamic lazwe in the Modern World, 3; Coulson, History, 85.

> Anderson, “Islamic Law and Modern Life: Reconciliation in the Middle East”,
Anderson, Islamic Lazwe in the Modern World, 17-37; Coulson, History, 153.

™ Aharon Layish, “Notes on Joseph Schacht”; 134-135.
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Nasil ki ge¢cmigte kurucu fakihler, hukuku bagka kiiltiirlerden (tabii ki 6zel-
likle sekiiler hukuklardan) alarak ona dini bir kisve givdirmigler ve bugiin
biz 0 hukuku fikhin icinden ¢ikararak veniden insa edebilme imkanina sa-
hipsek, modern-sekiiler hukuk da giiniimiiz Miisliitman hukukeularnnmn hu-
kuk alamundaki faaliyetleri i¢in benzer olanag: sunmaktadir. Sonug¢ olarak
Schacht ve onu takip eden Coulson ve Anderson’a gére fikih modern anlam-
da bir hukuk degildir; olsa olsa o sekiiler olan ile dini olani birbirine karig-
tirmasi nedenivle Weber’in dedigi gibi degisime direnen bir “kutsal hukuk
tur.™

Cagdas Oryantalizm Dénemi: Batida sosval bilimler ve tarih alanin-
daki pozitivist-medenilestirici-modernist fikirlerin degisime ugramas: geg de
olsa Ikinci diinya savagindan sonra ve ézellikle 70’li villarda oryantalist aras-
tirmalarda etkili olmaya baslamigtir.”™ E. Said’in Oryantalism isimli eserin-
den sonra ise artik "orvantalist" ve "oryantalizm" kelimeleri neredevse baz
cevrelerde asagilayier bir anlam kazanmistir. Kabaca sdylemek gerekirse
Said, orvantalizm kavramini yukaridan bakan batili insanmm batili olmayan
diger insan ve onun diinyasum gii¢ elde etmek igin tamimlayarak okumas:
anlaminda bir zihin diinyas: olarak gériivordu, Aslinda Said, oryantalist ¢a-
ligmalarin arka planma isaret ederken kendisivle yapilan bir réportajda da
séyledigi gibi, batilllarin. Isldm aragtirmalarini bir kalemde silmek gibi bir
nivet tagimiyordu; yalnizea bu zihin diinyasinin ¢dziimlemesini yapmalk isti-
vordu.™ : o '

Bu entelektiiel geligmelerin Islam hukuku aragtirmalarina yansimasi
veni aragtirma alanlarinin ortayva gikinas: seklinde oldu. S. Humphreys’in de
dilkat ¢ektigi gibi Islim hukukunu daha 6nceleri salt bir entellektiiel faali-
vet olarak goren ve tarihsel pratik ve gerceklilkle bir ilgisinin olmadigim
iddia eden gériig, mesela hukuk metinlerini Islim tarihinin bir kaynag: ola-
rak okumaya miisaade etmiyordu.” Islim hukukunun teorisi va da doktrini
usul-i fikih ve fivu-t fikih eserlerinde islenmektevdi. Bunlar ise bize, [slim
hukukunun uygulamasma yvonelik malzeme saglamamaltaydilar. Fetva ko-
leksivonlart ve mahkeme kayitlarinin bilimsel kesti bu alanda veni agilimlara
vol agt. Artik Islim huluku Miisliiman toplumun tarihsel uygulamas: olarak
okunabilirdi. 1995 yilinda Harvard Universitesi Hukuk fakiiltesinde yapilan
fetva konulu konferansi diizenlevenler gerekgelerini su gekilde agiklamak-
taydilar: ‘Hukulki faalivetin 6nemli bir béliimii seriatin (va da [slam hukuku-
nun) somut insan iligkileri diinvasiyla iligkilendirilmesine voneliktir. Zaman

™ Anderson, “Conceptions of Law: Islamic and Western”, «.ge., 1-16; Coulson, [Tistory,
85.

> Johansen, “Politics, Paradigms and the Progress”, 88-91.

™ Said, Scrkivateiik, bkz. 1995 Baslusma Sonsoz, 344-368.

7 Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for nguiry (Princeton University
Press, 1991). 209 (Eserin Tiirkge ¢ev, fslam Turih Metodolojisi, Litera Yaymeilik, Istanbul
2004).
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icinde ve degisik mekanlarda iki farkli hukuk yorumcular: kategorisi huluk-
la olgunun bulugtugu noktada durmuglardir. Hasmane davalar, ispat kuralla-
r1, baglayic1 yarg: kararlari ve bunlarin icrasi da dahil hukuk usulii sahast
kadiya aittir; Ister bir dava siireciyle ilgili olsun isterse olmasin, ferdi bagvu-
rular kargisinda baglayier olmayan tavsiyelerde bulunmak (fetva) ise miiftii-
niin yetkisindedir.””® Daha sonra kitap olarak da yayinlanan bu sempozyum-
da teblig sunanlarin genellikle iizerinde anlagtiklar: bir nokta, fetva eserle-
rinden hareketle Islam hukukunun degisen zaman ve sartlan dikkate aldig:-
1 ve onlarla birlikte degistiginin kabul edilmesiydi. Artik Weber’in sinrlay:-
o1 kutsal hukuk vurgusunun aksine hukukun pratik degen 6n pl'ma cilimaya
baglamisti. v

Islim Hukuku ve degisim: B. Johansen Cagdas batili Islam hukuku
aragtirmalarinin énemli bir ismi Baber Johansen’in ¢aligmalar: bu baglamda
" pzellikle dikkat gekicidir. Osmanl devri alimlerinden: Ibn Niiceym’in (v.
970/1563) fetvalarindan hareketle Hanefi arazi vergi hukukunun degisen
sartlara nasil uyum sagladigimi gostermeye caligtipi bir g¢aligmasinda™
Johansen, igtihat kapisimn kapali oldugu ya da fikuh’ta degisim ve yeni ge-
lismelerin olmadig: seklindeki degerlendirmelerin sadece yersiz degil aym
zamanda temelsiz iddialar oldugunu savunmugtur.’® Ayrica Johansen yazdig:
bir dizi makale ve kitapta Islim hukukunda degisim, ihtilaf ve kavramsal
ayrimlar {izerine egilmis ve Hurgronje'den giiniimiize oryantalist edebiyatta
hakim kligeleri- sorgulamigtir.®® Buna gore, ©Ornegin, oryantalistlerin
Hurgronje’den beri bazi istisnalar hari¢ genellikle benimsedikleri bir goriis
olan fikihta ihtilafin aslinda detay ve basit konular: ilgilendirdigi meselesin-
de Johansen bu anlayigin gergek fikir ayrili31 ve muhalefet geleneginin bati-
ya 6zg1i “medeni” bir olgu oldugu varsayimnin bir yansimasi olduguna dik-
kat gekmistir. Johansen bu anlayig1 yazdid1 bir kag makalede sorgulamus ve
Islam hukukunda ihtilafin 6yle sanildig1 gibi sadece detayda degil pek cok
temel alanda var oldugunu géstermistir. Bir drnek olarak ehl-i kitab’a men-
sup olmayanlarin IslAim devletinin vatandag: olup olamayacagina dair fakih-
ler arasindaki goériis ayribgimn bir detay tartigmas: olamayacagma dilckat
ceker.?? Johansen’in iizerinde durdugu bir iigiincii konu ise, Islim huku-
kunda ahlak-hukuk, kamu-6zel gibi ayrimlarin gelismemis oldugu iddiasidir.
Hukukun gesitli alanlarinda bu tiirden ayrimlarin gelistirilmesinin Weber’e

8 Muhammad Khalid Masud, Brinkley Messick, David Powers, Islamic Legal
Interpretation: Muftis and Their Fatwas (Cdmbrldge Massachusetts: Harvard University
Press 1996), 3.

® Johansen, The Islumic Law of Land Tax and Rent: The Peusunt’s Loss of Property
Rights as Interpreted in the Handfite Legal Literature of Mamluk and Ottomun Periods
(London: Croom Helm, 1988).
8 Johansen, Land Lazw, 1-4.
81 Johansen bu malkalelerin bir béliimiinii yukarda 7 uumdmh dipnotta atifta bulunulan
Iutdbmdd toplayarak yeniden basmsgtir.

2 Johansen, Contingency, 65-71.
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_gore modern, rasyonel, sekiiler batih hukuklarin bir 6zelligi olduguna daha
once deyinmistik. Johansen, Islim hukukunda hukukla ahlak arasinda ve
daha pek cok alanda cegitli ayrimlarin gelistirildigine inanmaktadir; 6rnegin
Hanefi fikhinda ispat ve usul hukuku agisindan ceza davalariyla diger davalar
arasinda ayrim yapilmaktadir.%®

Mahkeme Kayitlar1 ve Diger Gelismeler: Mahkeme kayitlariyla ilgili
de son villarda oldukea ilging ¢aligmalar yapilmigtir. Aslinda U. Heid ve R.
Jennings’in daha 1970’lerin baginda 6nciiliik ettikleri bu galigmalar giinii-
miizde popiiler bir alan olarak batili ilmi gevrelerde son derece ilgi ¢gekmek-
tedir.?* Bu alanda ozellikle 6ne ¢ikan gagdas bir isim Israilli hukuk tarihi
arastirmacisi Haim Gerber’dir. Haim Gerber’in 17. yy. Bursa ve daha-sonra
Istanbul ser‘iye sicillerine dair yaptig:1 ¢alismalar®® Isldm hukukunun mahi-
yetine dair Weberyen tezleri ciddi anlamda sorgulamakta ve Islaim hukuku-
nun uygulanan sosyolojik bir olgu olarak ele alinmas: geregini vurgulamak-
tadur.

‘[slam arastirmalarinda ortaya cikan bu gelismelerin bir istisna tegkil
etmedigini son yillarda yapilan ¢alismalarda genellikle bu degisik bakig agi-
smin hakim oldugunu burada vurgulamak gerekmektedir. Ancak bu noktada
su hatirlatmayr yapmakta da yarar var: klasik oryantalizmin ge¢misteki tu-
tumunun salt bir ényarg: sonucunda ortaya ¢iktigi bugiin ise batihi bilim
adamlarmn bu 6nyargidan kurtulduklar: seklindeki bir degerlendirme olay
basite indirgemek olacaktir. Bunun yerine bu gelismeleri ilmi ve siyasi alan-
larda batida ortaya qikan degisimlerin bir neticesi olarak gérmek daha isa-
betli olur sanirum. '

Hugronje’den giiniimiize oryantalist Isldm hukuku aragtirmalarmin
teoriden pratie dogru bir degisim gegirdigi goriilmektedir. Baglangigta
usul-i fikih ve furu- fikih eserlerine bagh kalinmasi bu eserlerin niteligi gere-
gi fikkhi idealist ve pratikten uzak Allah'in inanlar i¢in géndermis oldugu
degismez vazifeler biitiinii olarak okumay: kolaylastirmus gériiniiyor. Burada
Islam hukulkundan séz edilse bile o, en fazla Weber’in dedigi gibi kutsal bir
hukuktur. Ancak degisen entelektiiel ve siyasi atmosferin de etkisiyle fikih

83 Age., 63.

84 1999 yilinda Harvard Law School’da “ger‘iye sicilleri” konulu bir konferans yapildi. Bu
arada mezhep kavrammin da IslAim hukuk uygulamalarmm anlagilmas: agismdan son
zamanlarda batili aragtirmalarm ilgi odag: oldugundan stz etmekte yarar var. Yine
Harvard Law School’da 2000 yilinda “mezhep” konulu bir sempozyum diizenlenmistir.

85 Haim Gerber geriye sicilleri ve fetva koleksiyonlarina dayanan ¢ok degerli ¢ahigmalar
-ortaya koymustur ki bunlarn ana fikri Islam hukukunun pratik bir sistem olarak Osmanls
Devleti’'nde uygulandigidir. Gerber’in konuyia ilgili kitaplann sunlardir: Economy and
Society in an Ottoman City: 1600-1700 (Jerusalem: The Hebrew University, 1958); State,
Society, and Law in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective (Albany: State
University of New York Press, 1994); Islamic Law and Culture: 1600-1840 (Leiden: F. J.
Brill, 1999).
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sisteminin iirettigi diger edebi tiirlere olan ilgi artmg ve 6zellikle fetva ko-
leksiyonlarmdan hareketle Islam hukukunun degisime uyum saglayan karak- .
teri 6én plana g¢ikmaya baglamugtir. Fakat, fikhi bir hukuk sistemi olarak
gorme onun bazi temel hususiyetlerinin de g6z ardi edilmesi sonucunu do-
gurmustur. Daha 6nce Schacht, 20. yiizyilin ortasinda fikihta hukuk alam
denilen bir seyin varhiginmn, belirli kayitlarla gosterilebilecegini séylemisti.
Aymi siralarda bazi oryantalistlerin ve 6zellikle Fransiz hukukunun etkisin-
deki Arap hukukgularimn Isldm hukukunu tam bir Batili hukuk sistemi gibi
okuma cabalar1 da oldukega parlak 6rnekler vermisti. Linnat de Bellefont; J.
Schacht, Coulson, Sehhata ve Senhuri'nin eserleri bu tiir ¢aligmalara 6rnek
gosterilebilir.% V

Fikhi, vecibeler sistemi olarak goren ve onda batili anlamda bir hukuk
kavraru ve sistematidi aramayi gereksiz bulan Hurgronje, Goldziher ve
- Weber'in tavrindan Johansen ve Gerber gibi fikhi biitiiniiyle bir hukuk sis-
temi olarak géren anlayig arasinda oldukea derin bir fikir uyusmazlig: oldu-
8u aciktir. Bu noktada su soruyu tekrar sormamiz kagimmilmaz olmaktadir:
fikih bir teoloji midir yoksa toplumsal olam gégiislemek isteyen pratik bir
sistem midir? Son yillarda onun batili anlamda bir hukuk sistemi olarak
okunmas: yéniinde oldukga yogun bir ¢aba sarf edilmis olmasi bu soruyu
adeta anlamsiz kilmaktadir. Ancalk fikhin hareket noktasinin insan igin en
iyi olanin Allah tarafindan bildirilmesi oldugu hatirda tutuldugunda onu bir
hukuk olarak okumanmn baz: sikuntilar doguracag: da agiktir. Bu noktada
cagdas oryantalizmin 6nemli bir temsilcisi Norman Calder’in gériiglerine
bakalim.

Gelenek ve Islam Hukulku: N. Calder. Yalumn zaman orvantalistlerinin
énemli bir temsileisi Norman Calder kismen Schacht gelenedinde vetismis
olsa da ashinda Kitab-1 Mukaddes tenkidi (biblical criticism) yontemini Is-
lam’a uyarlamakla meghur olan John Wansbrough geleneginde bir oryanta-
listtir.%” Calder, Hurgronje’nin deontoloji nitelemesinin tamamen temelsiz
olmadigin: séylemis ve fikhun hukuktan farkh bir sey oldugunun altimi tekrar
cizmigtir. Fukaha’nin uygulamayi ikincil derecede 6nemsedigini belirten ve
bu nedenle fikhi, hukuk sistemi olarak okumanin filtha haksizhik anlamina
gelecegini sdyleyen Calder edebi tenkit ydntemini fikih metinlerine uygula-
varak bu metinlerin satir aralarinda sylenenleri ortaya c¢ikarmaya galigmus:
tir. Johansen gibi Calder da Islim fikhinin ézgiinliigiiniin samldig: gibi ilk
3/9. veya 4/10. yiizyilla siirh olmadigmy aksine 13/19. yiizyila kadar bu
6zgiin yaraticihdm devam ettiginin altim1 gizer.®® Ornegin ona gore

8 QOgellikle iki Misith hukukgu, Abdiirrezzali Ahmed es-Senhuri ve Sefik Schhata’nm’
galigmalari bu alanda ¢ok etkili olmustur. ‘

57 Wansbrough ve ekolii igin, bkz. Ismail Albayrak, “John Wansbrough’nun Kur’an Tarihi
Teorisi ve Batr’da Dogurdugu Tartigmalar”, Islémivde, 4 (2()()1) 163-180; ayrica bu sayi-
da bkz. Albayrak, “Wansbrough.”.

S N. Calder, “Shari‘a”, Encyclopedic of Islam 2nd cdition (Lud(,n Brill, 1997), IX, 321
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Serahsi’'nin Ebu Hanife’den daha basarisiz oldugunu stéylemek miimkiin
degildir. Bu noktaya kadar Johansen’le aym fikirde olan Calder bundan son-
ra tamamen ayr1 bir yol izliyor. Fikih metinlerinin yiizyillar boyu ayni1 goériis-
leri neredeyse hi¢ degistirmeden aktarmalari olgusu, adma fikih denilen
faaliyetin niteligini anlama noktasinda bize bir firsat sunduguna dikkat ce-
ken Calder, fikih edebiyatindaki farkli edebi tiirlerin analiziyle ige baslyor.
Fikih genel olarak usul-i fikth ve furu- fikih olarak iki farkh edebi tiirden:
olugmaktadir. Usul- fikih eserleri, hukukun kaynaklar: olan vahiy ve gelenek
ile realite arasinda iligki kurmanm hermenétigini yapmaktadir. Konumuz
agisindan daha 6nemli olan ikincisi furu- fikth da iki ana tiirden olugmakta-
dir: muhtasar ve mebsut. Multasarlar bir mezhebin fikhini egitsel amagh
olarak ozetleyen eserlerdir. Bunlar ilk olarak h. 3. yiizyilda ortaya ¢ikmug
ama en basarili 6rneklerini beginei, altine: ve sonraki yiizyillarda vermistir.
Bunlarin temel 6zelligi mezhep kurallarini genellikle temizlikle baslayip
mirasla biten bab baghklar: altinda detay ve tartigsmalara girmeden vermele-
ridir. Aym1 gelenege mensup biri 4. yiizyila, digeri 10. yiizyila ait iki fikih
metni arasinda bir meseledeki hiikmiin (kuralin) ne oldugu konusunda fark-
lilik yoktur; farklilik sadece o hiikmiin nasil formiile edildigindedir.

Mebsut ya da serhlerde de durum ashinda farkli degildir. Her ne kadar
gercek hayattan olaylar mebsut yazarinin giindemine zaman zaman girse de
hukukun biiyiik béliimii aym kalmaktadir. Giinkii Calder’a gore fikhm ilgisi
uygulamaya doniik degildir.®® Fakih yaptig: igin degerini uygulanabilir olup
olmamasinda aramamaktadir, tersine hukuku agiklamak basgli bagina bir
dini deger tagir. Bu anlayista hulkulk, Allah’m kendi kendini belirli bir top-
lumda diga vurmasidir ve bu yiizden 6nemlidir, yoksa toplumsal gercekligi
ontrol edip onu nasil daha etkin ve ise yarar hale getirmesi éncelikle hedef-
lenmemektedir. Bu yonde baz ¢galigmalar (Maverdi, Ebu Yusuf) yapilmis olsa
da bunlar marjinal kalmistir. Oyleyse fikih eger vahyi yorumlama ameliyesi
ise neden fakih her seferinde Kitib ve siinnete bagvurarak bu sorunu ¢é6zmek
yerine bir goriisler manzumesi arasinda bogulmaktadir? Bagka bir ifadeyle,
Islam hukukunda ictihat kapisimin kapali olup olmadigiyla ilgili tartismaya
kap1 aralayan fikhin “statik” goériiniimiinii nasil agiklayacagiz? Calder’m bu
soruya cevabi basit olarak sudur: gelenek.”® Ona gére, Islam diisiincesinde
vahye dogrudan ulagma yoktur; tersine fakih gelenek araciligiyla vahyi an-
lamlandirmaktadir. Gelenek o kadar etkindir ki gelenege atifta bulunmadan
goriis agiklamak 19. yiizyila kadar Miisliiman alimlerin nadiren yaptiklar: bir
seydir. Fikih, degisim olgusunu da gelenegin siizgecinden gegirerek anlam-
landirmaktadir. Daha dogru bir ifadeyle fikihta degisim olgusu sarahaten

8 Qalder, “Law”, Seyved Hossein Nasr ve Oliver Leaman (eds.), History of Islamic
Philosophy, 2. Parts. (London and New York: Routledge, 1996); Part II, 979-980.

% Calder, “Law”, 992 vd.; Gelenek kavraminm daha genig bir incelemesi igin bkz., a.y.,
““History and Nostalgia: Rellections on John Wansbrough's The Secterian Milieu”, Method
and Theory in the Study of Religion, 9-1 (1997), 47-73. ‘
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- degil de zzmnen tanmmistir ki, bu farkh edebi turlerm (serh, ihtisar, hagiye
vs.) gelistirilmesine yol agmugtir.”® Calder Islim’da gelenegin, bir kimsenin
ortodoks veya heretik olarak degerlendirilmesinin 6lgiisiinii olusturdugunu
iddia etmektedir; mesela Ibn Teymiye veya Ibn Hazm gibi gelenegi yeterince
dnemsemeyen ve kendi goriiglerini 6ne gikaran figiirler tam da bu 6zellikleri
sebebiyle Islam tarihinin “siiphelileri” simfina dahil olmuslardir.®® Fakihler
genellikle gelenegin kendilerine sundugu kavramlarla diigiinmiigler, yenile-
rini yapma yoluna gitmemiglerdir. Bu yiizden de Calder fikihta hukuk siste-
mi veya bir ekonomi sistemi aramanin anlamsiz oldugunu séylityor. Bu batili
bir kavramun veya kurumun filuhta aranmasi anlamma geleceknr ve o da
fikkhin kendi mahiyetini anlamamuz giiglestirecektir.”

Mabhiyet tartl§masma déniik bazi miilahazalar. Filuh ister deontoloji
ya da teoloji (ahlak/din kurallari) olarak goriilsiin, ister hukuk veya sosyolo-
jive mukabil kabul edilsin sonugta 6zgiin bir alandir ve kendi hususiyetleri-
nin olmasi kagimlmazdir. Fikhin su veya bu batili kurum ve kavramlarla kar-
stlanmasi, her ne kadar bugiiniin zihinleri i¢in bir anlama kolaylig1 getirecek
olsa da, onun 6zgiin niteliklerinin ihmal edilmesi sonucunu da doguracaktir.
Her seyden 6nce fikhin Isldm tarihinde Miisliimanlarin Islami idealleri haya-
ta gecirmek igin olugturduklar: kurumsal bir arag oldagunu hatirda tutma-
muz gerekir. Ancak bu nev-i gahsma miinhasir 6zelligi ortaya konulduktan
sonra belki modern kargilagtirmalarin bir anlami olur. Aksi takdirde anak-
ronizm kacinilmaz olacaktir.

Aslinda yukaridaki degerlendirmeleri Islim’m Batil bilgi ve kurumla-
riyla kargilagsmas: neticesinde ortaya gikmig bir patolojik sorun olarak gor-
mek de miimkiindiir. Oryantalist séylemin hakim yaklagmm “&tekini” nes-
nellestirme egiliminin bir neticesi olarak geriat ve onun bilgisi demek olan
fikih, “Islam hukuku” geklinde Bat: dillerine gevrildiginde hem hukuk, hem
de teoloji, deontoloji vb. Batili bilgi tasnifleri icinde ona bir yer bulma gay-
reti aragtirmacilara hakim oldu.

Bat1 hukuk tarihinde Hiristivan Canon law ve Yahud1 Khalakah’dan
farkh olarak hukuk, sekiiler bir bilgi olarak gelistirilmigtir. Siiphesiz Roma
hukuku ve antik Yunan hukuk felsefesinin bu yeni hukukun temellérini olus-
turmada katlus1 olmustur. Ama esas olarak bu siireg, ulus-devletin olusumu .
ve devletlerin geleneksel sekiiler devlet aygitinin iistiinde (genellikle dini)
mesruiyet kaynagina atif yapmadan var olabilmesi, b'1§ka bir ifadeyle ulus-
devletin mesruiyetini dine degil de millete referansla kazanmasmin bityiik
bir katkis: olmustur. Bu siireg, kanunlagtirma ile olgunlugunu yakalad: ve

91 N. Calder, “Shari‘a”, EI2, IX, 321.
92 Calder,.“Law”, 993. co
9 Galder, “Law”, 979-980.
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béylece hukuk da ‘Batil yeni bilgi’ i¢indeki yerini aldi.”* Bu agidan bakilds-

 ginda ashnda Bati Medeniyetiyle insanhn ¢ok daha antroposentrik (insan-
merkezli) ve halihazirda iginde yasadig: diinyayr onceleyen (sekiiler) bir
diinya goriigiine yoneldigini ve sosyal bilimlerin de bu yeni ortamda yegermig
oldugunu hatirlamak gerekir. Nitekim Bati hukuk felsefesinde pozitivist
hukuk okulu daha 6ne ¢ikmug ve hukuk neredeyse devletin “emir ve ferma-
pmna” indirgenmigtir. Bagka bir ifadeyle hukukun ideal yoniinden ¢ok top-
lumsal yomiinii esas alan bir bakig agis1 hukuk diigiincesinin merkezine
oturmustur.

Hukuk alanminda, Islim diinyasimn modern Bati bilgi ve kurumlariyla
ilk sicak temas:, Ingilizlerin Hindistan’i ve Fransizlar'in Cezayir'i iggaliyle
baglamisti. Yerel halklarm hukuki iglerini nasil yiiriittiiklerini 6grenmek
isteyen somiirgeci giiler geriatla ilgilenmek zorunda kalmislardir. Bu ilgi-
nin daha sonra Anglo-Muhammedan law ve Droit Musulman Algeir seklinde
iki meyve verdigini biliyoruz.®® Miisliimanlar'in kendiliklerinden Batili bilgi
ve kurumlara alaka duymalar ise Tanzimat’la birlikte baglamgtir. Hukuk
sahasinda Mecelle, her ne kadar Hanefi mezhebi temelinde olusturulmug bir
metin olsa da, esas olarak Code Civil érnek alinarak olusturulmus bir kanun
kitabidir. Kugkusuz kanun yapma gelenegi Osmanli hukuk tarihinde bilinen
bir olguydu; ancak Mecelle’nin ilgi alamin1 medeni kanun olarak sirlamas:.
gergedi, onun arkasindaki itici giiciin Kita-Avrupa hukuk konsepti oldugunu
gostermektedir. Ayrica Mecelle, Nizamiye mahkemeleri ile eg zamanli olarak
diigiiniildii3ii i¢in devletin deBigen gartlara uyum gabasimn bir tiriindidiir.

Sonugta filkhin zam'ml'l Batili hukuk kavramiyla esitlendigi ve bunun
fikhin hem formunu hem de muhtevasm belirlemeye bagladig1 bir siirece
girilmigtir. Bundan sonra fikih ara§t1rm'11ar1 genellikle hukuk aragtirmas:
seklinde yiiriimektedir.® 20. yiizyildaki Isldmi kurumlara balug1 yénlendiren
genel Oryantalist/nesnellegtirici balug agisinn dogurdugu temel bir yanhg-
liga isaret ederek Islim hukukunun mahiyeti ile ilgili tartigmayr bitirmek
istiyorum. Filuh Calder’in dedigi gibi nasslarin okunmasina déniik bir faali-
yettir ancak o aym zamanda Isldm’m hayata bakan viiziidiir. Fikhin bu iki
vechesi ayn1 anda ve birlikte vardir. Modern toplumlarda ise hukuk salt ha-
yata ve giinlitk yagama bakan yoniiyle tamimlanmaktadir. 20. yiizyll algilama-.
sinda fikih hukukun bu tek yonlii bakigiyla anlagilmak istenmektedir. Amag
eger fikhin hayata bakan yoniinii anlamak ise bunun i¢in tabii ki standart
fikih kitaplar yerine fikhm bir hukuk olarak uygulandig: spesifik tarihsel ve

% Hukukun bilim statiisiine yilkselmesi Avrupa iiniversitelerinde her zaman kolayca ka-
bul edilmemistir. Roma hukuku 11. yiizyildan itibaren Italya ve diger kara Avrupa iilkele-
rinde okutulurken, Ingiltere iiniversitelerinde common ldw ancak 19. \'uzylldd dk,xdem1
nin kapisindan girebilmigtir. :

% J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, 94 vd

% Bu konuda bkz. M. Bedir, “Secularization through Curriculum”, Islumic Law and
Society, 11: 3 (2004), 378-401. :
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toplumsal sartlarin anlagilmasi ve aragtirilmas: gerekecektir. Bu kavramsal
hatadan kendimizi kurtardigimizda (ki bazi oryantalistlerin bu yénde bir
¢aba iginde olduklarina yukarida isaret edildi) o zaman biz “Islaim hukuku”
yerine “Islam veya Miisliiman hukuklarindan”, daha dogrusu tarihteki Miis-
liiman devletlerin hukuklarindan s6z etmisg olacagiz. Fikhin bu tarihsel ve
gercek yasama doniik yoniiyle naslarin yorumlanmasi yonii yeterince vurgulu
bir sekilde belirtilmedikge fikhin mahiyetini anlamaya déniik gabalar sonug- '
suz kalacaktir.

Islam hukukunun kékeni meselesi i¢in bunun énemli imalar1 olmus-
tur. Oryantalist edebiyatta filkhin nev-i sahsina miinhasir 6zelligi g6z ard:
edildigi i¢in Hz. Peygamber doneminde kapsamli bir hukuk sistemi aranmig
ve bulunamaymea Isldim’da hukukun yabanci koklerden beslenen ve Kur’an
ve siinnetten bagimsiz geligen bir olgu oldugu iddia edilmigtir.

Sahte bir Tartisma: Oryantalist Séylemde ‘Islim Hukukunun’ Kokeni
Meselesi

Oryantalist ¢aligmalarda Islam hukukunun kékenine ﬂi§kin degerlen-
dirmeler, genel olarak Islam’mn kokeni meselesiyle yakindan alakali iken,
daha 6zel olarak bu mesele siinnet-hadis malzemesinin sthhati sorunu ile
iligkilidir. Oryantalist stylemin hakim yaklagimi “6tekini” nesnellegtirme
egiliminin bir neticesi olarak geriat ve onun bilgisi demek olan filuh, “Isldim
hukuku” seklinde tanumlanir ve bu tammlamaya paralel olarak bazen hukuk,
bazen de teoloji ve filoloji aragtirmalan igin kullanilan ySntemler birbirle-
rinden aynistirilmadan kullanilir. Aragtirma yontemleri, tabii ki bir diinya
‘goriisii yansitirlar ve Islam bilgi ve diinya goriigiiniin Batili bilgi ve diinya
goriiglerinden farkl oldugunda da kugku yoktur. Ozellikle sosyal bilimlerin
balkis agisi, geleneksel Miisliiman bilgi anlayisindan farkli bir vontem Oner-
mektedir. »

Islam diinyasmm modern Batili bilgi ve kurumlarla karsilagmas: neti-
cesinde bu iki bilgi alanim yakinlagtirma, kargilagtirarak okuma, yahut gesit-
li unsurlar1 birebir eglegtirme ¢abalan olmugtur. Ama bizim agimizdan en
onemlisi Batihlarin Isldm okumalariyla geleneksel Miisliiman okumadan gok
farkl: ve bir birine alternatif sonug ve yorumlarin ortaya gikmis olmasidir.
Batih bilgi anlayiginm Ronesans, Reformasyon, Bilimsel kesifler, Aydinlanma
ve Pozitivizm agsamalarindan gecerek modernizmi iirettigi bilinmektedir.
Modernizm, geleneksel olan her tiirlii bilgi anlayisina tepeden bakarak kii-
glimsemis, onlarn insanoglunun evrimei gelisim gizgisinde geri bir agamay:
temsil ettigini belirtmis ve geleneksel olanin kaginilmaz olarak moderne
yenilecegi ve yok olacag: éngoriisiinde bulunmugtur. Tabiatiyla ortagaglarin
en temel ve belirleyici kurumu olan dinin ve onun iirettigi bilgi kuraminin
bu bakis acisimn en bilyitk kurbani olarak tarihteki yerini alacagi,
modernizmin en bagat iddialarmmdan biriydi. ‘Yeni bilgi’ bilincini iireten
modernizm, geleneksel bilgilerin gecgersizligi ve kendisinin mutlak hakikati
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temsil ettigine olan sarsilmaz inanciyla insanlik seriiveninin ‘biiyiik anlatisi-
nr’ kurmaya girigmigtir.

Geleneksel biiyiik anlatinm sahibi Kilisenin iirettigi Lilsi kurumlarma
yonelik olarak baglayan din-kargiti s6ylem zamanla dinin kendirine yonelmis
ve onun kendini tanimladig: énciilleri sorgulamaya baglamistir. Bu sorgula-
malar Biblical Criticism adi verilen Kitdb-1 Mukaddes ve diger dinin kutsal
kabul ettigi metinler ve bunlarin etrafinda olugmug kabullere yénelmistir.
Bu caligmalar o kadar etkili olmustur ki, bugiin Hiristiyan ve Yahudiler’in
biiyiik boliimii, geleneksel din algilamalarini neredeyse temelden degistirme
yoluna gitmiglerdir. Ornegin, Inciller’in otantisitesine yonelik elegtiriler
sonucu Hiristiyanlarm biiyiik béliimii artik dért Incil’e Allah’in vahy edilmis
sozii olarak bakmak yerine, onlari {sa haklundaki bir nevi “biyografik” bilgi-
ler iceren metinler olarak okumaktadirlar. Kilise'nin yiizyillardir kabul ettigi
goriigler, modern bilgi anlayiginin elegtirisi kargisinda degisime ugramustir.
Modern bilgi yénteminin sekiiler karakteri neredeyse tiim geleneksel bilgile-
ri déniigtiirerek biiyiik olgiide Kilise’vi modernlestirmigtir (Protestanlik).

Islami bilginin bu “modern” bilgiyle karsilagmasi, Batili geleneksel
bilginin yagadig: gerilim siirecinden gok daha hizh ve radikal bir bicimde
gergeklesmistir. Zira bu karsilagmanin zamam geldiginde Batili bilgi Aydin-
lanma agamasim gegmis, Pozitivizm agamasma girmigtir. Batili geléneksel
bilginin yiizyillardir tedrici olarak adapte oldugu gelismeler, Islami bilgiyi
¢ok lusa bir zamanda deg1§un ve doniisiime zorlamugtir. Ilk gerilimin Yeni
Osmanlilarca gogiislenmesi 6rneginde oldugu gibi, Miisliitmanlar bu iki bilgi
alammin baglangigta “mezc” edilebilecegini diistindfiler.®” Ancak Batili bil-
ginin araksindaki muazzam siyasi ve iktisadi gii¢ ve bunun iirettigi entelek-
tiiel kapasite sebebiyle kisa zamanda bunun miimkiin olmadi31 goriilmiistiir.
Batil bilgi, felsefi varsayimlariyla ve kurumlariyla geleneksel Islami bilgiyi
déniigtiirmeye baglamistir. Bu karsilagmada Miisliiman entelektiiellerin
modernizmin araglarima sanki “nesnel” gerceklermiggesinie simsik: sarilarak
kendi geleneklerine kargi kiigiimseyici bir tavra girdikleri bilinmektedir.”
Dini kurumlar ve onlarin bilgi kurami bu hizlh ve radikal olusuma ayal uy-
durmalari imkansiz oldugu igin gittikge zemin kaybetmis ve neticede ta-
mamen yok olmasalar da bilgi anlayiginin belirleyicisi olmakt'm 911nn1§hrd1r

Iste bu asamada Batililar Batili “muzaffer” bilginin arag ve imkanlarin
alarak Miisliimanlara ait kavramlari, sosyal bilimlerin y6ntemlerine gore
veniden tanimlamaya bagladilar. Geleneksel Miisliiman yontemlerin Islim’in
ortaya qikigt, Islami bilginin olusumu, Miisliiman ekol ve okullarin ortaya
¢tkigina dair tiim kabullerinin sorgulandlgl bu agqmadq geleneksel Muslu-

9 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought: A Study in the Moclemuutmn of
Turkish Political Ideas (Princcton: Princeton University Press, 1962).

9 {smail Kara (ed.), Tiirkive'de Islamebik Diigiincest: Metinler / Iﬁszler (istanbul: Rxml(,
1980), 1, Ix-1xi. ‘.
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man balus agis1 siddetle elestirildi. Ashnda Oryantalist yontem Batidaki bilgi
" anlayis1 ve 6zellikle sosyal bilimler alaninda geligtirilen teori ve yéntemleri
kullaniyordu. 20. yiizythn ortalarina kadar sosyal bilimlerde Avrupa-merkezci
bakis agisimn hakim oldugu bilinmektedir. Ozellikle II. Diinya -savagindan
sonra sosyal bilimlerde gériilen 19. yiizyl ve 20. yiizyihn ilk yarisimdaki Av-
rupa-merkezei balug agismin terki ¢abalari, Oryantalist séyleme biraz daha
gec yansumstir (1970’lerin sonunda).”® Oryantalist diskurun Bati treninin
son kompartimanlarmdan birinde yer aldig: du§unulnrse bu genhgm anla§1-
hir bir tarafi oldugu bile s6ylenebilir. .

Islam hukukunun kékeni sorununun, iki ayr konu etrafinda sekillen-
digini gériiyoruz. Bunlardan ilki, Isldam hukukunun, fetihler sonucu Miislii-
manlarin Bizans'tan aldiklar: topraklarda ve 6zellikle Suriye ve Irak’ta uygu-
lamada olan Ronia hukukundan etkilenerek sekillendigi iddiasidir. Bu iddia
Oryantalist edebivatta ilk zamanlar hararetle savunulmus, ancak bir siire
sonra bu iddianin salt bir varsayim oldugu, yani somut kanitlarinn olmadig:
anlagithnea terkedilmigtir. Ancak yakin zaman oryantalist ¢cahsmalarda bu
iddianin tekrar giindeme getirildigini goriiyoruz. Islam hukukunun kékeni
sorununu ilgilendiren diger konu ise, Islim hukukunun kendi geligim tari-
" hine dair varsaymmlarinin, yani onun Kur’an, Hz. Peygamber’in séz ve uygu-
lamalar: (siinnet) ve sonraki Miisliitmanlarin bu iki kaynak iizerine yaptiklar:
vorumlardan dogdugu kabuliinii gecgersiz sayma egilimidir. Bu iki konunun
birbiriyle iligkili oldugu agiktir. Hukuk sistemlerinin yasadiklar1 topraklarin
kiiltiirlerinin bir {iriinii olmas: gergeginden hareketle Islam hukukunun te-
sekkiil déneminde hala canli olan Roma hukukunun etkisine igaret edilmig
olmas: tabii iken, Roma hukuku etkisi, Miisliimanlarin kendi baslarma bir

" hukuk sistemi gelistirebileceklerine ihtimal vermeyen bir balug agisindan da
dogmug gériiniiyor. Bu birinei varsayim bir bagka varsayimi daha tetiklemis-
tir. Islam hukuku Miisliiman anlatisindaki gibi bir gelismeye sahip degilse o
zaman o anlatimin kurgusal karakteri desifre edilmek durumundadir. Béyle-
ce fikhin deliller hiyerarsisini bir kurgudan ibaret géren bu bakis agis1 fikhin
oziinii tegkil eden hadislerin esasmda uydurma oldugunu, fikhin ham mad-
desinin yerel uygulamalar oldugunu iddia etmiglerdir. Oryantalistlerin bii-
yiik boliimiiniin Hiristiyan ve Yahudi kutsal metinlerine ydnelik modern
elestirilerin etkisiyle Islam’in da Yahudililk ve Hiristiyanlikla aym: kaderi pay-
lagtig1 6n-kabuliiniin bu iddiada biiyiik bir payr olmalidir. Simdi bu iki konu-
yu ayr1 ayri ele alahm.

Islim Hukuku ve Roma Hukuku: Batih ara§t1rmacllarm Islam huku-
ku ile Roma hukulku arasmda bir iligki olabilecegine dair ilk gézlemleri 18.
yiizyilin bagina kadar gitmektedir. Ancak bu ilk ilginin, salt hukuki bir nite-

? Baber Johansen, “Politics, Paradigms and the Progress of Oriental Studics: The Ger-
man Oriental Society (Deutsche Morgenlirdische Gesellschaft) 1845-1989”, MARS: Le
Monde Arube dans la Recherche Scientifique. The Arab World in Scientific Resecrch. Al-
‘Alam al-'Arabi fi 'I-Bahth ol-'Ilmi, 4 (1994), 79-94. .



Oryantalizm ve islam Hukuku 35

lik tasidigs ve s6z konusu iki sistemi karsilagtirma seklinde gelistigi goriilii-
yor.'®> Roma hukukunun Islam hukukunu etkilemis olabilecegi iddias: ise
19. yiizyilin ortalarinda ilk kez dile getirilmigtir. Ancak bu iddialan dile geti-
renler her hangi bir Dogu dilini bilen kisiler degildir. Oryantalistler arasinda
konuyu genig bir sekilde ilk ele alan von Kremer'dir. Onun temel iddias1
Roma hukukunun unsurlarinin {sldim hukukuna Yahudiler araciligiyla girmis
olabilecegidir. Ondan sonra, Goldziher Roma hukukunun Islim hukukunu
etkiledigini 1srarla vurgulamig, ama bunun somut kamtlarm gésterememis-
tir. Aym sekilde J. Schacht -da Roma hukukn etkisinden s6z eder, ama o,
bunun sistematik bir sekilde olmadig: kanaatindedir. Schacht, bu etkilerin
Siiryanice’deki Helen kiiltiiriiniin Rhetorik’i aracilidiyla oldugu iddiasinda-
dir. Ama o, Isldm hukukunun ham maddesi olarak Emevi popiiler uygulama-
larmm ve kismen Yahudi metinlerini gosterir. Sonugta Roma hukukunun
isldam hukukunu sistematik olarak etkiledigi iddiasi, P. Crone™un da dedigi
gibi, Oryantalist edebiyatta hep bir varsayim olarak kalmistir; bunun éyle
ohﬁh§ olabilecegine dair bir tahmin, yahut hatta bir istek. Islim hukukunun
Roma hukukundan dogrudan ya da dolayli olarak (Yahudi hukuku araciligy-
la) etkilendigi iddiasinin nihayetinde i¢i doldurulamamustir.

Yalun zamanlarda Patricia Crone,'® bu konuda yapilan ¢alismalar: de--
gerlendirdikten sonra konunun olduk¢a karmagik bir yapr arz ettidini ve
Roma hukukunun Isldim hukukunu etkiledigi seklinde bir iddianm ispatla-
- nabilmesi i¢in daha somut kamitlarin gerekliliinden sdz etmigtir. Giinkii
Isldim hukuku metinleri —eger varsa béyle bir etkilegim- bunun higbir izini-
birakmammgtir. Ona gére Roma hukuku etkisini ispat etmek, Yahudi hukuku
etkisini ispattan daha zordur. Giinkii Isldm hukukunun tesekkiil ettigi do-
neme ait Roma hukukunun verel uygulamalarina ait tarihsel delillerden
yoksunuz. Biitiin bu zorluklarina ragmen Crone, Roma hukukunun dogru-
dan degil de, onun etkin oldugu bir gevrede ortayva gikmig verel bir hukuk
sisteminin etkisinden stz eder. Provincial law (vilayet hukuku) adin1 verdigi
bu sistem Isldm fetihleri sirasmda Suriye ve Irak cografyasinda uygulanan
‘hukuktur. Bu hukuk sistemi, Isldim hukukunun olusumunu etkileyen ve hat-
ta belirleyen sebepler igerisinde en muhtemel ve en yalun adaydir. Ancak
Crone da elegtirdigi kendisinden 6nceki Oryantalistlerin hatasma diigmiis
goriiniiyor. Ciinkii von Kremer, Goldziher, Scaheht ve diger Roma hukuku
etkisini savunanlar, bu kanaate elde meveut delilleri inceleyerek ulagsmamus-
lardir. Bunun yerine, asagida ele alacagimz iizere, Islim kiiltiir ve bilimleri-
nin ve tabii ki hukukun Arap kokenli olmadig: varsayuminm onlar igin bir 6n-
kabul oldugu anlagihyor. Yani “Islim hukuku Hz. Peygamber’in siinnetine
dayanmiyorsa (ki onun uydurma olduguna bastan kanaat getirilmistir) o
zaman acaba onun muhtemel kaynag: nedir?” sorusunun onlar: yonlendirdi-

190 patricia Crone, Roman Provincial and Islumic Law: The Origins of Islamic Patronate
(Cambridge: University Pres, 1987, s. 1-2.
101 patricia Crone, Roman Provincial und Islamic Law.
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8i anlasiliyor. Yahut tersi bir varsayim da daha 6nce belirttigimiz i¢in burada
rol oynamus gibidir. Yani Islam hukuku denilen fenomeni yabanc: kékenle
agikladiimizda Miisliimanlarin seriatin kokenine iligkin degerlendirmeleri-
nin bir sekilde devre digi birakilmas: gerekmelkteditr.

Ancak daha da 6nemlisi Oryantalistlerin bir énceki boliimde belirtti-
gimiz fikih-hukuk ayrimini yeterince vurgulu ve anlamlt bir bigimde yapma- -
mug olmalari onlan bu gekilde bir iz siirmeye itmig goriiniiyor. Simdilik fikih
cephesini- ilgilendirdigi kadariyla tartigmayr sonraya birakarak, tartismanin
hukuk cephesine iligkin bazi degerlendirmelerde bulunalim. Hukuk bilimi
b111nd1g1 gibi 19. yiizyihn pozitivist hukuk felsefesinden beri bir devletin
mer’i ve cari kanun ve kurallarimi daha cok konu edinmelktedir. Bentham-
" Austin ve Hart’m ‘command theory of law'undan Kelsen’in saf hukulk teori-
sine kadar ¢agdas hukuk teorisinde hakim olan anlayis, ahlakin, dinin ve
diger icbari miieyyide fikri tagimayan toplumsal kurallarin tamamen hukuk-
tan ayrigtirilmasidir. Béyle bir hukuk fikri cagdas akademiyada evrensel ka-
‘bul gérmese de oldukga etkindir. Modern bilim adaminimn (6rnegin Oryanta-
listlerin) IslAm kiiltiir ve medeniyetine dair yaptiklari ¢alismalarda da bu
cagdas 6n-yargmn etkisi altinda olmas1 biiyiik bir olasihiktir. Fikih bu tani-
ma goére zaten Max Weber’in dedigi gibi ‘Batili rasyonel-bi¢cimsel hukuk’
fikrine yabancidir. Fikhin ig¢inde bu ‘modern hukuku’ arama girisimlerinin
bir neticesi oldugunu diigiindiigiimiiz koken tartigmalarimin temelinde, hu-
kukun ‘bu sekiiler algilamasinmin biiyiik bir pay1 vardir. Zaten modern bati
diisiincesi hukukun begeri bir inga oldugunu ve bunun Antik Yunan’dan fel-
sefi temelini aldigim1 ama esas olarak Roma imparatorlugunda bugiin anla-
digimiz anlamda bir hukuk sisteminin ortaya ciktigim genellikle kabul et-
mektedir.!’? Zaten Modern hukuk da 11 ve 12. yiizyillarda Roma hukukunun
yeniden kesfinden sonra Bati’da gelismeve baglamig ve nihayet kanunlagtir-
ma hareketleriyle olgunlagmugtir. Bu tarihsel inganin temel yaklagmmi huku-
kun sekiiler bir olgu oldugudur. Islim hukukunun bagmdaki Islam teriminin
bu agidan bir 6nemi yoktur; hukuk burada da din-dig1 bir gelisme kaydetmis
olmalidir. Miisliimanlarin yagadiklar: ¢evre itibariyle devraldiklar: antik mi-
ras Roma hukukunu Islim hukukunun en muhtemel kaynag: yapmaktadir.

Kugkusuz bu tiir bir degerlendirmeye bir yénden hak verilebilir. Fikhi
Ebu Hanife’nin tanumladig: gibi “kisinin leh ve aleyhine olami bilmesidir”
§eklmde anlamak yerine, ‘hukuk’ olarak tamimlarsak filkhin geligtigi cevrede
meveut ve yiiriirliikte olan hukuk ve orileri kendi icerisinde erittigini style-
yebiliriz. Bu manasiyla hukul, muhtemelen Tanzimat dénemine kadar {slam

102 Anc.tk 20, yiizyilin ikinei yanisindan itibaren dinin etkisindeki karanlik ortagag algila-

vist bir degigim gegirmeyve baglamugtir. Modern Avrupa hukuk kurumlarmm ve teorileri-
nin olugumunda dinin ve dinf kurumlarm etkili oldugu ozellikle Amerika’da daha sik dile
getirilmeye baglanmigtir. Ornek olarak bkz. Harold J. Berman, Luw and Revolution: The
Formation of teh Western Legal Trudition (Cambridge, Massachusetts: Harvard University
Press, 1983). ~
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diinyasinda bir bilim olarak kabul edilmemistir. Ama Tanzimat’la birlikte
hem Tanzimat yoneticileri hem de oryantalistler (6rn. Schacht ve pek ¢ok
kimse) fikhin i¢inden hukuki olanla hukuki olmayam: ayirt ederek bir hukuk
sistemi bile iiretmeye girigsmiglerdir.!®® Ancak bu ne 6lgiide klasik fikhin
tabiatiyla uyugabilir® Bagka bir ifadeyle ‘Islim hukuku’ olarak tanimladigi-
muz bu yeni olgu fikhin tiim veghelerini yansitiyor mu? Fikhin i¢inde Roma
hukuku veya bagka bir hukuk sisteminin birebir unsurlarina dikkat ¢ekmek
fikhin Roma hukukundan etkilendigini ispata yeter mi® Olsa olsa filuhta
Roma hukukunun kurallarina paralel kurallarin varligindan s6z edilebilir. Ya
da filhun sekiiler anlamdaki hukukla paylastiklar: bazi yénler oldugunu gos-
termeden 6te bir anlam tastyamaz. Ama bu, fikhin nevi gsahsina miinhasir
mahiyeti ve bunun tegekkiilii hakkinda bize bir gey soyleyememektedir. Bu
yiizden de fikhin kdkenine iligkin béyle bir tartigma biiyiik 6lgiide anlamim
yitirecektir.

« Oryantalistler ve Fikhin Kékeni Olarak Peygamber ve Siinneti. Fik-
hin dayandig: siinnet malzemesinin giivenilirligi konusunda Batihi ilmi gevre-
lerde iki yaklasim 6n plana ¢ikmaktadir.!®* Birincisi Goldziher, Scahcht,
Wansbrough ve benzerlerinin bagimi gektigi siiphecilik (ya da asin siipheci-
lik). Bunlar erken dénem Islaim kaynaklarmin neredeyse tamammin uydur-
ma oldugu kanaatindedirler. Wansbrough buna Kur’an’t da katmaktadir.
Ancak digerleri giiphelerini hadis malzemesiyle smirli tutmaktadir. Onlarin
durusunu ¢ok iyi 6zetleyen Schacht’in su ifadesi siiphecilerin slogan: haline
gelmistir: “Peygamberden gelen her bir hukuki hadis aksi ispatlanana kadar
sahih olarak kabul edilemez...”*"

Genellikle Oryantalistlerin yazdiklarina bir tepki olarak ortaya ¢ikan
ve Islaim’m geligim resmini Miisliiman anlatisina uygun bir bigimde algilayan
diger yaklagim, kaynaklarin esas olarak yazili bir bigimde aktarildig:, hadis-
lerin erken dénemde yaziya gecirildigini iddia etmektedir. N. Abbot, F. Sez-
gin ve Azami’nin bagim gektigi bu yaklagim aslinda geleneksel Miisliiman
anlatisinin tesine gegerek neredeyse tiim kaynaklarm yaziyla aktanildigini
iddia etmislerdir. '

ilk yaklasima dénersek, Wansbrough’nun argiiman, ayr: bir platform-
da ele ahnmay: gerektirdigi igin, burada {izerinde durulmayacalstir.'*®
Goldziher ve ozellikle Schacht’in Batili Islim aragtirmalarinda ¢ok etkili

103 Schacht, Introduction, 200-201.

104 Bu iki yaklagimm genel bir 6zeti icin bkz. Stephen Humphreys, Islamic History: A
Framework for Inquiry (Princeton: Univeristy Pres, 1991), 3. Boliim; Herbert Berg, The
Development of Exegesis in Early Islam: The Authenticity of Muslim Literature from Early
Periods, Surrey: Curzon Pres, 2000), 2. Boliim; Herald Motzki, The Beginnings of Islumic
Jurisprudence, Almanca’dan ¢ev. Marion H. Katz (Leiden: Brill, 2002), 1. Béliim.

185 Berg, Development, 14.

106 By sayrda Wansbrough ile ilgili ayr1 bir yazt meveuttur, bkz. Ismail Albayrak, “John
Wansbrough ve Ahkam Ayetleri”.
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figiirler olmalar1 nedeniyle goriiglerini lusaca Ozetlemek gerekir. Yahudi
asili Macar 1. Goldziher'le birlikte, Kitib-1 Mukaddes elestirilerine benzer
bigimde Isldm’in kurucu metinlerinin kaynak elestirisi gelenegi baglamigtir.
O, geleneksel Miisliiman anlatisina giivenmez ve Islam hukukunun Kitab ve
- siinnete dayandig: fikrine karg:t gikar. Aslinda fikhin hadisten 6nce ortaya -
¢iktidini ve dayandid: temellerin bu yiizden hadisler degil de re’y oldugunu
belirtir. Ardindan da re’y kavrammin Roma hukukundan alindigini séyleye-
rek Islam hukukunu bilinen kéklerinden bagka kéklere baglamaya qaligir."

Bugiin Goldziher’in argiimanlarmin temel noktalar biiyiik 6lgiide sar-
sildig1 igin ayrintilarna girmenin bir faydas: yoktur.'®® Ancak Goldzihér’in -
baslattip: kaynalklara siipheyle yaklasma egiliminin Alman Yahudisi J.
Schacht’la olgunlagtigini belirtmek gerekir. Schacht selefi gibi Islam huku-
kunun Kur'an ve siinnetten dogmadigini, aksine Emevi idaresinin son yilla-
rinda (H. 100’ler) yerel érfler, idari uygulamalar ve kadilarin re'yi ile ortaya
¢iktigini, hadislerin ise sonradan buna eklendigini ditsiinmektedir. Hatta o
da hocas: gibi re’y ve onun iirettigi- hukuki doktrinlerin hadise doniistiigiin- -
den ¢ok emindir.'” Schacht'mn Islim hukukunun gelisim tarihine iligkin
yaptig1 gozlemler ve degerlendirmelerin merkezinde Safii yer alir. Ona gore
Islam hukuk teorisinin sonraki kabullerini ilk ortaya atan Safii’dir. Safii 6n-
cesi kadim hukuk mektepleri siinnet, hadis, kiyas, vs. konusunda net fikirle-
re sahip degillerdi. Peygamber’in otoritesini ilk defa ve tutarh bir bigimde
hukuk kayna8: olarak vazeden Safii’dir. Ondan sonra hadis ve siinnet ayni
anlamda kabul edilmistir. Halbuki kadim mekteplerde siinnet Peygamber’in
otoritesinden bagimsizdi ve esas olarak toplumda yagayan 6rf ve adetler an- .

lamina geliyordu. Safii ile birlikte bu yasayan orfler hadis kapsamma alinma-
yva basland: ve boylece esasinda uydurma olan hadis mecmualar: ortaya ¢ilit1.
Hukukun esas olarak Irak’ta dogdugunu savunarak Schacht, Goldziher gibi,
onun IslAmi olmayan bir kéke sahip oldugunu adeta temin etmeye galigmalk-
tadir. Islam hukuku esasinda Medine’de degil Irakta ortaya ciktiysa, onun
Miisliimanlarin belirttigi gibi Kur'an ve siinnetin yorumundan gikmadigins,
aksine yerel orflerden, Emevi idari tasarruflarindan; Yahudi ve diger dini
etkilerden ve bir de 6zellikle Roma hukukunun fetihler éncesinde meri ka-
nun oldugu Irak bélgesinin hukuki uygulamalarmdan dogdugunu iddia et:
mek kolay olacaktir. Hadis denilen Peygamber stzleri igte bu fikih olgunlas-
tiktan sonra dolasima sokulmus ve her bir hukuki hiikmiin bir hadise da-
yandirilmas: jhtiyacindan dogmugtur. Safii’den sonra hadis uydurma faaliyeti

197 \otzli, Origins, 10-11.

108 Goldziher i icin bkz. bu sayida Ibrahim Hdtlpoglu “Ignaz Goldziher”.

109 Schacht bu goriiglerini esas olarak 1950°de vayinladig: Origins of Muhammadan Ju-
risprudence adli galismasinda dile getirmigtir .(Oxford: Clarendon Pres). Goldziher-
Schacht ¢izgisinin 6nemli bir elestirisi i¢in bkz. Herald Motzki, Origins, 10-29.
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yogun bir bigimde yagandi ve 150-250 yillar1 arasinda bugun bilinen koleks1—
yonlarda bu uydurma rivayetler derlendi."*’

Ashinda hem Isldm hukukunun kékenine dair v‘lpllan eski calismalar
hem de modern arastirmalarin malul oldugu temel kavramsal bir yanhshk
s6z konusudur. Giriste de belirtimiz gibi, Islim ilimleri icinde hukuka en
yakin bilim olan fikih modern dénemde hukukla esitlenerek okunmaya bag--
land:. islam hukuku teriminin fikhin diger bir ad1 olarak yaygin kullanumi o
kadar kamiksand: ki, fikhin hukuktan mahiyet olarak farkl olabilecegi varsa-
yim diigiiniilmez oldu. Oryantalist diinyada Islim hukuku aragtirmalarinm

- tartismasiz duayeni kabul eden Schacht’in Tiirkge've de gevrilen kitabinin
ismi An Introduction to Islamic Law (Islam Hukukuna Giris) adim tasimak-
tadir. Schacht Isldim hukukunun mahiyetine dair yaptig: gozlemde fikhin

" hukuktan farkl niteligine dikkat cekmesine ragmen yine de onun iginden
bir hukuk gikarilabilecegini iddia etmis ve kitabini bu sekilde tasarlamugtir.

.

Konumuz olan kéken sorununa dénecek olursak, Schacht’in Islam hu-
kulkunun kékenini ararken fikhin kékeninden bagka bir seyle meggul oldugu
gayet agiktir. O bir Miisliman’in yagam pratigini yonlendiren dini kurallar
anlamina gelen fikhin kokenini arasaydi kugkusuz Kur’an’m ve Hz. Peygam-
ber’in bunlarin tegekkiiliindeki roliinii inkara ydnelemezdi. Aksine o fiklun
icinde hukuk sistemi aramaktadir. islim hukukunun Hieri 100’lerde Irakta
geligtirildigini s6ylerken kastettlgl sey gelismis bir sistem olarak bir hukuk
sistemidir. Omegm fikihta ickin olan miilkiyet sisteminin bir hukuki zemin
farz ettigi agiktir. Iste bu gelismis hukuki zeminin Hz. Peygamber dénemip-
de olmamasindan hareketle o, fikhin Kur’an ve siinnete dayanmadigin séy-
lemektedir. Zaten Miisliimanlar da fikhin geligmis olgun yapisumn Asr-1 Saa-
dette aynen var oldugunu séylememektedirler. '

Schacht’in siinnet malzemesine dair galigmalari uzun siire Oryantalist
edebiyatta etkili oldu; ancak hem dogrudan ona yonelik elestiriler, hem de
veni yaklagimlarin ortaya gikmasiyla onun tezlerinin de biiyiik 6l¢iide zaafa
ugradift ve bir gogunun neredeyse tamamen terk edildigi goriilmektedir.
Ornegin, W. Hallaq, Motzki, Muranyi ve daha pek gok isim!!! Schacht’s ya
dogrudan veya dolayl olarak elestiren ¢aligmalar iiretmislerdir. Hallag onu
Safii'nin roliinii abarttid1 igin, igtihat kapisimin kapandigini iddia ettigi igin
ve hukukun degismezligine agir1-vurgu yaptig1 igin elestirdi.!*? Motzki, onun
hadislerin sahih olmadig: genel varsayimm elestirmis; Junboyll, temelde
Schacht’a karg1 ¢tkmasa da, isnad sisteminin baglangicinin h. 60 yilina kadar
geri gittiini kabul etmistir.!*® Ancak, oryantalistlerin Schacht’a yénelik

110 Sc'lhcht mn goriigleri igin bkz. bu SdVldd Goldziher-Schacht ¢izgisinin on(.mh bir
elestirisi igin bkz., Herald Motzki, Origins, 10-29.

11 Bunlarla ilgili genel bir degerlendirme igin bkz. Motzki, Origins, 27-49.

112 Hallaq igin blkz. bu sayida Bilal Aybakan, “Wael b. Hallaq”.

13 3:H:A: Juynboll, Muslim Tradition (Cambridge: University Pres, 1983), 1. Bolim..
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elegtirilerini Miisliiman bakig agisim1 kabul ettikleri seklinde anlamamak.
gerekir; tam tersine onlar Schacht’in tezlerindeki bazi zaaflar1 gidermeye
calismaktadirlar. Hadislerin biiyiik béliimiiniin uydurma oldugu iddias1 on-
larda hep bir varsayim olarak kalmigtir.

Sonu¢ ve Degerlendirme. Oryantalizmin Isldim’mn kokenini tegkil eden

Hz. Peygamber’e ve onun biraktig1 mirasa kugkulu yaklasmalarimin temelin-
de, yukarida da igaret edildigi gibi, 19 ve 20. viizyillarda popiiler olan Kitab1
Mukaddes elegtirilerinin etkisi vardir. Batili ‘yeni bilgi’, sekiiler karakteri
geregi hicbir seyin boslukta dogmadig:, dinlerin de rasyonel olarak agikla-
nabilecek bir koékene sahip olmalar: gerektidi diigiincesinden hareket et-
mektedir. Ancak Islami tarih yaziminin da iginde oldugu geleneksel anlati-
lar, bu Batih sekiiler bilginin 1g18inda inga edilmis anlatilar sunmazlar bize.
Batili yeni bilginin (Goldziher’le birlikte) Islim’mn kendi kendisinin- tarihini
algilama bigimini sorgulamasma kadar, béyle bir kugku asla yoktu. Islim
bilgi anlayigin1 inga eden kelam ve fikih usulii, Hz. Peygamber’in $gretisinin
(Kur’an ve siinnetin) bize iki yolla geldigini kabul etmektedir: Miitevatir ve
ahad. Miitevatir yol toplumun hafizasinda ve uygulamasinda olan bilgiler
olup bunlarm kugkuya yer birakmayacak sekilde bize geldigi varsayilir. Diger
yontem, ahad ise Hz. Peygamber’den gelen birey rivayetlerini ve miitevatir
derecesinde olmayan grup rivayetlerini kapsar. Bu iki kategori rasyonel bilgi
elde etme kategorileri olup, modern Batili yeni bilgi anlayigma tamamen
vabanci degildir. Bunun yaninda hadis usuliiniin isnad-temelli hadislerin
sthhatini garanti eden yéntemi mevecuttur. Oryantalist edebiyatin daha ¢ok
bu ikinci yénteme yogunlagip, Miisliimanlarm epistemolojik yaklagimlarina
esas olarak aldiklar birinci yontemi ihmal ettikleri goriilmektedir. Hadis
usulii temelde epistemolojik bir yaklagim sunmagz; zaten Islam bilgi ve dii-
siince tarihinde hadis usulii, Zaman zaman kelam ve fikuh usuliiniin alterna-
tifi gibi sunulmaya caligilsa da, onlarin epistemolojik temellerini aslinda
kabul etmistir. Bagka bir ifadeyle hadis usulii tek bagina sihhat ve dogruluk
6lgiisii olarak albnmanus, aksine fikih ve kelam kendi ilgi alanlarina giren
hadis malzemelerinin dogruluk degenm tespit igin daha temel bir yoéntemi
varsaymigtir. :

Oryanta]istler, hadislerden kusku duyarken onlarm daha cok lafzi
formlarmn Hz. Peygamber’e aidiyetini sorun yapmaktadirlar ki, bu agidan
fikih ve kelam usulii de zaten Islim’in temel esaslarimn miitevatir yolla gel-
digini, diger haber ydnteminin, ahadin, zaten kugku ihtiva ettidini-ve her
miictehide bu kugkulu haberlerin sihhatini ve ne anlama geldigini, ayrica
kendi bilgi sistemi iginde tutarli olup olmadigin: test etme haklu verildigini
sOylemektedir. Hadislerin sihhati sorununa yaklasirken bu yiizden sadece
hadiscilerin derledikleri malzemeye yogunlasip onlarin icinde yer aldig1 ve
anlam kazandid1 daha genel Miisliiman ortam ve gergeveyi gérmezden gel-
mek, Oryantalist aragtirmaciyr resmin sadece bir kogesine takilip genel res-
mi géremeyen bir resim elestirmeninin durumuna diigiirmektedir. Bu bag-
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lamda iizerinde durulmas: gereken en 6nemli nokta, mezheplerin bilgi biri-
kimlerinin Islam tarihi boyunca her zaman hadislerle birlikte Miisliiman
bireyin bilgi ve pratigini yonlendirdigini gergegidir. Bunu daha genel bir
ergeveye tagirsak, ashnda Islami bilginin her bir brang: (tefsir, hluh, kelam,
tasavvuf ve hatta felsefe) kendi ilgi alanina giren hadis malzemesini salt
hadisgilerin sthhat kriterleri ve yargilari temelinde ele almams, mutlaka
kendi disiplinin genel gergevesi iginde onu anlamlandirmigtir.

Geriye tarihsel olan Hz. Muhammed’in ve onun yasadiklarinin, beser
olarak hayatim gecirdigi gesitli sathalar vs. gibi haberlerin dogrulugu mese-
lesi kalmaktadir; bu noktada tarihsel Muhammed ile bir din tebligcisi olarak
- Hz. Peygamber ayrumimi yapmamiz faydah olabilir. Bir din tebligcisi olarak
Peygamber kendisine tevdi edilen mesaji sonraki nesillere hakkiyla ulagtir-
manin yollarimi temin etmistir. Bunlar genel olarak yukarida séziinii ettigi-
miz fikih-kelam epistemolojisinde ortaya konulan bilgilerdir. Bir beser ola-
rak Muhammed’e gelince, bizim onun yagsadiklarii birebir tarihsel olarak
inga etmemiz beklenmemektedir. Fiuh-kelam epistemolojisinin ve hadis
usulii kriterlerinin, Hz. Peygamber’in hayat safhalanyla ilgilenmesinin temel
saiki bir Peygamber olarak onun teblig ettigi mesaji dogru anlamaktir. Mo-
dern tarihgi ise “gercekte ne olmusgtu” sorusuyla ilgilenirken “tarihsel” olay-
lar1 aymiyla insa etmek istemektedir ki, bunun dini bir anlami olmadig: agik-
tir. Modern tariheinin beklentileri agisindan Hz. Muhammed ve ilk Miislii-
manlarin yagadiklar: olaylarin “tarihsel ingasmi” temin edecek “belge” ol-
" mayabilir yahut onlar sorunlu olabilir. Ama din toplumda yasayan bir olgu
oldugu igin Miisliiman epistemoloji, hakli olarak dini bilginin (Kur’an'm ve
Hz. Peygamber’in siinnetinin) bu karakterine uygun bir yontem geligtirmisg-
tir. Eger sorun hadislerin tarihsel bilgi ve belge olarak okunup okunamaya-
~ cag sorusu olsaydi, belki Oryantalistlerin kugkularinin bir anlamu olabilirdi.
Ancak hadis malzemesi, asla modern tarih arastirmacilarinin belge beklenti-
lerine benzer bir bilingle derlenmemistir. '

Oryantalist edebiyatta Miisliimanlarin filuh adini verdikleri disiplinin
gelisimine dair goriiglerin kisa bir degerlendirilmesinin yapildig: bu yazida
modern donemlerde bir bilgi paradigmasimin bagka bir bilgi paradigmasiyla
kargilagmas: sonucu ortaya ¢ikan bazi kavram kargagalarina ve anlam kay-
malarina igaret edilmeye ¢ahsilmugtir. Bir gok yeterince temeli olmayan me-
ga iddianm bu paradigma farkliliim yeterince dikkate almadan-yapilan de-
gerlendirmeler neticesinde ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Ancak bu karigik-
i sadece Oryantalistlerde oldugunu diigiinmek bizi basit bir kolayciliga
gotiirebilir. Aksine bunun modernizmin etkisiyle giktigimi ve Miisliimanlarin
kendi kendilerini algilama bicimini biiyiik 6lgiide degistirdigini unutmamak
gerekir. Oryantalist edebiyata yonelik bu tiir gozlemlerin salt bir karalama
veya bir art niyet belirtisi olmadigi, aksine bunlarin modernitenin zihinlerde
yaratti@1 dehset verici zihin doniigiimlerinin birer neticeleri olarak ortaya
ciktigi gergedi, 19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren iiretilen Miisliiman
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edebiyata ydnelik yapilan ve yapilmakta olan revizyonist baz galigmalar tara-
findan da desteklenmekte ve Oryantalist edebiyatta gériilen kavramsal hata-
larin Oryantalistlere has olmadig1 anlagilmaktadir. Bugiin bizler 19. ve 20.
yiizythn hatalarim nasil tekrarlamamak igin gaba sarf ediyorsak Oryantaliz-
min de seleflerinin hatalarina karsi daha duyarh- oldnklanm g6z ard1 etme-
memiz gerekir. :





