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HARAM AYLARIN FIKHf OKUNUŞU 

Doç. Dr. Sabri ERTURHAN* 

islam'da kutsal kabul edilen önemli zaman dilimleri arasında yer alan 
Haram ayların konu edildiği bu makale iki ana başlıktan oluşmaktadır. 
Birinci bölümde önce kavramsal çerçeve çizilecek akabinde haram aylarla 
ilgili tarihi arka plana daha sonra da islami öğretide kutsallık anlayışına 
yer verilecektir. ikinci ana başlık altında ise haram ayların fıkhi boyutu 
incelenecektir. Bu cümleden olarak haram aylar savaş hukuku, ceza 
hukuku ve ibadetler bakımından tetkik edilecek, çalışmada ayrıca haram 
ayların tarihselliği meselesi ile pratik hayatımızdaki yeri hususlarına da 
yer verilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Haram Aylar, Muharrem ve Receb, Zilkade, Zilhicce, 
Nesi; Savaş, Hac, Um re. 

JURISTIC READING OF THE FORBIDDEN/SACRED MONTHS 

This article, the subject of which is the forbidden months considered 
sacred in Islam, is composed of two main head-lines. In the first part, 
the canceptual frame of the subject will be drawn first, and the n it will 
given place to the histarical background of these months and to the 
understanding of sacredness in the lslamic teaching. Under the second 
main head-line, the juristic dimension of the forbidden months will 
be examined. These months will be studied from the aspects of war 
law, criminal war and worships within this context. Furthermore, the 
historicity of the forbidden months and the ir place in our practicallives 
will be taken up particularly. 

Key Words: The Sacred Months (forbidden months), Muharram, Rajab, 
Dhui-Qi'dah, Dhui-Hijjah, Nasee' (postponement of a sacred month), 
Pilgrimage, um ra h (the visit to Makkah). 
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GİRİŞ 

İslam'da bazı zamanlar kutsal kabul edilmektedir. Zill~de, Zilhicce, Mu
harrem ve Receb ayları da bahse konu kutsal zamanlar cümlesindendir. Bu ayla
rm "Haram aylar" olaral< nitelenmeleri dikkat çekicidir. Ay, haram olur mu, bir 
ayın haram olması ne demelctir, bu aylarda her şey mi haramdır, her şey haram 
değil ise neden bu şekilde ismlenclirilmişlerdir, bu ayları diğer aylardan ayıran 
özelliider nelerdir ve nihayet bu ayları fikhi açıdan nasıl okumak gerekmel<tedir. 
Bu makalede ana hatlarıyla bu husuldar incelenmeye çalışılacaktır. 

Çalışmanın birinci bölümünde kavramsal çerçeve ve İslam'dald kut
sallık anlayışının yer aldığı genel bilgiler yer alacak; ilcinci bölümünde ise 
bütünüyle haram aylarla ilgili fıkhi hükümlere yer verilecektir. Daha sonra 
genel bir değerlendirme ile bir sonuca ulaşılmaya çalışılacal<tır. 

I-GENEL BİLGİLER 

Bu ana başlık altında Karneri Aylar, Haram Aylar ve tarihi arka planı, 
bu ayların "haram ay" olara!< adlandırılına gerekçeleri ile nesi' kavramına yer 
verilecektir. Haram ayların İslam'da kutsal sayılan zaman dilimleri içerisin
de çok önemli yer işgal etmeleri hasebiyle ayrıca İslam'da kutsallık anlayışı 
ve kutsallığın kaynağı hususuna yer verilecektir. 

A-Kavramsal Çerçeve 

ı-KameriAylar 

Karneri takvim, Ay' ın hareketlerinin esas alındığı takvim türü dür. Bu 
takvim de ayların başlangıç ve bitiş zamanları Ay' ın hareketlerine göre belir
lendiğİnden on iki aydan ibaret olan karneri yıl, güneş yılından on bir gün 
daha kısa olmal<tadır. Böylece karneri aylar güneş yılı içinde hep değişirler ve 
hep farklı mevsimlere gelirler. 

Haram ayların da içerisinde bulunduğu Karneri takvim sırasıyla şu ay
lardan oluşmal<tadır: Muharrem (r~), Safer (,.< .... ), Rabiu'l-evvel (J}ıı ~u), Ra
biu'l-a.Iıir (?~'~u), Cumade'l-Ula (J}ıı (.S~Lr.), Cumade'l-a.Iıira (ö?~' (.S~Lr.), Receb 
(~)), Şa'ban (.:ı~), Ramazan (.:ıw,..J), Şevval (Jı_;j.), Zii'l-ki'de (ö~ı) ö~ı _,~), 
Zü'l-hicce (~ı _,~)ı · - - " 

2-Haram Aylar 

Çalışmamızın konusunu oluşturan Haram Aylar sırasıyla Zilkade, 
Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarından oluşmal<tadır. Bu aylardan üçü peş 
peşe gelmekte Recep ayı ise başka bir zamanda gelmektedir. İslam' dan önce 

1 Ebı1 Ali Ahmed b. Muhammed el-Merziiki el-İsfehfuıi, Kitabii '1-ezmine ve '1-emkine, Dfuu'l-k:ütübi'l-ilıniyye, 
Beyrut 1417/1996, s. 126; Mahmud Rıfat Kademoğlu, "Kaıneri Aylar", Şiimil İslam Ansiklopedisi, İstanbul 
2000, IV, 256; Zeki Duman, Beytinii'l-Hak, Fecr Yayınlan, Ankara 2008, lll, 71, 564. 
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ilk üç ay Araplara göre hac aylarıydı2• Ayette de hac zamanının belli aylardan 
ibaret olduğu3 belirtilmektedir4• Fukahanın cumhuruna göre ise hac ayları 
Şevval ve Zilkade ayları ile ve Zilhicce'nin ilk on gününden oluşmaktadır. 
Böylece hac aylarından Zilkade ile Zilhicce'nin on günü haram aylar içeri
sinde yer almaktadırs. Şafiilere göre hac ayları Şevval, Zilkade ve Zilhicce'nin 
ilk dokuz günü yani arefe gününe kadar olan süredir. Sahabeden Abdullah 
b. Mes'ud, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Zübeyr ile tabilindan Hasan, İbn 
Sirin ve Şa'bi ve fukahadan Sevr! ile Ebu Sevr de bu görüştedir6• 

Hanefi7 ve Hanbelller' e göre hac ayları Şevval, Zilkade ile Zilhicce'nin 
ilk on günüdür8

• 

Malikller'e göre ise Şevval, Zilkade ve Zilhicce aylarının tamamı hac 
aylarıdır9. 

a) TarihiArka Plan 

Haram aylar anlayışı ta Hz. İbrahim ve İsmail'den beri mevcut olan 
bir uygulama idi. Araplar o zamandan beri buna titizlikle riayet etmişler, bu 
uygulamayı nesilden nesile büyük bir özenle devam ettirmişlerdir10 • 

2 Ebı1 Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Ctimiu'l-Beytin an te'vil'l-Kur'tin, Beyrut 1408/1988, Vl/10, s. 124; 
Merzıiki, Kittibii '1-ezmine ve '1-emkine, s. ı 65-ı 66; Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah İbnü'1-Arabi, Ahkdmu '1-
Kur'tin (thk. MuhammedAbdu!kadir Ata), Beyrut ı408/ı998, II, 498; Ebü'l-Kiisun Ciirullah Mahmud b. Ömer 
b. Muhammed Zemahşeri, el-Keşştif an hakdilci ğavtimizi 't-tenzil v~ uyımi '1-ektivil fi vıiciihi 't-te 'vii (thk. Adil 
Aluned Abdülmevcı1d-Ali Muhammed Muavvad), Riyiid, ı 4 ı 8/ı 998, III, 42; Ebu Abdullah Fahrüddin Muham
med b. Ömer Riizi, Meftitilıu 'lğayb/et-Teftinı '1-kebir, Beyrut 141111990, III/6, s. 28; Ebı1 Abdilialı Muhammed 
b. Aluned Kurtubi, el-Ctimi 'li alıktim i '/-Kur 'ıl n, Beyrut ı985, VIII, 133; NiisiruddinAbdullah b. Ömer Beyziivi, 
Envtinı 't-tenzil ve esrtinı 't-te 'vii, İstanbul, ts, I, 404; Ebu'1-Ferec Zeynüddin Abduralıman İbn Receb el-Hanbe
li, Lettiifii'l-metiriffimti li mevtisimi'l-timi mine'l-vezaif; Beyrut ı4ı411993, s. ı24; Muhammed b. Muhammed. 
Mustafa e1-İmiidi Ebussuı1d Efendi, İrşadü '/-ak/i 's-selim i/a meziiya '/-Kur 'tini '/-Kerim, 1347 tı927, II, 405; Ebı1 
Abdiilah Muhammed b. Ali Şevkiini, Fetlıu'l-kadir (nşr.: Hişiim Buhiiri-Hıdr Ukkiiıi), Beyrut ı4ı5/1995, II, 
446; Ebu'l-Fadl Aıı1si, Riilıu '1-nıetinf, Beyrut ı4ı4/ı994, VllıO, 73, 130; Muhammed İzzet Derveze, et-Teftinı
'1-lıadis, yy, 138llı926, VII/I, 302; Duman, Beytinii'l-Hak, III, 7ı, 564. 

3 Bakara (2), ı97. 
4 İbn Kesir, Teftinı'l-Kur'tini'l-azinı, Kahire ı400/1980, I, 235-236; Elmalılı Muhammed Hamdi, Hak Dini 
Kur 'an Dili, Eser Yayınlan, İstanbul ı97 ı, II, 718-719. 
5 "Eşhüru'l-hacc" el-Mevsiiatü'l-fiklıiyye, V, 49-50; Vehbe Zuhayli, el-Fıklıu'l-İsltinıi ve edilletiilıii, Dunaşk, 
ı989, III, 64. 
6 Ebu'I-Hasan Ali b. Muhammed el-Miiverdi, el-Htivi'l-kebir (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Aluned Ab
dülmevcı1d), Beyrut 14ı4/ı994, IV, 27. 
7 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut ı989, IV, 61. 
8 Muvaffakuddin Abdullah b. Aluned İbn Kudiime, el-Muğnf, Mekke, ı4ı2/ı992, III, 268-269. 
9 Abdülvehhiib el-Bağdiidi, el-Meiine (thk. HaınişAbdülhak), Beyrut 14ı5/ı995, I, 508; Muhammed b. Aluned 
b. Muhammed İbn Rüşd (hafid), Bidiiyetü '1-nıüctelıid ve nilıiiyetü '1-nıuktesid (thk. Miicid el-Hamevi), Diiru İbn 
Hazm, Beyrut ı4ı6tı995, II, 634; Kurtubi, el-Ctinıi' li alıkdnıi'l-Kur'tin, II, 405; Ebı1 Abdiilah Muhammed b. 
Abdiilah el-Huraşi, Şerlıu nıulıtasarı Sfydi Halil, Bulak, 1319, I/2, s. 300; Muhammed b. Aluned Uleyş, Minelıu
'1-celil şerlıu nıulıtasari Siydi Halil, Beyrut ı409/ı989, II, 223-224; Zuhay1i, el-Fıkhu'I-İsltimi, III, 64. 
10 Ebussuı1d Efendi, İrştidii '1-akli 's~selim, II, 405; Aıusi, Riilıu '1-metinf, Vl/10, s. ı42-133; Elmalılı Muhammed 
Harndi Yazır, Hak Dini Kur 'an Dili, İstanbul ı 971, IV, 2524; Muhammed Hayr Heyke1, ei-Cilıtid ve '/-kıta/ fi 's
siyiiseti'ş-Şer'iyye, Beyrut 1996, III, 1512. 
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Bu aylar musalaha ayları idi, mukaddes aylardı. Bu itibarla Cahiliye 
Arapları bu aylara son derece hürmet ediyor, hiçbir şekilde savaşmayı mu
balı görmüyorlardı11 • Hatta bir şahıs baba veya kardeşinin katiline dahi rast 
gelse ona saidırmadan sessizce yoluna devam ediyordu. Bu yasak nedeniyle 
herkes çarşıya ve pazara son derece güven içerisinde gidiyor, her türlü ihti
yacını karşılıyor ve ticaretini yapıyordu. Bu ayların haram kılınması, çöl ha
yatının doğasının gerektirdiği kaçınılmaz bir gereklilikti. Çünkü çöl ahalisi 
son derece yoksulluk ve faldrlik içerisinde idiler. Hayatlarını idame için biri 
birleriyle yarışıyorlar, bazen ot ve su yüzünden bazen de kervan yollarına sa
hip olmak için biri birleriyle çarpışıyorlardı. Savaş ve akınlar adeta hayatları
nın bir parçası idi. Bu derece çetin hayat şartlarından biraz uzaldaşmak için 
nefes alacak ve hayatiarına düzen verecek bir zaman dilimi gerekmekteydi 
ki bu da haram aylar sayesinde mümkün olmaktaydı12 • Yine bu ayların dini 
nitelikli barış ayları olmasına istinaden Araplar hacc mevsiminde Mekl<e'ye 
yolculuk yapabiliyor, hac menasilcini ifa edebiliyorlar, sonra evlerine güven 
içerisinde ve korkusuzca dönüyorlardı13. 

Şüphesiz bu aylarda Araplar açısından çok büyük dini, ictimai ve 
iktisadi masiahatlar bulunmaktaydı. Bu nedenle ayet ve hadislerde de vur
gulandığı üzere bu ayların hürmetine son derece titizlikle riayet ediyorlar, 
bu kutsal barış sürecini ihlal etmemek için son derece itina gösteriyorlardı. 
Öyle ld kan akıtmayı barındırması nedeniyle bu aylarda av dahi yapmıyor
lardı. Kısaca bu süre içerisinde insanlar kendilerini son derece bir güven ve 
huzur içerisinde hissediyorlardı ve öyle de oluyordu. Böyle bir barış ortamı
nın doğmasında tabii ki bu ayların haramlığının dini bir boya ile boyanınası 
rol oynamıştır. İşte dini, sosyal ve ekonomil< birçok maslahatı barındırması 
hasebiyle Kur'an, "yararlı ve elverişli olanın ibkası" prensibine riayetle bu 
ayların hürmetini ve kutsallığını tekid etmiştir (Tevbe, 9/36). Bu tekid so
nunda da meşru müdafaa, zulınün engellenmesi, İslami davetİn hürriyetini 
garanti etme dışında bu aylarda hiçbir şekilde harbe izin vermemiştir14• 

Bununla birlikte Cahiliye döneminde senenin hiçbir ayını haram say
mayan ve onun kutsallığını kabul etmeyen kabileler de bulunmaktaydı. On
lara göre senenin bütün ayları eşit değerdeydi. Dolayısıyla hiçbir ayda ı:@Vaş 
ve kıtaiden geri durmuyorlardııs. 

ı ı Muhammed Hamidullah, İslam Peygamberi (Çev.: Salih Tuğ), Ankara 2003, II, 858-859. 

ı ı Ebu'!-Velid Muhammed b. Ahmed İbn Rüşd (ced), el-Beytin ve ~-tahsil (!lık. Muhammed Hacci-Ahmed Şar
kavi}, Lübnan 1408/1988, XVIll, 315; Ebussufid Efendi, İrştidii'l-akli's-selfm, II, 405; Alfisi, Riihu'l-metinf, 
VI/10, s. 142-133; Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, lV, 2524; Muhammed Heykel, el-Cihtid ve'l-1.:-ıtiil, m, 1512; 
CevadAli, el-Mufassalfi tarihi'l-Arab kable'l-İsltim, Beyrut 1413/1993, vm, 471-472. 
13 Derveze, et-Teftfru '1-hadfs, VII/I, 302. 
14 Derveze, et-Teftiru '1-hadfs, VII/I, 302. 
15 CevadAli, el-Mufassal, vm, 474-475. 
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b) Haram16 Ay Olarak Adlandırılma Gerekçeleri 

Bu aylar genel olarak şu sebeplere istinaden "haram ay" olarak isim
lendirilrnişlerdir: 

a) Bu aylarda savaşmak yasaktır. Bu nedenle de hararn aylar olarak 
isirnlendirilrnişlerdir. Nitekim Bakara, 217. ayetinde hararn aylarda savaşma
nın büyük günah olduğu ifade edilrnektedir17. Bu yasağın ihlal edilip günah 
işlenmiş olması nedeniyle bu aylarda yapılan savaşlara "Ficar savaşları" den
miştir. İslam'ın zuhurundan önce bu savaşlar dört defa vukU bulmuş, Hz. 
Peygamber bunların ikisine katılmış ama fiilen kıtale karışrnarnış, katılması 
genelde arncalarına ok vererek yardım etme şeklinde olrnuştur18• 

b) işlenmesi yasaklanan fiilierin bir hararn ayda işlenmelerinin gü
nah veya cezasının diğer vakitlerde işlenemere göre kat kat fazla olması yine 
bu aylarda yapılan ibadet ve taatların rnükafatlarının da diğer vakitlerde iş
lenenlere oranla çok daha fazla ve çok daha faziletli olmasına istinaden bu 
ad verilmiştir. Bu sebeple bu aylara ziyadesiyle ta'ziın ve ihtirarn gösterilmesi 
gerekir19. 

c) Hararn ay olarak vasfedilrnelerinin bir diğer nedeni ise Hac ve 
urnre menasikinin güven ve huzur içinde ifa edilebilmesi içindir20

• 

Eşhürü'l-hururn kapsamında yer alan her bir aya bu ismin verilme 
nedenine gelince; 

Hac aylarından önce gelen Zilkô.de ayında insanlar savaştan geri dur
makta, savaş yaprnarnakta ve hac farizasını ifa için yola çıkrnaktaydılar. Bu 
aya bu nedenle Zilkô.de denilrniştirıı_ 

Zilhicce ayında insanlar, hac rnenasikiyle meşgul oldukları ve hac 
farizasını eda ettikleri için bu aya bu isim verilrniştir22• 

Zilhicce'den sonra gelen Muharrem ayı ise hacıların uzaktan geldik
leri ülkelerine güven içerisinde dönmelerinin temini için hararn aylar kap
samına alınrnıştır23. 

16 Haram kavramı için bk. Muhammed b. Mükerrem İbn Manzfu, Lisiinü'I-Arab, Beyrut 1410/1990, II, 119-
121. 
17 Ebı1 Bekr Ahmed b. Ali er-Rfu:i Cessas, Ahkdmu'I-Kur'iin, Beyrut 1414/1993, m, 162-163; İbnü'l-Arabi, 
Ahkdmu'I-Kur 'iin, II, 498; İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-meiirif, s. 127; Hüseyin Al gül, "Haram Aylar", DİA, 
XVI, 105. 
18 Muhammed Hamidullah, İsitim Peygamberi, I, 52-53; Muhammed Huseyn Heykel, Hayiitü Muhammed, K.a
hire, 1965, s. 116-117; HüseyinAlgül, "Ficiir", DİA, XIII, 52. 
19 Cessas, Ahkdmu'/-Kur 'iin, m, 162-163; İbnü'l-Arabi, Ahkdmu '/-Kur 'iin, II, 498; İbn Receb el-Hanbeli, Letii
ifii '1-meiirif, s. 127; Yazır, Hak Dini Kur 'an Dili, IV, 2523; Al gül, "Haram Aylar", DİA, XVI, 105. 
20 İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-meiirif, s. 127. 
21 İbn Kesir, Tejsfn(l-Kur'iini'I-Azfm, II, 354-355; İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii'l-meiirif, s. 127; Cevad Ali, 
el-Mufassal, VIII, 477. 
22 İbn Kesir, a.g.e., II, 354-355; Thn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 127; CevadAli, a.g.e., VIII, 477. 
23 İbn Kesir, a.g,e,. II, 354-355; İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 127; CevadAli, a.g.e., VIII, 477. 
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Receb ayına bu ismin verilmesi ise bu aya ta'zim edilmesi nede
niyledir. Bir başka kabule göre Melekler bu günde Allah' ı tahınid ve tesbih 
için toplandıldarından bu ad verilmiştir. Bir başka görüşe göre de Mudar 
kabilesi bu aya ziyadesiyle ta'zim ve hürmet gösterdiğinden Mudar-ı Receb 
denıniştir24 • 

Receb ayı yılın ortasında yer almaktadır. Genel kabule göre bu ayın 
haram kılınma gerekçesi, uzalc yörelerden Beytullah'ı ziyaret etmek ve umre 
yapmak amacıyla gelen kişilerin bu görevlerini ifalarının aleabinde üll<ele
rine güven içerisinde dönmelerinin sağlanmasıdır2s. Fakat Cevad Ali Recep 
ayı ile ilgili bu ta'llli isabetli bulmaz. Çünkü umre amacıyla gelenler için de 
hac amacıyla gelenler kadar bir süre lazımdır. Ona göre Recep ayının haram 
aylar kapsamında olmasının sebebi, Recep ayının da kutsal haram ay olması
dır. Bu aydaAllah'a özellilde Mudarve Rabia kabileleri tarafından atili (put
lara koyun leurhan etmek) ile takarrub edilirdi26

• Yani iddia edildiği gibi bu 
ayda umreden dönüşlerde biryol tehlilcesi mevcut değildi27. 

3-Nesi' Kavramı 

Kavramsal çerçevede yer verilmesi gereken bir kavram da nesi' kav
ramıdır. Nesi', ıstılahta genel olarak, haram aylarda savaşa izin verebilmek 
ve hac mevsimini sabitlemek amacıyla karneri takvimi şemsi takvime dö
nüştürüp ikisini eşitlemek ve bu işlem sırasında eldenen ay ve gün sayısı 
anlamına gelmektedir'8• Nesi'in niteliği konusunda zahiren de olsa farldı 
yaldaşımlar vardır'9. 

Nesi' uygulamasına Kur'an'da yer verilmekte ve böyle bir uygulama
nın küfürde ileri gitme olduğuna dilekat çekilmektedir3°. 

Nesi,' Mezopotamya, Eski Çin, Moğol, Tibet gibi ay tavimini esas alan 
kadim kültürlerde ve Mı1seviler'de yaygın olan bir uygulamadır31 • Muham
med Hamidullah, Cahiliye Arapları'nın nesi' uygulamasına İslam'ın zuhu
rundan 450 yıl kadar önce başladıklarını ifade etmektedir32

• 

24 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 129. . . 
25 İbn Kesir, a.g.e., II, 354-355; İbn Receb e1-Hanbe1i, a.g.e., s. 127; CevadAli, a.g.e., VIII, 477. 
26 İbn Receb e1-Hanbeli, a.g.e .. s. 130; Cevad Ali, a.g.e., VIII, 478. 
27 Cevad Ali, a.g.e., VIII, 478. 
28 Bu konuda geniş bilgi için bk. Muhammed Haınidul!ab, İsitim Peygamberi, II, 787-792, 857-858; a. ınlf, 
"The Is1aınic Calender and its Historica1 Background /Hicri Takvim ve Tarihi Arka planı", (tre. Kasım Şulul), 
UÜİFD, IX/9 (2000), s. 671-685; Derveze, et-Tefsinı'l-lıadis, XII, 137-140, Kevser Başar, Cahiliye Dönemi 
Arap Ta!.:viminde Nesi (Basılmanuş Yüksek Lisans Tezi), MÜSBE, İstanbul 2006; Mustafa Fayda, "Nesi'", 
DİA, XXXII, 578. · 
29 Mubanuned Hamidullab, İsitim Peygamberi, II, 787 vd. 
30 Bk. Tevbe (9), . 
. (~l ir.J ı,..JJ;; :IJ ~ı.),..Uı.!Jı; (~,;.i.,) tp .).;';ı1 .:.ı1wı ~:ı.,. r.~ ..iıı..,..ı.:s' <)ı~?- G~ ..iıı ~ J_r.-!.lı ;..,. 5ıı 36 
31 Fayda, "Nesi"', DİA, XXXII, 578. . • • . • 

32 Fayda, "Nesi"', DİA, XXXII, 578. 
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Nesi' uygulamasının bir ayın haraınlığının başka bir aya ertelenmesi 
veya ay yılı ile güneş yılını dengeye getirmek amacıyla yıla bir ayın ilave edil
mesi şeldinde başlıca iki şeldi bulunınaktaydı33, 

a) Nesi'in Ay İlave Edilmeden Uygulanması 

Bu görüşe göre nesi'in tarifi haram olan bir ayla helal olan bir ayın yer 
değiştirmesi demektir. Bu kabule göre haram olan Muharrem ayı ile helal 
olan Safer ayının yerleri değiştiriliyor, diğer ayiara dakunulmuyor ve yerle
rinde bir oynama yapılmıyordu34. 

Cumhura göre en kesin ve yaygın anlamda kabul gören nesi' anla
yışı, ayların sayılarını artırmaksızın haram ayların te'hir anlamındald bu 
şeldlde olaiudır3s. Bu ayların yerini değiştirmek şeldiyle Cahiliye Arapları, 
haram ve helal hükümlerle adeta oynuyorlardı. İşte İslam böyle bir yan
lış uygulamayı ilga etmiştir. Bu uygulama onlara Yahudilerden geçmiştir. 
Üstelik Yahudilerin 72 (yetmiş ild) üyeli din alimlerinden müteşekkil en 
yüksek kurulu ve mahkemesi Sanhedrin'in başkanının ünvanı prens anla
mına gelen "Nasi" idi. Bu durumda nesi' sadece haram ayların kendisinde 
uygulanıyordu36• 

b) Tal<Vime Her Sene İlave Yapılması 

Tal<Vime ay ilavesi şeldindeld nesi' uygulamasının da farldı birkaç 
şeldi bulunmaktaydı. Ayetin zahiri37 de bunu ihsas ettirmektedir. 

ba)Tal<Vime Her Sene Eldeme Yapılması 

Bu yaklaşıma göre Kureyş her sene tal<Vime bir ay eldiyordu, bu du
rumda her on ild senede hac bir kere Zilhicce ayına denk geliyordu. 

bb) İki Senelil< Periyatlarla Takvime İlave Yapılması 

Bu kabule göre Araplar nesiyi ild senelik periyotlarda gerçekleştiri
yorlardı. Bir yıl takvime bir ay ekleniyor bir yıl eldenmiyordu. 

be) Üç Senelik Periyatlarla Takvime İlave Yapılması 

Bu görüşe göre ise müşrik Araplar her üç senede bir seneye bir ay 
ekliyariardı ve bu işi nesi' olara!< isiınlendiriyorlardı. Nesili sene on üç kame-
33 Taberi, Camiu '!-Beyan an te'vi/'1-Kur 'an, VI/10, s. 129-132; Merzfiki, Kilabii '1-ezmine ve'/-em!.:ine, s. 67-69; 
İbn Rüşd (ced), el-Beyan ve't-tahsil, XVIII, 314-316; Rıl.zi, Mefatilıu'/ğayb/et-Teftinı'/-kebfr, VIII/16, s. 45-
46; Kurtubi, el-Cami' li alıkami'I-Kur'an, VIII, 137-138; Ebussuftd Efendi, İrşadii'/-ak/i's-se/im, II, 206-207; 
Şevkiini, Fethu '1-Kadir, II, 447-448; Ebu'l-A'la Mevdftdi, Tej/ıimu '/-Kur 'an, İnsan Yayınlan, İstanbul 1991, II, 
226; Fayda, ''Nesi'", DİA, XXXII, 578; Başar, Cahiliye Dönemi Arap Takviminde Nesi, s. 31. 
34 Başar, a.g.e., s. 47-52. 
35 Yazır, Hak Dini Kur' an Dili, IV, 2529. 
36 Riizi, et-Teftinı '1-kebir, VIII/16, s. 45-46; İbn Receb el-Hanbeli, Letaifii '1-mearif, 125; Cevad Ali, el-Mufas
sal, VIII, 488-508; Yazır, HakDini.Kur'an Dili, IV, 2529-2541; Ali Osman Ateş, İslam 'a G6re Cahiliye ve Elıl-i 
Kitab ÖifveAdetleri, İstanbul 1996, s. 178-182; Başar, a.g.e., s. 47-52. 
37 Tevbe (9), 36. 
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ri aydan oluşuyordu. Böylece onların ayları zaman içerisinde dönmüyordu, 
her ayın değişmeyen bir yeri vardı. 

bd) Düzensiz Aralıklarla Takvime İlave Yapılması 

Bugünün teknik ve astronomi bilgilerinin ışığında, Araplçırın o dö
nemde uyguladıldarı nesi usulü hakkında önerilen, periyodik fakat düzen
siz aralıldarla nesinin uygulandığını savunan bu görüş tutarlı ve doğru gö
rünmektedir. Biruru'nin savunduğıı bu görüşe göre Araplar, şemsi sene ile 
karneri sene arasındaki ortalama on bir günlük farkı tam bir ayı tamamladı
ğında eldiyorlardıJ8 • 

Bu uygulamalar Hac mevsiminin deveran etmeden süreidi belli bir 
mevsimde kalmasını sağlamak amacıyla yapılıyordu. Çünl<ii Araplar için 
Hac mevsimi çok önemliydi, büyük ve mühim panayırlarını ve ticaret faali
yetlerini hac mevsiminde düzenliyorlardı. Bu sebeple Hac zamanını şemsi 
takvime göre uyarlamaya çalışarak, hac zamanını belli aralıldarla değiştiri
yorlardı. Araplar senelerini karneri takvime göre hesap ettiideri için onların 
hac zamanları bazenyaza bazen kışa denl< düşerdi. Bu hal panayırlardaki 
ticari hayatı olumsuz etldliyordu. Ayrıca yaz aylarında seyahat daha meşak
katli oluyordu. İşte ticaret mevsimi de demek olan hacdan azami ölçüde 
ticari kazanç temin etmek ve diğer olumsuzluldarı ortadan kaldırma!< ama
cıyla Araplar, hac mevsimini sabitlemişler, bunun için de karneri takvimi 
güneş takvimine uyarlamışlardıJ9. 

Arapların, hac mevsimini sabitleştirme dışında nesiye başvurmala
rının bir diğer nedeni ise savaşmaya iınl<an sağlaınal<tır. Şöyle ki; Cahiliye 
döneminde Araplar hayatlarını genellilde savaş ve yağmacılık yapmalda ida
me ettiriyorlardı. Geçinılerini savaş, yağma ve çapulculuk üzerine kuran bir 
toplumun üç ay peşpeşe savaş yapmaksızın durmaları çok zordu, buna kat
lanamıyorlardı. Savaşa daha fazla zaman bulabilmek amacıyla bahse konu 
haram aylardan birini erteliyorlardı4°. 

Nesi' uygulaması İslam'ın zuhfuuna kadar devam etmiştir. Hz. Ebu
bekir H. IX. yılda hac yapmıştı. Bu hac Zilkade ayına tekabül etti. Hz. Pey
gamber de H. X. yılda hac yaptı. Bu da Miladi 63ı yılı ve Zilkade ayın~ te
kabül etti. Sonra bu nesi' uygulamasını iptal babında Tevbe suresi 36. ayeti 
nazil oldu. Bu ayetin tefsiri şöyledir: Allah nezdinde yani Allah'ın hill<mün
de muteber ayların adedi muhakkak on iki aydır. Bu tespit, şunun bunun 

38 İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-meiirif, s. 125-126; Yazır, Hak Dini Kur 'an Dili, IV, 2530-2535; Hamidullah, 
İsliim Peygamberi, s. II, 787-791; Fayda, "Nesi'", DİA, XXXII, 579; Başar, Cahiliye Dönemi Arap Takviminde 
Nesi, s. 31-47. 
39 Razi, et-Teftim'/-kebir, VIII/16, s. 45-46; Mevdfidi, Tejhimu'l-Kur 'iin, II, 227; Hamidullah, İsliim Peygambe
ri, s. II, 858-859; Başar, a.g.e., 25; Fayda, "Nesi"', DİA, XXXII, 578. 
4ll Zemahşeri, e/-Keşşiif. III, 43; Kurtubi, a.g.e., VIII, 137; Beyziivi, a.g.e., I, 404; İbn Receb e!-Hanbeli, a.g.e., 
s. 125; Yazır, a.g.e., rv, 2529-2531; Fayda, "Nesi'", DİA, XXXII, 578; Başar, a.g.e., 27-30. 
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uydurması ve farzıyyat ve itibarı ile değil Allah' ın, yer ve gökleri yattığı gün 
takdir ettiği Allah yazısında, hak takviminde böyle takdir edilmiş, böyle ka
rarlaştırılmış ve böyle yazılmıştır4'. 

Bu ayetin nüzlliü üzerine Hz. Peygamber, Veda Haccı'nda meşhur 
hutbesini irad ederek şöyle demiştir: 

Nesi', şüphesiz küfürde ileri gitmektir, kafider bununla saptırılır. (Bu 
nesi') uygulamasıyla Allah'ın haram kıldığı ayların sayısı ile (güya) denkleş
tirrnek için haram ayı bir yıl haram bir yıl da helal sayarlar. Dikkat ediniz! 
Artık zaman Allah'ın gökleri ve yeri yarattığı, ilk günden takdir ettiği ger
çek durumuna geri dönmüştür. Allah'ın kitabında/ezeli hükmünde ayların 
sayısı on ikidir. Bu aylardan dördü haram aylardır. Bu haram aylardan üçü 
olan Zilkade, Zilhicce ve Muharrem peş peşedir. Diğeri ise Cumade'l-ahire 
ile Şaban arasında yer alan ve Mudar ayı olarak şöhret bulan Receb ayıdır. Bir 
ay yirmi dokuz veya otuz gündür. Tebliğ ettim mi?42• 

Hz. Peygamber'in Veda haccı hutbesinde öncelikli olarak ay-yıl he
sabından bahsetmesi bunun, o devirde can, namus masuniyeti adına son 
derece önemi haiz bulunmasına binaendir. Şöyle ki, Araplar, asırlar boyu 
hadiste belirtilen dört aya hürmet ede gelmişler ve bu aylarda har b etmeyi, 
kan dökmeyi haram kılmışlardı. Hac bu aylarda ifa olunurdu. Ukaz, Zü'l
mecaz ve Mecenne gibi panayırlar hep bu sukCınetli ve emniyetli aylarda 
kurul urdu. Bilahare gazveeilik ve çapulculuk maksadıyla gah haram ayların 
yerleri değiştirildi; gah on iki ay on üç aya çıkarıldı. İşte bu anarşiye bir son 
vermek için Hz. Peygamber, bu hutbesinde bir yılın on iki ay olduğunu tes
pit ve haram ayları da adları ile tayin buyurmuştur43. 

Hz. Peygamber'in bu hadisine göre ayların yerleri önceki bulun
dukları asli hallerine dönmüş, Hac asli zamanı olan Zilhicce'ye dönmüş 
böylece nesi' batıl olmuştur. Bir başka ifadeyle zaman hakikaten Allah Tea
la'nın yer ve gökleri yarattığı günkü hey' eti gibi bir devre girmiş, sene on iki 
ay olmuş, haram aylar haram ay olarak fıtrattaki yerlerini bulmuş, Zilhicce, 
Zilhicce olmuş ve hac hakikat en Zilhicce' de yapılmıştır. Çünkü geçen sene
ye kadar nesi' cari olduğundan Ebubekir'in haccettiği dokuzuncu senede 
bile hac Zilkade'de yapılmış, Zilhicce addedilmişti. Şimdi bu haksızlıklar 

41 Zemahşeri, a.g.e., m, 42; Kurtubi, a.g.e., Vill, 132; Beyziivi, a,g,e,. I, 404; Muhammed et-Tahir İbn Aşı1r, 
et-Tahrfr ve t-tenvfr; yy, ts, X, 182; Yazır, a.g. e., ıv, 2522 . 

.'iıı Jb- r.:< ~ ;ı~ı..u .:ıt..)ı "!J -:~ı .'iıı r.r t.. ,_,_. ı_,ı,ı_.,ı t..ı..o "YfiJ t..ı..o -'# ıJ}S" .;.e.ııı., J.a< _p:ıı.;; ,,~,j ,._....,ıı ttı <ft:Jı lf,i ı, 42 
.:.ı ı,?.ilı , ~ _,p ,r.,. ı$.ııı ..,..,.,. JJ r .r-1ıJ :;.,J.ı J; J ;.wıı J; <,~ı_,:. :ı..')l.: r r :u,) 4-:-- .'iıı ..,..15 .;; ı_,p _,.,.... L:.~ J_ı-;.!Jı '""' u!J J> }ııJ '"-'ı_.......ıı 

..:..il, j> -:~ı uy'":1;J, \...:< .;,J_,.,...J <......:; ft-'JIJ Cl~J ir ':ll .s>U,. 

Buhiiri, "Tefsiru sı1re 9", 8, "Bedü'l-halk", 2, "Meğii.zi", 77, "Ediihi", 5, "Tevhid", 24; Müslim, "Kasiime", 29, 
Ebu Diivt1d, "Meniisik", 67; Ahmed b. Hanbel, V, 37, 73. 
43 K.iiınil Miras, Tecrid-i Sarih Tercüme ve Şerhi, Ankara 1983, X, 404. 
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kalkmış ve hatta her açıdan yeni bir döneme girilmiştir44. Dolayısıyla Hz. 
Peygamber'in bu ifadeleri yılın aylarının Allah'ın ilk yarattığı ve takdir 
ettiği şekliyle aynen yerli yerine yeniden oturduğunun takriridir. Bu uy
gulamayla aylar, herhangi bir takdim ve te'hirden, ziyade ve eskiltmeden, 
nesi' ve tebdilden tamamen uzal< ve arındırılmış olarak aynen ilk şekline 
dönmüştür45. 

Hz. Peygamber'in Hicr1 onuncu yıla kadar hac yapmal<Sızın belde- · 
mesi de ayların gerçek yerlerinde olmadığındandır. Aylar yerli yerine dönüp 
hemen haccıııı ifa etmiş ve konuya ilişkin hadisiyle bu konuya son noktayı 
koymuştur46• İşt~ bu günden itibaren İslam, nesi' uygulamasını ilga etmiş 
senenin ayları aslına uygun olarak tekrar yerli yerine oturmuş, bundan böyle 
karneri takvim müslümanların resmitakvimi olagelmiştir47. 

B-İslam'da Kutsal Kavramı 

Haram aylar kutsal olduğundan, bu kutsallığın kaynağı ve kutsallıl< 
nedenlerine özetle yer vermek isabetli olacaktır. 

İslam'da mutlak anlamda kutsallık sadece Hz. Allah'a mahsustur4B. 
Onun güzel isiınierinden biri "Kuddus"tur49, Kuddfıs; gayet mukaddes, her 
türlü şaibeden münezzeh, zatında, sıfatlarında, fiillerinde, hükümlerinde 
ve isimlerinde eşsiz nezahet sahibi kısaca her vasfinda en mükemmel, ter
temiz, pam pak demektir50• Kuddus; fazilet ve güzellilderle methedilen de
mektir. Bütün nezahet, bütün övgüye layık kema.Iat, fazilet ve güzelliider 
on und ur. Hiçbir şey onun kutsi sahasına asla yetişemez. O hiçbir tahdit ve 
tasavvura sığmaz, hiçbir şirk kabul etmez, müll<üne kimseyi ortal< kılmaz. 
Hal<Sızlık yapmaz, lekeli şeyler ona yanaşamaz. Oğla, kıza; dosta ve yardıcı
ya asla muhtaç değildif5•. 

Allah'tan başka herhangi bir varlığa kutsiyet izafe edip gönül bağ
lamak, yaratılmışların en şerefiisi olan insanın hem selim fıtratı hem şu
urlu canlı olmarun sağladığı üstün konumu hem de şahsiyetinin gelişmesi 
olgusuyla bağdaşmaz. Bu nedenle bütün peygamberler Allah'tan başkasına 
kutsiyet atfedip ubfıdiyette bulunulmaması konusfuıda ümmetierini u~ar
nııştır ... Peygamberler de dahil olmak üzere Allah nezdinde makbul olan sı d-

" Zemahşeıi, e/-Keşşiif, III, 42; Beyziivi, Envanı ~-tenzfl ve esranı ~-te 'vi/, I, 404; Yazır, H ak Dini Kur' an Dili, 
IV, 2523. 
•s İbn Kesir, Tefsim'l-Kur'dni'l-Azim, II, 354; Ebussufid Efendi, İrşddü'l-akli's-se/im, II, 405. 
46 Fayda, ''Nesi'", DİA, XXXII, 579. 
• 7 İbn Kesir, Tefsint '/-Kur 'dni '1-Azim, II, 356-357; CevadAli, e/-Mufassa/, VIII, 504. 
4& Geniş bilgi için bk. Razi, et-Tefsim'l-kebir, I, ı55-ı56, XXIX, ı 79-ı80, 254; Yazır, a.g.e., VII, 4871 vd, 4954 
vd; Hüseyin Atay, "Kur'§n-ı Kerim ve Kutsiyet",AÜİFD, Ankara ı985, XXVII, ı-7; Ahmet Güç, "Kur'il.n'da 
Kutsallık Anlayışı", Uludağ Ü. İ!alıiyat Fak. Dergisi, Bursa, 2000, IX/9, s. 245-252. 
49 Haşr (59}, 23; Cum'a (62), 1. 
so Razi, et-Tefsint'l-kebir, I, ı55-156, XXIX, ı 79-ı80, 254. 
sı Yazır, a.g.e., VII, 4954; Bekir Topaloğlu, "Kuddfis", DİA, XXVI, 314-3 ı5. 
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düder, şehidler, salihler (Nisa, 4/691), insanların hüsn-i zan beslediği veli ve 
ermişler, hatta rnelelderden hiçbiri (Nisa, 4/172; Yunus, 10/62-64) kutsiyetin 
rnahiyetini oluşturan "yaratılrnışlık üstü ve aşkın" özelliği taşırnazs2• 

Ezcürnle dini açıdan "kutsal" kavramı manevi alanda mükemmel
liğin, tam ve yetkin olmanın karşılığıdır. Manevi alanda mükemmellik en 
üst ve nihaJ: derecesini Allah'ta bulur. Bunun için en kutsal varlık O'dur. O, 
her türlü noksan sıfatiardan beridir. Bütün rnükemmellilder ve yetkinlik
ler O'nda toplanır, O'nun kutsallığını pekiştirir (Kuddus). Hal böyle olunca 
herhangi birvarlıkAllah'a yakınlığı oranında O'ndan kemal alır, O'na yakınlı 
oranında kemal elde eder (insan-ı kami1).53 

Bazı zaman, mekan veya bazı eşya ve varlıldarın kutsallığına gelince, 
bunların kutsallığını belirleyen yegane kaynak Allah'tır. Nitekim Kur'an'da 
Hz. Allah, mesela Hz. Musa'ya içerisinde bulunduğu Tuva Vadisi'nin kutsal 
bir yer olduğunu bildirmişs4 al<abinde ise i badete layık yegane kutsal varlığın 
kendisi olduğuna dil<kat çekıniştirss. Bu itibarla islamı anlayışta özü itiba
riyle her hangi bir varlık, zaman ve rnekana kutsallık izafe edilmesi isabetli 
değildir. Bahse konu hususların kutsallığı ancak Allah ve yine O'nun izniyle 
raslilünün kutsal veya mübarek olaral< tayin etmeleriyle mümkün olabil
rnektedirS6. 

Neden bazı zaman ve rnekanların kutsal kılıııdığına gelince; önce
lilde belirtrnek gerekir ki Allah Teala, fiilinde ve hükınünde rnuhtardır57• O 
ne rnurad ederse onu yaratır ve ne rnurad ederse ona hükıneder. Yani istedi
ği gibi yaratır, istediği gibi hükrneders8• O'nu icbar edici, ona bir şeyi vacip 
kılıcı veya iradesini kayıtlayıcı hiçbir bir güç yoktur. O'nun fiilierine illet-i 
rnucibe olacak bir "niçin" bulunma ihtimali yoktur. Çünl<ü O, bütün illet 
ve sebeplerio de yaratıcısı ve rnüsebbibi olan Fail-i Muhtar'dır. Söz gelimi 
Allah Teala, hayat gaye ve faydalarına rnatuf olarak suyu yaratmıştır. Ama 
hayat gayesini kastetmese suyu yaratmazdı veya suyu yaratmasa hayatı ya
ratamazdı, şeldinde bir anlayış Allah hakkında kesiniilde rnuhaldir. O, su 
üzerine hayatın terettüp ve idamesini irade buyurduğu için suyu yaratmış
tır. Yoksa O dilerse su olmadan hayatı, hayat olmadan suyu yaratmaya her 
zaman kadirdir. Dolayısıyla O fiillerinde, yaratmasında, hükınünde asla bir 

52 Günay Haral, "Kutsiyet (İsliiın'da)", DİA, XXVI, 497; Güç, "Kur'fuı'da Kutsallık Anlayışı", UÜİFD. IX/9, 
s. 252. 
53 Güç, "a.g.m.", UÜİFD, IX/9, s. 252. 
54 Tiihii (20), 12. 
55 Tiihii (20) 14. 
56 Güç, "a.g.m.", UÜİFD, IX/9, s. ~46. 
57 Hüd (ll), 107; Hacc (22), 14. 
58 Bk. Kasas (28), 68. 
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iliete bağlı ve mecbur değildir. Murad ettiğinde illetsiz ve sebepsiz yaratırs9• 
Ama O'nun bütün fiil ve hükümleri mutlaka bir hikınete bağlıdır. Mutlaka 
insanların maslahatma matuftur. Şu kadarvar ki bu hikınetin gerekçesi kimi 
zaman insanlara zahir olabilir, kimi zaman ise gizli kalabilir60• 

Mekan ve zamanların hepsi esas itibariyle eşittir ler. Bazı zaman ve rne
kanlardaki üstünlük kendi özlerinden gelmemekte bu zaman veya mekanlar
da vaki olan şeylerden kaynaklanmaktadır. NitekimAllah Teala Cumartesinin 
kutsallığını Cuma ile değiştirmiştir. Demek ki bu kutsallık özde bir kutsallık 
değildir. Yine bu zaman ve mekanların kutsallığı bu yer ve zamanlarda Allah'
ın kullarını kerem ve fcızlına nail kılmasından gelmektedir61

• 

11-FIKHİ AÇlDAN HARAM AYLAR 

Kur'an'da haram aylardan çeşitli vesilelerle bahsedilmektedir. Bakara, 
2/ı94, 217; Maide, 5/2, 97 ile Tevbe, 9/36-37. ayetleri haram ayların zikredildiği 
ayetlerdir. Haram aylara atfedilen bu önem, diğer boyutları yanında özellikle 
fikhl alanda kendini göstermektedir. Haram ayların özellikle savaş hukuku, 
ceza hukuku ve ibadetler sahasında önemli fıkhl yansımalan bulunmaktadır. 
Şimdi haram ayların bu fıkhl boyutunu daha yakından görmeye çalışalım: 

A-Genel Olarak 

ı-Şeairden Oluşu 

İslam'ı diğer din, ideoloji ve fikri akımlardan ayıran alarnet-i farikası
na, temel sembol ve nişanlarına şefu denir. Kur'an, bu şeairin titizlikle korun
masını ve ta'zim gösterilmesini emretmektedir62

• Besmele, selam, dini gün ve 
bayramlar, namaz, zekat, oruç, hac gibi ibadetler, ezan, kıble, Cuma namazı, 
cemaatle namaz, mescid, miııare, Kur'an, Hac, hac mekanları, mübarek me
kanlar, kurban gibi semboller bu şefu kapsamındaffir63. Haram aylar, İslam'ın 
zamanla ilgili önemli şeairi arasında yer almaktaffir64. İslam'ın alarnet-i fanka
larından olan semboller arasında yer alınca haram aylara ne denli ilitirnam ve 
hürmet gösterilmesi gerektiği izahtan varestedir. İşte fukaha da bu şiar olma 
cilıetini dikkate alarak haram aylarda gerçekleştirilen gerek ihlal gerekse taat 
kabilinden tasarruflara farklı hükümler bağlamışlardır. 

59 Geniş bilgi için bk. Rizi, Kiflibü '1-Mııhassal (thk. Hüseyin Atay), Kahire 14ll/1991, s. 481-487; Muhammed 
Rabi' Hadi el-Medhali, el-Hikmetü ve't-ta'lflüji ef'ôlillôhi Teô/6, Demenhıir (Mısır), 1409/1988, s. 31-76. 
60 İbnü'l-Arabi, Ahkamu '/-Kur 'ôn, II, SOO; Rizi, a.g.e., s. 481-487; Hadi el-Medbali, a.g.e., s. 31-76; Yazır, Hak 
Dini Kur'an Dili, IV, 2337,V, 3347, 3691-3692. 
61 Ebu Muhammed İzzüddin Alıdülaziz İbn Abdisseliim, Kavô'idu'l-ahkôm ji masôlihi'l-enôm, Beyrut 
1410/1990, I, 36; İbnAşıir, et-Tahrfrve't-tenvfr, X, 184. 
62 Bk. Bakara (2), 158; Maide, 5/2; Hacc (22), 32, 36. 
63 "Şeair'', el-Mevsüatü '1-fıkhiyye, XXVI, 97-99; Hayrettin Karaman, Hayatımızdaki İslôm, İz Yayıncılık, İstan
bul2003, I, 55-65. 
64 Vecdi Akyüz, "Kur' an-ı Kerim'de Şeiiirullab (Allab'ın Simgeleri) Kavramı", Yeni Şafak Gazetesi, 7 Ağustos 
2005 Pazar. 
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2-Haram.Ayların Hikmet-i Teşrii 

Bu ayların kutsallığının gerçek nedenini/illetini bilmek bize kapa
lıdır. Şu kadar var ki Allah'ın her hükmü sayısız hikmetleri6s barındırdığın

dan fakihler bu ayların hikmetleri çerçevesinde şunları söylemişlerdir: 

Güzel hasletlere sahip olmak, istikrarlı dini bir hayata sahip olmak 
ve kamil bir mü'min olmak için bu kutsal zamanlar bir fırsat ve güzel vesi
ledir. Şöyle ki; bazı zaman ve mekanların masiyederi terk, taatlere teşvik 
noktasında büyük masiahatlar taşıdığı açıktır. Dolayısıyla eşya benzer
lerini celbeder, zıtlarından uzaklaşır. Bu nedenle ibadet ve taat, ibadet 
ve taatı; masiyet de masiyeti celbeder. Bu nedenle bu zaman ve mekan
lar güzel hasletlerin yerleşmesi, günah ve masiyetlerden kaçınmak için 
çok önemli vesilelerdir. İnsan fıtratı haksızlık, fesat ve günaha meyyal 
yaratılmıştır. İnsanın bu menfi duygularına ket vurması kolay değildir. 
İşte bu kutsal zaman ve mekanların ikame edilmiş, bahse konu zaman ve 
mekanlar diğer zaman ve rnekanlara oranla daha fazla ta'zim ve hürmete 
tahsis edilmiştir ki insan bu vesileye münkerattan kaçınsın ve her çeşit 
güzel haslet ve faziledere sahip olabilsin, böyle bir fırsattan yararlanbil
sin. Çünkü bu zaman ve mekanlarda işlenen salih arnelierin mükafatı, 
haramları irtikabın da günah ve cezasının diğer zamanlara oraniara oran
la kat kat oluşu, iyiye ve güzele yönelme; kötüden de yüz çevirme için çok 
güzel bir teşvik unsuru olacaktır. Kısaca bu kutsal zaman ve mekanlar 
güzel hasletler kazanabilme ve kötülüklerden uzaklaşmak için en güzel 
zaman ve mekan dilimleridir66• 

Dünya hayatında mesela ilkbaharın letafeti ve bereketi, bazı böl
gelerin güzelliği, bazı zamanlarda ticari hayatın daha canlı verimli olması, 
bazı zamanlarda balık akınının çok fazla olması örneklerinde olduğu gibi 
bu kutsal zaman ve mekanlar daAilah'ın kullarına yönelik lütuf, cömertlik, 
65 Usı11-i fikıhta hikmet; "hükmün konuluş amacı" ( makasıd-ı Şfui') veya bu hük:üınle sağlanmak istenen masla
hat (masiilih-i ibiid) anlammdadır. Veya hikmet; a) Hükmün konulmasına münasip düşen mana!gerekçe, b) Bir 
zarar veya zorluğun giderilmesi veya bir menfaatin elde edilmesi şeklinde Şer'i bir hükmün teşriine terettüp 
eden semere veya masiahat içki ve kumarın, insanlar arasına kin ve düşmanlığa neden olması ve onları iba
detten alıkoyması nedeniyle yasaklanması (Miiide, 5/90-91); mallarının temizlenmesi gerekçesiyle zenginlerin 
mallarından zekat alınmasının emredilmesi (Tevbe, 9/1 03); hayatın korunması amacıyla katiliere kısasın uy
gulanması (Bakara, 2/1 79); evlatlıkların öz evlat gibi olmadıkları, dolayısıyla onların boşadıkları kadınlarla 
evlenmenin önünde hukııki bir engelin bulunmadığını vurgulamak amacıyla Hz. Peygamber'in Zeyııep'le ni
kiihlanması (Ahziib, 33/37) gibi hususlar hikmete dair verilebilecek birkaç örnektir. Geniş bilgi için bk. Razi, 
el-Mahsı11 fi usiili'l-fıkh (tlık. Tiihii Ciibir Feyyiiz el-Alvfuıi), Beyrut 1412/1992, V, 287-295; Ebü'l-Hasan Sey
fiidilin Ali b. Muhammed Amidi, el-İhkiim fi Usı11i'l-ahkiim (tlık. İbrahim el-Aciiz), Beyrut, ts, m, 180-183; 
Ebii İshiik İbrahim b. Musa b. Muhammed Şiitıbi, el-Muviifakiit, Beyrut, ts, (Diim'l-kütübi'l-ilmiyye), I, 195, 
265, Il, 8-33, 306; Muhammed Mustafa Şelebi, Ta'lilü'l-ahkiim, Beyrut 140111981, s. 135-149; İzmirli İsmail 
Hakkı, İlm-i Hiliif, Dersaiidet, İstanbul 1330, lll, s. 62 vd; Ferhat Koca, ''Hikmet", DİA, XVII/514-518. 
66 Cessiis, Ahkômu 'I-Kur 'an, m, ·163; İbnü'l-Arabi, Ahkômu '/-Kur 'iin, Il, 500; Razi, et-Tejsin1 '1-kebir, Vill/16, 
s. 42-43; İbn Aşiir, et-Tahrir ve't-tenvir. X, 184; Ali Ahmed Cerciivi, Hikmetü't-teşrii'/-İsliimi vefelsefetühü, 
I-Il, Beyrut 2007, I, 176-177. 
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af ve İhsanının coşup çağladığı zamanlardır. Dolayısıyla bu aylar Allah'ın 
bu coşkun rahmet ve mağfıretinden istifade için en güzel vesilelerdir67. 

B-Savaş Hukuku Açısından Haram Aylar 

Haram aylarda savaşmak bizzat Kur'an'la yasaklanmıştır68. Bu aylar
da savaşın yasaldanma gerekçeleri kapsamında şunlar söylenmiştir: 

a) Hac başlamadan önce hacı adaylarının güven içerisinde Mekke'ye 
gelmeleri, hac veeibeleri bittikten sonra da güven içerisinde evlerine ·dön
melerine imkan sağlanması. Ayrıca yıl ortasında umre yapacak kimselere bu 
imkanın sağlanması. Bunun için de Recep ayında savaş yasak kılınmıştır. 

b) Bu aylar, aynı zamanda sürekli savaş içerisinde olan, savaş hayatla
rının bir parçası olan insanların hac, umre, oruç, zikir gibi ibadetlerle meş
gul olabilmeleri, ruhlarını arındırma, güzel hasletler kazanabilmeleri için 
bir dinlenme, kendilerine gelebilmelerine imkan vermektedir. 

c) Müslümanlar tarafındancihad yoluyla fethedilen ülkeler üzerinde 
gerekli hakimiyetin kurulması, istikrarın temini, dilli tebliğin gerçekleştiril
mesi için gerekli alt yapının gerçeldeştirilmesi ve diğer problemierin çözül
mesi için böyle bir dönem gerekli olmalctadır69. 

Haram aylar etrafında oluşan en önemli ve yoğun tartışma bu aylarda
ki savaş yasağının halen devam edip etmediği meselesinde cereyan etmiştir. 
Bu konuda fukaha arasında farldı iki görüş bulunmalctadır. Cumhur, haram 
aylarda savaşma yasağının mensUh olduğu düşüncesini taşımalctadır. Az sa
yıda fakih ise bu konudaki yasal< hülrmünün devam ettiği kanaatindedir
ler. Günümüzde haram aylarda savaş yasağının devam ettiğini benimseyen 
hul<ul<çuların sayısının giderek arttığı görülmelctedir. Şimdi her iki tarafın 

· görüş ve gerekçelerine daha yalandan bakalım: 

ı-Mensfth Olduğu Görüşünde Olanlar 

Cumhfır-ı fukaha Bakara 217. ayetinde belirtilen haram aylarda savaş 
yasağının neshedildiği görüşündedir7°. Şu kadarvar ki bu bilginler bu hükmü 
hangi ayetin neshettiği konusunda görüş birliği ~çerisınde değildirler. Kimi fa
kihlere göre bu hükmün nasihi Bakara, 2/ı9ı; kimi fakihlere göre Tevbe, 9/29. 
ayeti71, kimilerine göre de Tevbe, 9/36. ayetidir72• Muhakkik bilginieregöre ise 

67 İbn Abdisseliim, Kavii 'i du '1-ahkôm I, 36-37. 
68 Bakara (2), 217. 
69 Muhammed Heykel, ei-Cilıiid ve '1-kıtiil, III, 1514-1515. 
70 Taberi, Ciimiu'I-Beyiin an te'vi/'1-Kur'iin, II, 353-354; İbn Rüşd (ced), ei-Beyiin ve't-talısil, XVIII, 315; Mu
hammed Heykel, ei-Cilıiid ve 'l-1.:7tiil, III, 1514-1516; Al gül, "Haram Aylar'', DİA, XVI, I 05. 
71 İbn Rüşd, a.g.e., XVIII, 3 15; Ebı1 Muhammed Bedıüddin Mahmud b. Ahmed Ayni, el-Binriyefi şer/ı i '1-Hidii
ye, Beyrut 141111990, VI, 494. 
72 İbn Rüşd a.g.e., XVIII, 315. 
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bu ayetin nasihi Tevbe, 9/5. (r.f..~>.-J ._:...,.- 0;5' _r.lll}:iü r.J-' ~~~ t:L''~i>) ayetidir73. 
Kasanı (s87/ı191), haram aylardaki savaş yasağının seyf (kılıç) ayeti ile neshe
dildiğini ifade eder74• Fakat hangi ayetin seyf ayeti olduğunda ise ittifak bulun
mamaktadır. Genelde Tevbe, 9/ 5· ayetinin seyf ay eti olduğu kabul edilmiştir7S. 
Hibetullah b. Selame (41o/ıoı9), bu ayetin Kur'an'dan 124 ayeti neshettiğini 
iddia etmektedir76• Bu ayet dışında ayrıca Tevbe 29, 36 veya 41· ayetlerinin de 
seyf ayeti Ölduğu ifade edilıİıiştir77. 

Haram aylardaki savaş yasağının, "Haram aylar çıktığında müşrikle
ri bulduğunuz yerde katlediniz'?B ayeti ile neshedildiğini ifade eden Serahsl 
(483/1091), meseleye şu şeldlde açıklık getirmektedir: İbn Abbas'ın ifadesine 
göre Hz. Peygamber, Taif'e Muharrem ayında sefer düzenlemiş, bu gazve 
kırk gün devam etmiş ve Hz. Peygamber Taif'i Safer ayında fethetmiştir. Bu 
durum haram aylarda savaş yapmada sakınca bulunmadığını ve yasak hük
münün mensuh olduğunu ortaya koymaktadır. Bu cümleden olarak Müca
hid, haram aylarda kıta.I yasağının r .f..~>.-J ._:...,.- 0;5' _r.ıı l}:iü ayetiyi e neshedil
diğini söylemiştir. Bilindiği üzere Tevbe suresi en son inen surelerdendir. 
Bu sure ile "Sana haram ayda savaşmanın hükmünü soruyorlar" ayetindeld79 

savaş yasağı hükmü neshedilmiştir. Cenab-ı Hak, "Haram aylar çıktığında 
müşrikleri bulduğunuz yerde katlediniz''So buyurduğu halde bu nesh iddiası 
nasıl doğru olabilir, denecek olursa bilinmelidir Id, burada zikri geçen ha
ram aylar, Hz. Peygamber'in hasımlarına verdiği eman süresinin, "yeryüzün
de dört ay dolaşın" ayetindeld8

' emri mucebince bitimi demektir. Hz. Pey
gamber'in tanıdığı bu eman süresi haram ayların çıkışına tevafuk etmiştir. 
Haram aylarda savaşma yasağının neshedildiğinin bir diğer somut delili de 
Tevbe 36.ayetidir. Bu ayetin anlamı;.müşriklerle savaşmaktan imtina ederek 
nefislerinize zulmetmeyiniz, demektir. Çünkü böyle bir durum yani sizin 
onlara karşı savaşmaktan çeldnmeniz onları size saidırma konusunda cesa
retlendirir. Aksine onların güçlerini kırmak ve onlara karşı zafer elde etmek 
için onlarla topyekUn savaşın demektir82

• 

73 Cessiis, el-Fusillfi'l-usıil (thk. Uceyl Cilsim en-Neşemi), Kuveyt, 1414/1994, a. mlf, el-Fusıilfi'l-usill, I, 385-
386, 397; İbnü'l-Arabi, a.g.e., II, 207; Zemahşerl, el-Keşşiif, I, 424; Riizi, a.g.e., III/6, s. 28; Beyziivi, Enviiru ~
tenzil ve esranı't-te 'vi!, I, 404; Muhammed Ali Sil.yis, Tefsiru ayati' l-ahkam, Dımaşk/Beyrut 1415/1994, I, 228; 
Muhammed Heykel, a.g.e., III, 1515. 
74 Aliiüddin Ebu Bekir b. Mes'ud Kil.siini, Bediiiii's-saniii'fi tertibi'ş-şerai', Beyrut, ts, VII, 100. 
15 İbn Kesir, Tefsim'l-Kur'ani'l-Azim, II, 336-337; İzmirli İsmail Hakkı, İlm-i Hiltif, I/2, s. 103; Talip Özdeş, 
Kur 'an ve N es h Problemi, Fecr Yayınlan, Ankara 2005, s. 47. 
76 Hibetullab b. Seliime, en-Nasih ve '1-Mensıih, Mısır 1387/1976, s. 51. 
n http://www.islamonline.net/ Arabic/contemporary/2003/07/article04c.shtml (Yusuf el-Karadiivi, "el-Cedel 
Havle iiyeti's-seyf'). 
78 r .:'""" J ~.:,s-pıı •• cm i )-ı ,.;->\lı t:l-'ıı;ı; Tevbe, (9), 5. 
1• .,; Jı.:; r')-' .r.-'-1' .y .!J.ı )l.., Bakara, 2/2 ı 7. 
80 Tevbe, (9), 5. 
" _,.;->1 '-!) ,i'J '11 .:; ı_.,..,_; Tevbe, (9), '2. 
82 Serabsi, el-Mebsıit, X, 26-27. Krş. İbn Aşı1r, et-Talırir ve~-tenvir, II, 326-327. 
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Bu görüşte olan bilginierin bu aylarda savaş yasağının kaldırıldığı
na dair dayanakları arasında Tlli' Muhasarası, Hevazin ve Sakif Seferleri ve 
Batn-ı Nalıle vak'asııun bu aylarda gerçekleşmesi gibi hususlar da yer al
maktadır. B~a göre bütün aylarda savaş caizdir Binaenaleyh eşhürülhurüm 
denen Receb, Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylarında harbe başlanabilir, 
bunun önünde şer'i bir engel bulunmamaktadır83. İbn Arabi, bu ayetin na
sihinin, Hz. Peygamber'in haram aylarda gerçekleştirdiği Sakif ve "Evtas gaz
veleri olduğu iddiasııu zayıf görmektedir. Bazı bilginiere göre ise bu ayetin 
nasihi "Bey'atü'r-Rıdvan" dır. Bu görüş de İbn Arabi'ye göre mesnetten yok
sundur84. 

Diğer taraftan sahabe, Hz. Peygamber'in vefatından sonra fetih ve 
clliad hareketlerini sürdürmüşlerdir. Sahabenin haram aylarda elliadı dur
durduklarına dair herhangi bir kayıt ve rivayet bulunmamaktadır. Bu da ha-· 
ram aylarda savaş yasağının neshedildiğini ve bu nesh konusunda sahabenin 
icma ettiklerinin bir başka kaıutıdır8s. 

M. Harndi Yazır'ın konuya ilişkin olarak "Bal<ara, 194. · ayetinin86 

harp ilanma cevaz vermeyen hukuku "Berae" ayetleriyle ittifakla mensuh
tur. Bunun dışında aynıyla mukalıele haklundaki genel alıkarnı ise ittifak
la bakidir"8

7 dedikten sonra haram aylar ve bu aylarda savaş yasağı konu
sunda şu görüşlere yer vermektedir: "Bu ayların hürmetinin anlamı, Allah 
yolunda yapılması vacip olan elliadın yasaklığı anlamına değil, Allah'ın 
yasaklarını ve hürmet duyulması gerekli hükümlerini ve şeairi muhafaza 
için Allah yolunda kıtali de vazife bilmek manasınadır. Haksız olan kıtalin 
her zaman ve yerde özellikle de haram ayda daha ziyade haram olduğunda 
şüphe yoksa da haram helal tarnmayan ve fırsat buldukça diledikleri gibi 
kıtal ve tecavüzden kaçınmayan bütün müşriklere karşı Allah yolunda kı
tal emri, muayyen bir zaman ve mekanla kayıtlı değildir. Bu, her ne zaman 
ve herhangi ayda icap ve iktiza ederse ona göre icrası farz olan, terld veya 
icap eden vakitten sonraya ertelenmesi caiz olmayan bir görevdir. Bunun 
terk ve tehirinde pek büyük tehlike ve nefıslere zulüm vardır. Zulümden 
korunmak muhterem ayiara hürmetsizlik değil aksine hürmetin bizzat 
kendisidir88

• 

" 83 Serahsi, a.g.e., X, 26-27; K.asilııi, Beddi', VII, 100; Razi, et-Teftiru '1-kebir, Ill/6, s. 28; Kurtubi, e!-Cdmi'li ah-
kanı i '!-Kur 'ôn, III, 43; İbn Kesir, a.g.e .. II, 355; Kemiilüddin Muhammed b. Abdilviibi d İbnü'l-Hümiim, Fethu
'1-kadir, Beyrut, ts, V, 442; Ebussufid Efendi, İrşadü'l-akli's-selim, II, 405; Alfisi, Riihu '1-medni. VI/10, s. 133; 
Ömer Nasuhi Bilmen, Hu!..'!lkı İsldmiyye ve Istı/6/ıatı Fıkhıyye Kamusu, İstanbul 1967, III, 365; Muhammed Ali 
es-Siibfini, Ravdizı '!-beyan teftinı ôydti '1-ahkam mine '!-Kur ·an, Derseiidet, I-II, İstanbul, ts, I, 246-247; Ahmet 
Yaman, İs/dm Devletler Hukukunda Savaş, Beyan Yayınlan, İstanbul 1998, s. 84. 
84 İbnü'l-Arabi, Alıkômzı '!-Kur 'dn, II, 206; Kurtubi, el-Cdmi 'li alıkômi'l-Kur 'ôn, III, 43; Siiyis, Teftiru tiydti '1-
ahkôm, I, 228. 
85 İbn Receb el-Hanbeli, Letdifii '1-medrif, s. 129. 
s6 ..rl...:l ..,~,. )-ıJ rı)-ı ~~ rıJ-ı .&i' Bakara (2), ı 94. 
87 Yazır, Hak Dini Kur 'an Dili, II, 700. 
88 Yazır, a.g.e., IV, 2525. 
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Cumhur-ı uleriıaya göre, "şehr-i haram" tabirinde cahiliyyenin telak
ki ettiği harp yasaldığı hükmü mensuhtur. Çünkü Allah için olmayan ve ve 
cahiliyyede cereyan eden kıtaller İslam'da her ay ve her zamanda haramdır. 
Dolayısıyla ".r:? ..,; Jt.:i" den kasıt, müşriklerin kıta.Iidir. Allah için yapılan bir 
cihad ise her zaman hakka hürmetin icabı olan en büyük bir taattir ... Dolayı-

. sıyla ayette geçen "nefislerinize zulmetmeyiniz" ifadesinin anlamı "bu haram 
aylarda cihadı bırakmak suretiyle nefislerinize zulmetmeyiniz." demek olur. 
Fülen taarruza geçen bir düşmana karşı savunmayı terk etmekle nefisleri 
katle maruz bırakma manası bulunduğu gibi haram, helal, hukuk ve mu
kaddesat tanımayan ve fi.rsat bulduğunda taarruz edeceği malum olan (ya
kın tehlike) hak düşmanlarının taarruzlarına imkan vermekte de aynı mana 
vardır. Dolayısıyla cihad emri, haram ve helal aylarla mukayyed değildir89. 

2-Savaş Yasağının Devam Ettiği Görüşünde Olanlar 

Haram aylarda savaşma yasağının neshedilmediği görüşünde olan
ların başında tabiunun büyüklerinden Ata b. Ebi Rabalı (114/732) bulun
maktadır. Ata'ya göre Bakara, 2/2ı7. ayetin hükmü mensı.1h değildir. Hatta 
O bu konuda yemin etmiştir. Çünkü bundan sonraki ayetler (kıta.I ayetleri) 
bütün zamanlar bakımından genel kapsamlı (amm) ayetlerdir. Bu ayet (ha
ram ayda savaş yasağı ile ilgili) ise hasstır. Amın bir lafzın hass lafi.zla neshe
dilemeyeceği90 konusunda icma oluşmuştur91• Mücahid (ıo4/722)92 ile Kelbi 
(146f763)'nin de haram aylarda savaş yasağı hükmünün mensı.1h olmadığı 
görüşünde olduğu kaydedilmektedir93 Cabir de Hz. Peygamber'in haram 
ayda ancak bir saldırı olması halinde savaştığını söylemiştir94 • Haram aylar
da savaş yasağının devam ettiğini kabul eden Ata ve bu görüşü tercih eden 
bazı müteahhirı.1n bilginierin bir diğer gerekçesi Millde suresindeki ayettif9s. 

89 Yazır, a.g.e., IV, 2526-2527. 
90 Bu husus Kurtubi tefsirinde (..;uıı, .rlil-1 C:--" ':1 rWIJ) şeklinde geçerken (Kurtubi, ei-Ctimi' li ahkômi'/-Kur'tin, 
III, 43-44), İbnü'l-Arabi'nin tefsirinde (..;U.;, ~ı;.iı, ~-i r~lj) şeklinde geçmektedir ki bu ibare hatalıdır (İbnü'l
Arabi, Ahktimu '/-Kur 'lin (thk Muhamnied Abduikadir Atii), Beyrut 1408/1998, I, 206). 
Hanefi usülcüler dışında kalan cumhur, bass lafızdan sonra gelen fu:nm lafzın bass lafzı neshedemeyeceği gö
rüşündedir. Çünkü onlara göre hiiss lafzın delaleti kat'i, fu:nm !afzın delaleti ise zannidir.Hanefi usfi!cüler e 
göre ise gerek bass gerekse fu:nm lafzın delaleti kat'idir. Dolayısıyla bu lafızlardan daha sonra geleni öncekinin 
hükmünü n es h eder. B k. Ebu'!-Velid Süleyman b. Halef el-Baci, İhklimu '1-fitsii/fi ahktimi '1-usii/ (Tahkik: Abdül
mecid Türki), Beyrut 1986, s. 255-256; a. rn!f, el-İştirefi ma'rifeti'/-usiil (!lık. M. Ali Ferkus), Beyrut 1996, s. 
196; Alaurldin Ebı1bekr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Miztinü '1-usii/fi Netliici '1-ukii/ (!lık. Muhammed 
Zeki Abdülberr), Kiihire, 1418/1997, s. 323-327; Siracüddin Malımüd Urmevi, et-Tahsil mine'/-Mahsiil (!lık. 
Abdüsseliim Malımüd Ebu Nacl), Bingazi, 1994, I, 568-569; Emir Padişiih, Muhammed Emin, TeysintJ-Tahril; 
I-IV, yy, ts, I, 271-272; Şevkiini,İrşlidü'l-fiihii/, Mısır 135611937, s. 163-164. 
91 Taberi, a.g.e., II, 353; Cessas, ei-Fusiilfi'l-usiil, I, 397; İbnü'l-Arabi, a.g.e., I, 206; Zemahşeri, ei-Keşşiif, I, 
424; Riizi, et-Teftint'l-kebir, III/6, s. 28; Kurtubi, e/-Ciimi' li ahktimi'I-Kur'tin, III, 43-44; Beyzavi, EnvtintJ
Tenzil ve esrtintJ-te'vil, I, ll7; Sayis, Teftint tiydti'/-ahktim, I, 228; Muhammed Heykel, e/-Cihtidve'l-kıttil, 
III, 1517-1518. 
92 İbn Rüşd (ced), e/-Beytin veJ-tahsil, XVIII, 316. Mücahid'den tam aksi bir görüş için bk. Serahsi, ei-Mebsiit, 
X,26. 
93 Serahsi, e/-Mebsiit, X, 26. 
94 Kurtubi, e/-Ctimi 'li ahktimi '/-Kur 'lin, III, 44. 
95 Bk. Maide (5), 2. 
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Bu bilginiere göre Maide suresi en son nazil olan suredir. Dolayısıyla bu su
renin helal kıldığı helal; haram kıldığı haramdır. Ayrıca haram aylarda Hz. 
Peygamber savaşmazdı. Sadece saldırı olması halinde savaşırdı96• 

İbn Kayyim el-Cevziyye bu konuda şunları söylemektedir: 

Maide sılresi, Kur'an'ın en son nazil olan suresidir ve bu surede neshe
dilen bir ayet yoktur. M ai de suresi 2. ayeti ile Bakara 217. ay eti Medeni dir. Bu iki 
ayetin nüzul süreleri arasında sekiz yıl bulunmal<tadır. Bu ayetlerin hül~e- . 
rini neshedildiğine dair ne Kur'an ne de Sünnette bir delil yoktur. Ulema ara
sında da bunun neshi konusunda bir icma da oluşmamıştir. Bu hükmün yani 
haram aylarda savaş yasağı hükmünün neshi bağlamında bazı alimlerin Tevbe 
sillesi 36. ayet ve umum ifade eden başka ayetleri ile istidlal etmeleri bu ko
nuda delil olamaz, dolayisıyla isabetli değildir. Aynı şekilde Hz. Peygamber'in 
Ebu Amir'i Evtas'a Zilkade ayında gönderme hadisesi ile istidlal edilmesi de 
delilsiz bir istidlaldir. Çünlcii bu gazve müşriklerin başlattığı bir savaşın deva
mı cümlesindendir. Yoksa Hz. Peygamber tarafindan doğrudan başlatılan bir 
savaş değildir97. Şevkani (uso/1834) de benzergörüşlerserdetmektedir98• 

Haram aylarda savaşma yasağının neshedilmediği yönündeld görüş 
çağdaş İslam hukukçuları arasında daha ağırlık kazanmıştır. Bu hukukçu
lar farklı gerekçeler ileri sürseler de sonuçta bu konudaki hükmün men
suh olmadığı görüşünde birleşmel<tedirler. Bu cümleden olarak Menahi
liü'l-irfan adlı eserinde Zerkani şu görüşlere yer vermel<tedir: Tevbe, 36. 
ayeti şahıslar bakımından; Tevbe S· ayeti ise yer bakımından umum ifade 
etmektedir. Yani bu ayetlerin genellikleri şahıs ve yer balamındandır. Hal 
böyle olunca bu ayetlerle Bakara 217. ayeti arasında her hangi bir tearuz ve 
nesh söz konusu değildir. Her iki suredeki bahse konu ayetler de haram 
aylarda latal yasağına münafi değildir. Çünlcii şahıs ve mekanları kapsayan 
bu hükmün zamana taalluk etmemesinden dolayı bu savaşlar haram aylar 
dışında kalan diğer aylarda gerçekleşebilir. Ayetlerde geçen savaş hükmü
nün şahıs ve yerlere taalluku, haram aylarda savaş yasağının devam ettiğini 
teyid etmektedir. Bahse konu haram aylardaki savaş yasağı ancak çok daha 
şiddetli bir halin zuhuru halinde caiz olabilir. Nitekim Bakara, 217 ayeti-. 
nin devamı bu hususu sarahaten ortaya koymakfadır99. Hulasa bu iki,_ ayet 
(Tevbe, s ve 36. ayetler) bütün zamanlarda savaşılabileceğinin meşruiye
tine delil olamaz. Yani bahse konu ayetlerin hükmü zamanlara da teşmil 
edilip genelleştirilemez. Dolayısıyla mekan ve fertlere yönelik nassların 

96 İbn Receb el-Hanbeli, Letaifii'/-mearif, s. 129. 
97 Ebu Abdilialı Şemsüddin İbn Kayyim el-Cevziyye, Ztidü '1-mead, Beyrut, ts, II, 157. Aynca b k. Ebu Abdiliili 
Şemsüddin Muhammed İbn Müflih el-Makdisi, Kitabıi '1-Fiinl', Beyrut 1405/1985, VI, 64-65; Mansıir b.Yfinus 
b. İdıis Behuti, Keşşafii'/-J..ına' an metni'I-İkna' (nşr. Hilal Musaylihi Mustafii), I-VI, Beyrut 1982, VI, 37. 
98 Şevkiini, Fetlıu'l-kadir, II, 446. 
99 Muhammed Abdülazim ez-Zerkiini, Menahilü'l-iifan jf ulılmi'I-Kur'an (thk. Ahmed Şemsüddin), Beyrut 
1409/1988, II, 279. 
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zaman ihtiva eden bir nassa tearuzu ve sonuçta bu hükmün neshi söz ko
nusu değildir. Belki bir tahsisten söz edilebilir100. Hudari Bey'in de benzer 
görüşler ileri sürdüğü görülmektedir'01

• 

Zerkani'nin bu iddialarına karşın İbnü'l-Hümam (86ı/ı456) ise ha-
. ram aylarda savaş yasağını nesheden ayetin r _f.J.:>.. _, ~ .:r.f _rJ.ı ı_,l:!ü ayeti ol
duğunu, burada geçen ~ lafzının çok kez zaman için de kullanıldığını 
iddia etmektedir. Bu yaldaşıma göre savaşın serbestliği şahıs ve mekanlar 
dışında bütün zamanlar bakımından da savaşın serbest olduğu açığa çık
maktadır'02. 

Haram aylarda savaş yasağının kalkmadığı görüşünde olan İslam hu
kukçularından Muhammed Ebu Zelıra da şunları söylemektedir: 

Haram aylarda savaşmak bizzat Kur'an nassıyla yasaldanmıştır. Bu iti
barla bu aylarda savaşmal< ancak bir meşru müdafaa veya zaruret halinde caiz 
olup ilkten savaş başlatmak haramdır. Çünlru bu aylardan bir kısım hac ayla
rıdır. Hac da başlı başına cihad ihtiva etmektedir. Recep ayında da umre ya
pılmalttadır. Dolayısıyla bu aylar islamı menasilcin ifa edildiği aylardır. Birçok 
bilgin bu hükmün nesh edildiği görüşündedir. Fal<at ince bir şekilde düşünül
düğünde hükmün mensUh olmadığı ortaya çıkar. Çünlru a) Haram aylarda sa
vaşın: yasaklık hükmünü nesheden bir delil bulunmamalctadır, b) Bu yasaldık 
hülrmü Kur'an'ın en son nazil olan surelerinden biri olan Tevbe suresi ayetiyle 
sabit olmuştur. c) Ayrıca Hz. Peygamber bu ayların haramlığını ve savaş yasa
ğını Veda Haccında ayrıca teyit etmiş, tekrar vurgulaınıştır ... '03 

Muhammed Hayr Heykel ise meseleyi metodolajik yaldaşımla izaha 
çalışmalctadır: Bütün zamanlarda lotalin meşru olduğıınu öngören ayetler 
"zahir"; haram aylarda yasak olduğunu öngören ayet ise sarih nasstır. "Za
hir" ile "nass"ın tearuzu halinde "nass" tercih edilecektir. Bu usul kuralı
na göre haram ayiardald lutal yasağı devam etmektedir'04. Ayrıca Heykel'e 
göre her zaman diliminde savaş yapılabileceği yönündeki ayetlerle haram 
aylarda savaşın yasak olduğıınu ifade eden ayet arasında bir nesh değil tah
sis söz konusudur. Dolayısıyla haram aylarda savaşmayı yasaldayan ayet
ler muhassıstır. Böylece her iki delil ile de amel edilmiş olmalctadır. Bu 
durumda hem nesh iddialarına yer kalmamış olmaltta hem de delillerin 
cem ve tevfiki bağlamında usulcülerin cumhuru tarafından benimsenen 
"iki delilin i'mali; birinin i'mô.li, diğerinin ise ihmô.linden evlô.dzr" kuralı iş
letilmiş olmalctadır'os, 

100 Muhammed Heykel, el-Cihad ve '1-kıttil, m, 1523-1524. 
101 Muhammed el-Hudari, Usiilii '1-fiklı, yy, ts, s. 294-295 (Dll.ru'l-lıadis). 
102 İbnü'l-Hümilın, Fetlııı'l-kadir, V, 442. 
103 Muhammed Ebu Zelıra, el-Altikatii 'd-devliyye fi '!-İs/tim, Kiilıire, 1995, s. 114-116. 
1 o.ı Muhammed Heykel, a.g.e., m, 1524-1525. 
105 Muhammed Heykel, a,g,e,. m, 1524-1525. 
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Haram aylarda savaş yasağı hükmünün devam ettiği düşüncesinde 
olan ilim adamları arasında ayrıca Seyyid Sabık'06, İzzet Dervezeıo7 Mu
hammed Hamza, Ali Hasan El-Ariz gibi şahsiyetler de bulunmaktadır'08• 

Bu bilginierin genel düşünceleri şu ortak noktada birleşmektedir: Hare
m'in saygınlığı ile ilgili hüküm gibi haram aylarla ilgili hükümler de aynen 
devam etmektedir. Yukarıda zikredilen ayetlerden sonra gerçekleştirilen 
Veda Haccı esnasında Hz. Peygamber, gerek Harem gerekse haram aylar
la ilgili hürmete vurgu yapmıştır•o9. Bu aylarda Hz. Peygamber'in yaptığı 
savaşlar ise esasen müşriklerin saldırı ve tehditlerine karşılık ve bu aylar
dan önce fiilen başlamış bulunan savaşların devamı niteliğindedir. Ayrıca 
haram aylara dair ayetler, saldırı ve tehdit olmadıkça belli aylarda savaş 
yapılmamasını öngörmektedir. Bu husus! ayetlerin, bütün müşriklerle her 
zaman ve zeminde savaşılmasını ifade eden ayetler arasında bir çatışma/ 
tearuz bulunmamaktadır, dolayısıyla nesh iddiasına yer yoktur110

• 

Nesh problemini müstakil bir kitapta geniş yelpazede ele alan Talip 
Özdeş de haram aylarda savaşma yasağının neshedildiği düşüncesini şu 
gerekçelerle reddeder: 

Bu hükmün mensuh olduğunu iddia edenler, Kur'an'ın muhkem 
olduğu, ona batılın arız olamayacağı, Allah'ın hakim olduğu, Kur'an'da 
bir tutarsızlığın olamayacağı gerçeğini dikkate almadıkları gibi meseleye 
Kur'an bütünlüğü içerisinde değillafızcı, parçacı ve rivayet merkezli yak
Iaşmışlardır. Oysaki işin esası ahiderini bozan müşriklerin müslümanlara 
saldırması ve birçok müslümanı şehid etmelerinden ibarettir. Bu mües
sif olayla bağlantılı olarak gelen sure (Tevbe), buihanetin elebaşı olan ve 
antlaşmayı bozan müşriklere, savaşılması yasak olan haram aylar boyunca 
gezip dolaşmaları konusunda izin vermiş, haram aylar çıkınca ise nerede 
görülürler ise öldürülmelerini emretıniştir. Dolayısıyla burada bir nesh söz 
konusu değildir. Ayrıca süreidi barış, sulh, af, merhamet, eman ve ahde 
vefa gibi hususlara vurgu yapan Kur'an'ın bu savaş yasağını neshetmesi 
düşünülemezııı. 

Ahmet Yaman da haram aylar konusu~a Kur'an'ın ısrarla vurgu yap
ması, Hz. Peygamber' in, vefatından üç ay önce gerçekleşen Veda Haccı'hda 
irad ettiği hutbede haram ayiara önemle atıfta bulunmasından hareketle 
haram aylar anlayışının, bunu toplumsal bilincinde benimseyenler bakı
mından hala geçerli olduğu fal<at böyle bir anlayışa hiç sahip olmamış, 
onunla tanışmamış ya da unutmuş toplumlar için pek fazla bir anlam ifade 

106 Seyyid Sabık, Fıkhu's-Sünne, Beyrut 1412/1992, III, 64. 
107 Derveze, et-Teftiru '/-hadis, XII, 136-137. 
1os Algül, "Haram Aylar", DİA, XVI, 106. 
109 Buhfui, "Hudüd", 9; "İlim", 9. 
110 Al gül, "Haram Aylar", DİA, XVI, l 06. 
111 Özdeş, Kur 'an ve N es h Problemi, s. 48-50. 
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etrneyeceği, böyle toplurnlar bakırnından konjonktürün daha çok belirle
yici olacağı kanaatini dile getirmektedir=. 

Bu konuda ileri sürülen farklı görüşlerden sonra şunlar söylenebi
lir: İslam, devletler arası ilişkilerde barışı esas alrnış113, bu cümleden olarak 
yeryüzünde her türlü haksızlık, bozgunculuk, zorbalık ve tahakkümü ya
saklarnıştır114 Bununla birlikte insanın benliğinde taşıdığı rnenf! eğilimler 
nedeniyle savaşın bir vakıa olduğunu kabul etrniştirııs İslam'da savaş ne
denlerini meşru rnüdafaa, İslam davetinin güvence altına alınması, antlaş
maların bozulması, zulüm altındaki insanların kurtarılınası şeklinde sıra
lamak rnürnkündür116

• Savaş bir vakıa olunca İslam, savaşla ilgili hüküm
ler koyarak tahribatını sınırlamaya çalışrnıştır117. Hararn aylar kavramının 
ancak bütün tarafların kabulü ve saygı gösterınesiyle uygularnada faydalı 
sonuçlar dağuracağı şüphesizdir. Bu kavrarnın ortaya çıkışı ve uygulanışıy
la ilgili tarim ve dini şartlar ne olursa olsun, ihmal edilen bir takım insa
ni değerlerin yaşatılması ve bu konuda kamuoyu oluşturulması için belli 
günlerin ayrilmasına önem verilen zarnanırnızda yılın üçte birini meydana 
getiren bir süreyi insanların savaş karşıtı düşünce ve duygular içinde yaşa
masının yeryüzünde barış ortarnının oluşmasına sağlayacağı katkı büyük
tür. O nedenle hararn ayların bir rnusalaha, barış, iç denetim ve istikbale 
yönelik hayırlı teşebbüslerin yapılabilmesi için bir nefes alına zamanları 
olarak aynen korunınası isabetli olacaktır. Günümüz savaşlarında görülen 
ateşkes dönemlerinin, bu hararn uygulamasının bir çeşit yansıması oldu
ğunu gayet rahatlıkla söyleyebiliriz. Çünkü bu uygularnanın temelleri ta 
Hz. İbrahim'e kadar uzanınaktadır118 • 

Bu bilgiler ışığında biz de hararn aylarda savaş yasağı hükmünün 
kaldırılrnadığı kanaatini taşıyoruz. Çünkü ilgili ayetlerde hararn ayiara çok 
fazla vurgu yapılmakta ve üzerinde önemle durulrnaktadır. Aynı şekilde Hz. 
Peygamber de Veda Hutbesinde bu ayların hararnlığına vurgu yapmış ve 
hürmetinin ihlal edilmernesine önemle dikkat çekmiştir. Bu aylarda savaş 
yasağının kalktığına dair kesin bir delil bulunmamaktadır. Nasih olan göste
rilen ayet veya gerekçeler farklıdır. 

Hararn aylarda savaş yasağı hükmünün devarn ettiğine dair Ata'
nın yernin etmesi bir yana bu hükınün devarn ettiğini söyleyen başka selef 

112 Yaman, İsitim Devletler Hukukunda Savaş, s. 84. 
m Muhammed Ebu Zehra, el-Aliikiitü 'd-devliyye fi '1-İsltim, s. 50-95. 
114 Bakara (2), 205, 208; Nis8., (4), 90, 128; A'raf(7), 199; Enfiil (8), 61; Kasas (28), 83. 
115 Bakara (2), 30, 190, 193-194, 251; Tevbe (9), 36; Hacc (22), 39-40. 
116 Saffet Köse, "Cihad Kültürü ve Terör", Çağdaş İhtiyaçlar ve İsitim Hukuku, Rağbet yayınlan, İstanbul2004, 
s. 269; MuhammedEbu Zehra, a.g.e., s. 100. 
m Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s. 101-113. 
118 Al gül, ''Haram Aylar", DİA, :kvı:, 106. Krş. Özdeş, Kur 'an ve N es h Problemi, s. 4 7-52; Köse, "Cihad Kültürü 
ve Terör", Çağdaş İhtiyaçlar ve İsitim Hukuku, s. 272-273; Akyüz, "Kur'an-ı Kerim'de Şeairullah (Allah'ın 
Simgeleri) Kavramı", Yeni Şafak Gazetesi, 7 Ağustos 2005 Pazar. 
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bilginleri ile İbn Kayyim gibi hukukçular da bulunmaktadır. Millde suresi 
ilcinci ayeti, Allah'ın şeillrinin ve haram ay(ların) helal kılınmamasına dil<
kat çekmektedir. Haram ayların helal kılınmasının en temel göstergesi bu 
aylardaki savaş yasağının kaldırılmasıdır. Millde suresi bütünüyle muhkem 
olunca haram aylarda savaş yasağı hükmünün de muhkem olacağı açılctır. 
Nitekim çok sayıda İslam hulrukçusu da haram aylarda savaş yasağı hükmü
nün devam ettiği görüşünü dillendirmel<tedirler. 

İslam'ın özü itibariyle barış dini olması, barışa ve yaşatmaya vurgu 
yapması bu aylarda savaş yasağının devamını da gerektirmel<tedir. Bu ayla
rın sulh ve musalaha içerisinde geçmesi kalıcı barışin tesis edilebilmesi için 
de önemli bir başlangıç oluşturabilecel<tir. Taarruz ve saldırı durumların
da veya uzmanlarınca tespit edilecek yalnn tehlike halinde zaten savaş her 
zaman ve mekanda meşrudur. İbnü'l-Arabl'nin ifadesiyle bu yasaklar çiğ
nendiği veya Allah' ı inkar, O'nun yolundan engelleme, fitne, halla zorla ül
kesinden çıl<arma, tehcire zorlama vb. durumlarda haram aylarda dahi mu
kabele hilmisil esasına göre savaş taayyün eder119. Dolayısıyla işgal, taarruz, 
antlaşmayı bozma, fiili bir zulmü engelleme ve ülke güvenliğini tehdit eden 
çok yalnn tehlike gibi haller dışında bu haram ayların hürmetinin aynen mu
hafazası düşüncesindeyiz. 

C-Ceza Hukuku Açısında Haram Aylar 

Haram ayların etldsini gösterdiği bir başka alan ceza hul<ulru alanı
dır. Bu ayların hürmetini dikl<ate alan ldıni faldhler haram aylarda ika edilen 
bazı suçların cezalarının cezalarının, bazı suçların da diyederinin ağırlaştı
rılacağına hükmetınişlerdir. " ... Bıt aylarda kendinize zulmetmeyiniz"uo ayeti 
bu konuya dayanal< teşldl eden gerekçelerden biridir. Bu ayetin tefsiri çerçe
vesinde şu görüşlere yer verilmiştir: 

Bu aylarda günah işlernek suretiyle nefislerinize zulmetmeyiniz. 
Çünkü Hz. Allah, bir hususu bir cihetten ta'zlm etti ise onun bir hurme
ti olur. İld veya daha fazla açıdan ta'zlm etti ve kutsal gördü ise bunun 
ihlali durumunda ceza da kat kat olur. Niteldm ş,alih amel yapıldığında 
mükafatı nasıl kat kat olursa (ihlali halinde de aynı durum söz konusu
dur). O halde Şehr-i Haram, Mescid-i Haram ve Beled-i haramda Allah'a 
yapılan ibadetvetaat nasıl ki helal ayda, helal bir bölge ve ülkede yapılan 
taat gibi değil ise aynı şeldlde bu haram aylar ve mekanlarda ika edilen 
masiyeder de diğer ay ve mekanlarda yapılan günahlar gibi olmayıp daha 
fazla bir günah ve ceza nedenidir121

• Kutsallık dereceleri de dild<ate alına
rak kutsal zaman ve mekanlarda işlenen yasak fiiller karşılığı cezanın ild 
katına çıkarılmasının nedeni birinci olarak yasağa muhalefet edilmesi 

119 İbnü'l-Arabi, Ahkiimu'I-Kur'dn, II, 207. 
120 Tevbe (9), 36. 
121 İbnü'l-Arabi, a.g.e., II, 499; Kurtubi, a.g.e., III, 134; İbn Kesir, a.g.e., II, 155. 
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yani ihlal ikinci olarak da bahse I(onu kutsal zaman veya mekanların say
gınlığınııskat etmektir122

• 

ı-Cezanın Ağırlaştırılması 

Belirtildiği üzere bazı İslam hukukçuları suç sayılan fiilierin kut
sal zaman ve mekanlarda irtikabını cezayı ağırlaştıran nedenler arasında 
görmüşlerdir. Cezanın ne oranda ağırlaştırılacağı konusunda bu zaman 
ve mekanların kutsallık derecesi belirleyici olmaktadır. Bir başka ifadeyle 
bahse konu zaman ve mekanlar ne derce kutsal ise ceza da o oranda ağır 
olacaktıru3 • 

Bu cüınleden olarak her hangi bir yasak fiil-masiyet veya zinanın 
kutsal günlerde irtil<abı halinde cezanın ağırlaştırılıp ağırlaştırılamayacağı 
sorusuna cevaben İbn Teymiye, kutsal zaman ve mekanlarda işlenen yasal< 
fiilierin cezalarının zaman ve mekanların kutsallığı oranında ağıdaştırıla
cağını söyleıniştir124 • Bu cüınleden olaral< mesela Ramazan ayında alenen 
içki içen bir kimsenin cezası ağırlaştırılır. Bu olayda fail, içki suçu nedeniyle 
hadd-i hamrı, kasten orucunu bozması sebebiyle keffareti hal< etmiştir. Ay
rıca bu hadisenin Ramazan gibi kutsal bir ayda ve alenen işlenmiş olması 
da bu kutsal zamanın ihlali anlamına geldiğinden bu fiili işleyen faile Hz. 
Ali, ayrıca ta' zir kapsamında yirmi civarında kırbaç cezası uygulamıştırus. 
Hulasa zaman ve mekanın kutsallığı dikkate alınara!< failin durumu, suçu ve 
şartlara göre uygun bir ta' zir cezası uygulanacağı İslam hul<ul<çuları arasında 
benimsenen bir durumduru6

• 

2-Haram Aylarda Ceza infazı 

Haram ayların hürmetine riayet bağlamında Zühri (124/742)u7, Ata 
(114/732) ve Ubeyd b. Umeyr (113/73ı) gibi bazı selef uleması haram ol
mayan bir ayda işlenen bir öldürme cezasının haram aylarda infaz edile
rneyeceği düşüncesindedirleru8• Buna göre söz gelimi Rebiu'l-evvel ayında 
öldürülen bir mak:t:Ul karşılığı mesela Muharrem ayında kısasinfaz edile-

122 İbnü'l-Arabi, a.g.e., m, 277. 
123 N asır Ali Halifi, ez-Zuıiıfiı '1-müşeddede ve '1-mulıaffefe fi u!..-ılbeti 't-ta 'zir fi '1-fikhi '1-İsliimi, Kahire 1412/1992, 
s. 238-239. 
124 Takiyyüddin b. Ahmed Ab dülhalim İbn Teymiyye, Mecmıiu fetiivii, yy, ts, x:x:xıv, 180. 

125 Ebu Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Seliime et-Tabavi, Şer/m maiini'l-iisiiı; Beyrut 139911979, m, 153; İbn 
Kudiime, el-Muğni, X, 343; İbnü'I-Hümiim, Fetlıu'l-kadir, V, 349; Behuti, Keşşiifii'l-kmii'VI, 34 vd; Muham
med Aliiuddin İbn Abi din, Reddü '1-mulıtiir ale 'd-Dürri'l-mulıtiiı; Beyrut 141211992, IV, 67; Halifi, ez-Zurıijiı'l
müşeddide ve'l-mulıaffife, s. 239. 
126 Abdulkadir Udeh, et-Teşriu'l-ciniii'l-İsliimi, Müessesetü'r-risiile, Beyrut 141511994, I/131-132; Abdülaziz 
Amir, et-Ta'zir ji'ş-ş-Şeriati'l-İsliimiyye, Kabire 1954, s. 54-56. 

J:ıı-,. ~.;;.;:;.:r-J: Jı.;, .~.>-i~~~;};, r.J.• ~\ıı ~;ı,., ~rL.lı ~ı.s-J: Jı.;, ..,._,.) rlıı.lıı ~ı: :Jı.; <$r}.:ı" _,.......:ı" Jlj)ı.ı,. 121 
.(rı.J.ı _r..!.lt. r•.J.ı ,.;.!.lı Jt.ı .lıı Jı.; , J:ıt.- ~ •./.' .:,.,- , r'.r ~ .;; .?< t cr } , 

Ebu Bekr b. Hemmiim Abdurrezzillc es-San'iini, el-Mıı~annef(thk:.. Habibu'r-Rahman el-A'zami), Mec1isü'1-
ilmi, I-Xl, Beyrut 1970, IX, 303. 
128 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said İbn Hazm, el-Mulıallii, Beyrut, ts, Xl, 152~ 154. 
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meyecektir. Bu yaklaşım çoğu bilginler tarafından benimsenmemiş olmak
la birlikte bazı fakihler tarafından böyle bir görüşün dillendirilmesi haram 
aylara ne denli saygı gösterilmesi gerektiğini ortaya koyması bakımından 
dikkat çekmektedir. 

3-Diyetin Ağırlaştırılınası 

Hanbeli ve Şafii fakihleri haram aylarda !ka edilen bir adam öldürme. 
fiili karşılığı diyetin ağırlaştırılacağı düşüncesindedirler129 · 

Şafii hukukçularına göre normalde taksirli bir adam öldürmenin 
diyeti ağırlaştırılmaz. Şu kadar var ki onlar, haram aylarda hataen lka edi
len bir öldürme fiili ile müessir ililler karşılığı diyetin ağırlaştırılacağına 
hükmetmişledir. Bu mezhepte kasten adam öldürme fiilierinde diyet zaten 
ağırlaştırılmıştır13°. Hanbeli fukahası da aynı şekilde adam öldürme fiilinin 
haram aylarda gerçekleştirilmesi halinde diyetin üçte bir oranında ağırlaş
tırılacağına hükmetınişlerdir. Şu kadar var ki bazı Hanbeli kaynaklarında 
kasıtlı-taksirli ayırımı veya adam öldürme-müessir fiil ayırımı yapılmaksı
zın diyetin ağırlaştırılacağı kaydedilirkenı3ı bazı Hanbeli kaynaklarında ise 
sadece taksirli adam öldürmelerde bu ağırlaştırmanın söz konusu olacağı 
vurgulanmakta ayrıca müessir fiiller karşılığı diyette bir ağırlaştırma yapıla
mayacağı vurgulanmaktadır132 • 

Mezhepte hakim olan görüşe göre diyet, haram aylarda lka edilen sa
dece taksirli adam öldürme suçları karşılığı ağırlaştırılır. Binaenaleyh kasıtlı 
adam öldürme veya müessir fiili er karşılığında diyet ağırlaştırılmazl33. 

Bu hukukçuların konuya ilişkin gerekçeleri Hz. Ömer ve İbn Abbas'
dan rivayet edilen görüşlerdir. Buna göre Hz. Ömer, haremdeveya haram ayda 
adam öldüren veyahut da kan bağı bulunan akrabasını (zi rahm) öldüren kim-

129 el-Vezir Ebu'I-Muzaffer Yahya b. Muhammed b. İbn Hübeyre eş-Şeybaru, İhtiltifo '1-eimmeti'l-ulemti (thk. 
Yusuf Ahmed), Beyrut 1423/2002, ll, 233-235; Kurtubi, el-Ctimi' li ahkômi'l-Kur'tin, Vlll, 135; Ebu Abdilialı 
Muhammed b. Abdirrahman ed-Dımaşld eş-Şafii, Rahmetli '1-ümme fi 'h-tiliifi '1-eimme, s. 469-470; Udeh, et
Teşriu'l-cintii, ll, 180-181, 202; MuhammedEbuZehra, el-Ukübe, Diiru'l-fikri'l-Arabi, Kahire, ts, s. 516-517; 
Zuhayli, el-Fıkhu '1-İsltimi, VI, 305-306; Şamil Dağcı, İsitim Ceza Hukukrında Şahıslara Karşı İşlenen Müessir 
Fiiller, D.İ.B. Yayuılan,Ankara 1966, s. 184. · · $o 

130 Muhammed b. İdris eş-Şafii, el-Ümm (nşr. Mahmud Mataraci), Beyrut 141311993, VI, 147; Miiverdi, el
Hiivi'l-kebir, XII, 216; EbuZekeriyya Muhyiddin b. ŞerefNevevi, Ravdatu't-ttilibin, (Dfuu'l-kütübi'l-ilmiyye), 
Beyrut, ts, Vll, 119-120, 124-125; Şeınsüddin Muhammed b. Muhammed Şirbini, Muğni '1-muhttic i/d ma' rifeti 
metini elftizı '1-minhtic (thk. Ali Muhanımed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcud), Beyrut 1415/1994, V, 295-
297. 
131 İbn Kudiiıne, el-Muğni. IX, 500; Şemsüddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ebi Ömer Muhammed İbn Kudii
me el-Makdisi, eş-Şerhu'l-kebir ata metni'l-Mukni (Muğni ile birlikte), 1412/1992, IX, 553-554. 
132 İbn Müfiih el-Makdisi, Kittibü '1-Füni ', VI, 18; Ebu İshak Burhanüddin İbrahim b. Muhammed İbn Müfiih, 
el-Mıibdi'fi şerhi'I-Mukni', Beyrut 1402/1982, Vlll, 362; Behfiti, Şerhu Münteha'l-irtidtit!Dekôiku uli'n-nühti 
(thk:. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türki), Beyrut 142112000, V/99-l 00; a. mlf, Keşştifo '1-kınti' VI, 30-31. 
133 İbn Müfiih el-Makdisi, Kittibü '1-Fürü ', VI, 18; Alauddin Ebi'I-Hasen Ali b. Süleyman Merdiivi, e!-İnstif fi 
ma'rifeti'r-rticih mine'I-hilaf ald mezhebi'I-İmam Ahmed b. Hanbel (thk. Muhammed Hiimid Fald), Beyrut, ts, 
X, 75-77; Behfiti, Şerhu Münteha'l-irtidtit, Vl, 99-100. 
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seye tam diyete ilaveten tam diyetin üçte birini de ödemekle hükınetmiş'34; 
İbn Abbas da haremdeveya haram ayda katledilen bir şahsın eliyetinin on iki 
bin dirhem tam diyet yanında dört bin dirhem ilave edilerek ağırlaştırılacağı
na'35 hükınetmiştir'36• Ayrıca Hz. Osman, Zühri, Katade, Cabir b. Zeyd, Müca-

. hid, Tavıls, Ata, İbn Müseyyeb, Süleyman b. Yesar gibi hukukçular da bu dü
şüncededirler'37. Hatta Hz. Osman, sadece haram ayda katledilen bir insana 
ödenecek diyeti ağıdaştırmalda kalmamış, başkasına ait kayıp bir deve haram 
aylarda yanında telef olan kişiyi o hayvanın bedeli yanında kusur veya ihmali 
nedeniyle ayrıca kıymetinin üçte birini ödemekle de yükümlü tutmuştur'38• 

Şafii hukukçular haram aylarda vaki olan bir adam öldürme fiili kar
şılığında diyetin ağırlaştırılacağı bağlamında ayrıca Bakara 217.ayeti ile Tevbe 
36.ayetini de delil getirmişlerdir. Ayrıca haram ayda işlenen bir katil suçu nede
niyle diyetin ağırlaştırılacağına dair icma bulunduğunu da iddia etmişlerdir'39. 

Bununla birlikte İbn Ebi Leyla, Ebu Hanife ve Hanefi fukahası4o ile Ma
liki fukahası haram aylarda işlenen bir öldürme fiili nedeniyle diyetin ağırlaştırı
lamayacağı düşüncesindedirler4'. Bu hukukçuların gerekçeleri de şöyledir: 

a) ".u..ı Jı w.....-..~/ ayetinde142 diyet mutlak olarak gelmiştir. Dolayısıy
la bu ayet, başka değil sadece takdir edilen diyetin ödenmesini gerektirmek
tedir. UsUl'de kural gereği tahsis eden bir delil bulunmadığı sürece ayetin 
umumu üzerine hamledilmesi gerekir. Burada ayeti tahsis eden bir delil bu
lunmamaktadır. 

b) Kıyas açısından meseleye bakılacak olursa, diyet denen tazminat 
bir adam öldürme fiili karşılığı öngörülen bir cezadır. Keffarette olduğu gibi 
harem veya haram ayda bu cinayetin işlenmiş olması diyetin ağırlaştırılma
sını gerektirmez. Çünkü keffaret Allah hakkı, diyet ise kul hakkı kapsamın
dadır. Allah hakkı olan keffaret, harem ve haram aya istinaden ağırlaştırıla
mayınca kul hakkına giren diyetin ağırlaştırılması öncelikli olarak söz konu
su olamaz143. 

134 Abdurrezziik, el-Musannef, IX, 301; Ahmed b. Hüseyin b. Ali el-Beybaki, es-Sünenü '1-kübrti (thk. Muhaın
medAbdulkı1dir Ata), Beynıt 1414/1994, Vill, 124. 
135 Beyhaki, es-Sünenü'l-kiibrti Vill, 125. 
136 Maverdi, el-Htivi'l-kebfr, XII, 218; İbn Kudiime, el-Muğnf. IX, 500 vd; İbn Kudiime el-Makdisi, eş-Şerhu '1-
kebfr, IX, 553-554; Behfiti, Keşştifii '1-kınti' VI, 30-31; Şevkiini, Neyizi '1-evttir şerhu Mü nt eka 'lahbtir, Kahire 
1413/1993, Vll, 96-97. 
137 Abdurrezziik, a.g.e., IX, 298-301. 

1Js 4-J c.ı: J'" 1 4--_;.; "-"" "'-=-"tı •rl.)-1 _r.-!-!ı ıJ J>-J <Jw. .,ı1 r" J>-.r. .:ıw. ~lı :Ju .:ıw. .:r.' .:ı41 ~ ..,.4-> .:r.' ~ r!f? .:r.' ~ .;ıj)ı ..,.. ). 
Abdurrezziik, a.g.e., IX, 302; Muhammed Revvas Kal'aci, Mevsüatiifıkhi Osman b. Afftin, Beynıt 1404/1983, 
s. 107. 
139 Maverdi, el-Htivi'l-kebfr, XII, 218-219; Dımaşki, Rahmetli '1-ümme, s. 469-470. 
140 Tahavi, Muhtasaru İhtiltifı'l-fokahti (İbtisiir eden: Ebı1 Bekr Cessiis; thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beynıt 
1416/1995, V, 91-92; Zemahşeri, Ruüsü '1-mestiil (thk. Abdullah Nezir Ahmed), Beyrut 1408/1987, s. 4 70-471. 
141 Kurtubi, el-Ctimi'li ahktimi'l-Kur'tin, Vlll, 135. 
142 Nisa (4), 92. 
143 Baci, el-Müntekti şerhu'l-Muvattai'l-İmtim Mtilik. Beynıt 1332, Vll, 107. 
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D-ibadetler Açısından Haram Aylar 

Haram aylarla ilgili alıkamın önemli bir boyutunu bu aylarda ifa edi
lecek ibadetler oluşturmaktadır. Haram aylar bütünüyle i badete yoğunlaşıl
dığı aylardır. Çünkü hac vecibesi bu aylarda ifa edilmekte, bu aylarda daha 
fazla umre yapılmaktadır. Ayrıca Kurban vecibesi de haram aylar arasında 
yer alan Zilhicce ayında ifa edilmektedir'44. Bahse konu aylarda gerek ihlal 
gerekse itaatlerin karşılığı kat kat olunca bu ayda ifa edilecek ibadet ve. taat
lere ayrı bir özen gösterileceği açıktır. 

Fıkıh kitaplarında bu aylarda yapılacal< ibadet ve taatlere geniş yer 
verilmiştir14s. Şirriai ana hatlarıyla bu ayların faziletlerine ve bu aylarda yapı
lacal< ibadet ve taat çeşitlerine bal<alım: 

ı-Muharrem 

Muharrem ayı karneri ayların ilkidir. Fazileti konusunda çok rivayet
ler bulunmal<tadır. 

Bir hadiste Hz. Peygamber, "Ramazan orucundan sonra, tutulan 
oruçların en faziletiisi Allah'a izafet ile şereflendirilen Muharrem ayında/d 
oruçtur''46 buyurmuştur147. 

Haram ayların hangisinin daha faziletli olduğu hususunda ulema 
arasında görüş ayrılığı bulunmal<tadır. Yukarıda geçen hadise istinaden Ha
san Basri ve bazı bilginler Muharrem ayının daha kutsal olduğu görüşünü 
taşırken Said b. Cübeyr ve bazı bilgiııler Zilkade veya Zilhicce'nin bazı Şa
fii uleması14B ise Receb ayının daha kutsal olduğu düşüncesindedirler. Fal<at 
İbn Receb, Şafillerin bu düşüncesinin merdud olduğunu söylemektedir. İbn 
Receb'e göre en faziletli ayın Zilhicce olduğuna dair görüş daha açık olan 
{azhar) olan görüştfu149. 

Muharrem ayının ''Allah'ın ayı" olarak nitelenmesi ve Allah'a izafe 
edilmesi, onun şerefine ve kutsallığına delalet eder. Çüııl<ü Hz. Allah, kendi
sine sadece yarattıldarından özel olaııları izille etmjştir. Bu cümleden olaral< 
Hz. Muhammed, İbrahim, İshal<, Yalrup ve başİ<a peygamberleri kendi Iful
ları olarak nitelemiştir. Allah'ın evi, Allah'ın devesi gibi izafeler de bu kap
samdadır. Bütün bu izafeler Allah'ın oıılara atfettiği lrutsiyet ve değeri ifade 

ı .ı-ı Duman, Beytinü '!-Hak, III, 565. 
145 Ebü Hamid Muhammed b. Muhammed Gaziili, İlıytiuulümi'd-din, Beyrut 1402/1982, I, 237,361. 
146 J,llı ;:ıı~ ~.rm ..ı... ;)~...alı y,ıiJ •r.r-\1 .iı1 _n.:. 0w...J ..ı... rl,.dt uL;,.;i Müslim, "Sıyfun", 202-203. Ayrıca bk. Ebü Diivüd, 
"Savın", 55; İbn Miice, "Sıyiiın", 43. 
147 Geniş bilgi için bk. M. Kiimil Yaşaroğlu, "Muharrem", DİA, XXXI, 4-5; Hüseyin Algül, Mübarek Gün ve 
Geceleı; IşıkYayınlan, İzmir, 2008, s. 99-100. 
148 Şirbini, Ramazan orucundan sonra en faziletli orucun Muharrem orucu olduğunu beyan etmektedir. Bk. 
Şirbini, Muğni'l-nıulıttic, II, 187. 
149 İbn Receb el-Hanbeli, Lettiifii'l-metirif, s. 37-125. 
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-etmektedir. Muharrem ayı da Allah'a nisbet edilince bu ayda tutulan oruç da 
Allah'a izafe edilmiş olmaktadır'sa. 

Müslümanlar tarafından mübarek kabul edilen Aşura günü de Mu
harrem ayı içerisinde yer almaktadır. Muharrem ayının onuncu gününe 
tekabül eden bu günde tarih boyunca pek çok önemli olayın meydana gel
diği rivayet edilmektedir. Bu olaylardan öne çıkanları saymak gerekirse; 
Nuh (a.s)'un gemisinin tufandan kurtulup Cudi dağının tepesine oturması 
bu güne rastlar. Bilindiği gibi bu olay, Hz. Nuh'a inananların bir gemi va
sıtasıyla kurtulduğu ve inkarcıların da bütünüyle yok olup gittiği bir olay 
olmuştu. Bunun yanında, Hz. Adem'in tevbesi, Hz. İbrahim'in ateşten 
kurtulması ve Hz. Yakub'un oğlu Hz. Yusuf'a kavuşması bu güne rastlar. 
Yine Muharrem ayının onaltıncı günü Kudüs kıble tayin edilmiş, on yedin
ci günde ise "Fil ashabı"nın gelmiştir'S'. Ayrıca bazı kaynaklarda bu günde 
Hz. Yunus'un balığın karnından çıkarıldığı, Hz. Musa ve Hz. İsa'nın bu 
günde dünyaya geldiği, Hz. İsa'nın bu gündesemaya yükseltildiği, Hz. Sü
leyman'a mülk verildiği, Hz. Davfı.d'un bu gün tevbesinin kabul edildiği, 
Hz. Peygamber' e geçmiş ve gelecek günahlarının affedildiğine dair teminat 
verildiği ve hatta Hz. Peygamber'in Mekk:e'den Medine'ye bu gün hicret 
ettiği kaydedilmektedir. Şu kadar var ki bahse konu vak'alara gerek Kur'an 
gerekse hadislerde yer verilmiş olmalda birlikte bu olayların Aşure günü 
gerçekleştiğine dair iddialar mesnetten yoksundur. Bir losını da tarihi ger
çeldere aylorıdır1s2 • 

Bu faziletlerine istinaden Aşure gününde oruç tutmak sünnet veya 
müstehap sayılmıştır153. Bu oruç hadislerde teşvik edilmiştir's4. Yine Hz. Pey
gamber, Aşure orucunun gelecek aşureye kadar kefaret olacağım ifade et
lniştirıss. Bu hadis, aşfue orucunu bir yıl boyunca işlenen küçük günahlara 
keffaret olacağı, şayet büyük günah işlemiş ise günahın cezasının hafifletile
ceği şeklinde yorumlamışlardır1s6 • 

ıso Mav erdi, el-H avi '1-kebir, m, 474; İbn Kudiiı:ne, el-Muğni, m, 115; İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-meiirif, 
s. 38-39; M. Yaşar Kandemir-İ. Lütfu Çakan-Raşit Küçük, Riytizu 's-siililıin Tercüme ve Şerhi, İstanbul 1998, 
V, 521-522. 

· ısı Bk. Yusuf Şevki Yavuz, "Aşiirii", DİA, IV, 24-26; Metin Bozk:uş, "Aşfue Günü, Muharrem Matemi/Orucu 
ve Sivas'taAşfue Uygulamalan", CÜİFD, XIII!, 2008, s. 35. "Aşfua" el-Mevsiiatü'l-fıklıiyye, XXIX, 219-221; 
Algül, a.g.e., s. 100-104. 
ısı İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-meiirif, s. 60-61; Bozk:uş, "Aşfue Günü", CÜİFD, XII/1, s. 36; 

ısJ Maverdi, el-Htivi'l-kebir, m, 473; İbn Kudiiı:ne, el-Muğni, m, 113; el-Fettivii'l-Hindiyye [Ebu'l-Muzaffer 
Muhyiddin Muhammed Babadır Alemgir tarafından, Şeyh Nizarn başkanlığında bir koroisyana hazırlattırıl-

rruştır.], Beyrut 142112000, I, 222; Şirbini, Muğni'l-muhtiic, II, 183; Behfiti, Keşşiifii '1-kmii ', II, 337 vd; Uleyş, 
Minelıu '1-celi/, II, ll 9- I 20. 
ı54 Buhii.ıi, "Savm", 69; Müslim, "Sıyiiı:n", 127, 128; Ahmed b. Hanbel, m, 340,348,422. 
ıss Ebu Davfid, "Savni", 53; Tirmizi, "Savm", 47; İbn Mace, "Sıyiiı:n", 41; Ahmed b. Hanbel, V, 308-311. 
ıs• Bk. Gazili, İlıyii, I, 237; İbn Receb el-Hanbeli, Letiiifii '1-metirif, s. 55-56; ";\şüra" el-Mevsiiatü'l-fiklıiyye, XXIX, 
221; Zuhayli, el-Fıkhu '1-İsltimi, II, 590; Mabmut Kaya, Kutsal Günler ve Geceleı; İstanbu12006, s. 21-26. 
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Hz. Peygamber Medine'ye geldiğinde Yahudller'in aşure günü oruç 
tuttuklarım görmüş, bunun üzerine "Biz Hz. Musa'ya onlardan daha yakz
mz'~57 buyurarak aşure orucunun tutulmasını tavsiye etmiştir's8. 

Hanef1ler Muharrem ayının sadece onuncu günün yani aşurenin 
oruçlu geçirilmesini tenz1hen rnekruh görürlerısg. 

Bunun yanında ayrıca hadise istinaden160 sadaka vermek ve aile 
efradına genişlik sağlayacak maddi katkı ve tasarruflarda bulunm~k da 
son derece sevap kabul edilmiştir161 • Bunun dışında aşure gününü kut
lamak amacıyla özel olarak toplanmak ise bidat olup dini dayanaktan 
yoksundur162

• 

2-Receb 

Receb ayı, üç aylar olarak bilinen (Receb, Şa'bfuı ve Ramazan) kutsal 
ayların ilkidir. Recep ayı bünyesinde Regaib ve Mi'rac gibi iki mübarek geceyi 
barındırmaktadır. Regaib kandili Receb ayının ilk Cuma gününe'63, Miraç ise 
kuvvetli görüşe göre Hicretten bir buçuk yıl önce Receb ayımn yirmi altısım 
yirmi yedinci gününe bağlayan gecesine tekabül etmektedir'64. 

Hz. Peygamber üç ayların başlangıcı olan Receb ayı girdiğinde "Alla
hzm! Receb ve Şabam hakkzmzzda hayzrlz kzl ve bizi Ramazana eriştir'~65 diye 
dua ederdi. 

Receb ayında yapılacak ibadetler arasmda namaz oruç166 ve umre gibi iba
detler sayılmış olmalda birlikte'67 esasında Recep ayında yapılması istenen bu aya 
özgü özel bir namaz yoktur. Recebin ilk Cuma günü olan Regaib gecesi kılınaca
ğı söylenen regaib namazının mendub olduğunu söyleyen fukihler bulunmakla 

157 Buhaıi, "Savın" 69, "Enbiya" 24, "Meniikıbu'l-ensar", 52, "Tefsir Yiinus" 1, Tiihii 2, Müslim, "Sıyiirn" 126-
130; Ebu Diivud, "Savın", 63; İbn Miice, "Sıyiirn", 41; Dilrirııi, "Savın", 46,Ahmed b. Hanbel, I, 291,310,236, 
240. 
158 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 53-54. 
159 Kasiini, Beddi', II, 79; Aliiuddin Muhammed b. Ali Haskefi (1088/1677), ed-Dünii'l-mulıtdr şerlıu Tenvi
ri'/-ebsdr, (Reddü'l-muhtiir'ın kenannda), Beyrut 1412/1992, II, 375; i.Jm. Abidin, Reddü'/-mulıtdr, II, 375; 
el-F ettivii '1-Hindiyye, I, 222; Zuhayli, el-Fıklıu '/-İslami, II, 584; Harndi Döndüren, Delilleriyle İslam İlmiJ.ıali, 
İstanbul1998, s. 420. 
160 Ebu'I-Kasım Süleyman b. Ahmed Taberiini, el-Mu'cemu 'l-kebir (nşr. Harndi Abdüiınecid es-Selefi), Dühilk, 
1404/1983, X, 77; Ebu'I-Hasen Nuruddin Ali b. Ebibekr Heysemi, Mecmaü 'z-zevdid, Beyrut 1408/1988, III, 
179. Bu hadis gayri mahffizdur. Bk. Şevkiini, el-Fevdidü '1-mecmı/aji '1-elıddisi'l-mevdıla (thk. Abdurrahman b. 
Yahya ei-Muallimi) Beyrut 1380, s. 98. 
161 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 59-60; Kaya, a.g.e., s. 25-26. 
162 Bk. "Aşfirii" el-Mevsziatü'lfiklıiyye, XXIX, 221; Kaya, a.g.e., s. 21-26. 
163 Algül, Mübarek Giin ve Gece/er, s. 57-58. 
164 Algüi, a.g.e., s. 58-62. 
165 ~w,.. J c..ı,J .:ıt.,...!. J ~ J .j ı.:ı .!l }ı r.Jll Ahmed b. Hanbel, I, 259. 
166 Miiverdi, el-Hdvi'l-kebir, III, 474; el-Fetdvd'l-Hindiyye, I, 222; Uleyş, Minelıu'l-celi/, II, 119-120. 
167 İbn Receb ei-Hanbeli, Leti'ı!fii '1-mei'ırif, s. 131. 
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birlikte'68 bu namazın fuzileti hakkındaki rivayetler asılsızclır'69. Cumhura göre bu 
namaz bidattir. Bu namaz hicri dörtyüz yılından sonra ortaya çıkıruşt:ır'7°. 

Yine hususiyle Receb ayında oruç tutmanın faziletine dair Hz. Pey
gambere izafe edilen hadisler sahih değildir''71. Bu konuda Hz. Peygarnber'e 
isnat edilen haram ayların tamamı için geçerli olan "haram aylarda üç gün 
·oruç tut sonra bzrak'~72 mealincieki hadisi de zayıftır'73. 

Receb ayının 27. gecesine tekabül eden Mi'rac gecesi on iki rekat na
file namaz kılınması bazı a.Iimlerce müstahsen görülmüştür'74. Ayrıca Hz. 
Ömer, İbn Ömer ve Hz. Aişe ve seleften (bir çoğunun) Receb ayında umre 
yaptıkları belirtilmektedir'75. Hz. Peygamber'in de bu ayda umreyaptığı bil
dirilmiş'76 olmakla birlikte Hz. Hz. Aişe, Hz. Peygamber'in Receb ayında 
umre yapmadığını ifade etmiştir'77. 

Kaynaldarda Receb ayının, hararn aylardan olması hasebiyle hayır ve 
bereketlerin anahtarı olduğu, bunun için de bu ayı boş geçirmenin uygun 
olmadığı belirtilmiştir. Ancal< bu ayda tutulacak oruçların ve kılınacak na
mazların sahih hadislerle belirlenmiş ibadetler olmadığını dild<atten uzak 
tutmamak gerekmektedir'78• 

3-Zilkade 

Hz. Peygamber, bütün umrelerini Zilkade ayında gerçeldeştirmiş
tir'79. Veda haccının umresinin ihramına da yine Zilkade ayında girmiştir'80• 

Ayrıca İbn Ömer, Hz. Aişe ve Ata Zilkade ve Şevva.I'de yapılan umrelerin 
Ramazan umresinden daha faziletli olduğunu söylemişlerdir'8'. 

Yine cumhura göre Hz. Musa kavmine söz verdiği ldtabı vermesi 
için Allah'a münacat için Tfu'a Zilkade ayında çıkınış, bu otuz günlük süre 
Zilhicce'nin on günü ile larka iblağ edilmiştir'82• 

168 İbn Abi din, Reddii '1-muhtaı; II, 26; Vecdi Akyüz, Mukayeseli İbadetler İlmihali, İz yayıncılık, İstanbul1995, 
II, 243; Döndüren, Delillerjyle İslam İlmihali, s. 357. 
169 Şevkfuıi, el-Fevaidii'l-mecmıia, s. 47-50. 
170 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131; Şirbini, Muğni'l-muhtac, II, 187. 
171 Şevkiini, a.g.e., s. 101; a. mlf, Neyiii 'l-evta1; lV, 292-293. 
172 Ebu Diivı1d, "Savm", 55; İbn Miice, "Sıyiiın", 43. 
173 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131. 
174 Gaziili, İhya, I, 202; Döndüren, Delilleriyle İslam İlmilıali, s. 357; Akyüz, a.g.e., II, 243. 
175 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 133. 
176 Ahmed b. Hanbel, II, 73. 

ın İbn Miice, "Meniisik", 47. 
178 http://www.ebubekirsifil.coın/index.php?sayfa=detay&tur=makale&no= ı 0%20-%2027k%20-; Ebubekir Si
til, "Üç Aylar Kültürü Üzerine", ı Nisan 2009. 
179 ..,... t: .;,ıı ':i! ;.wıı ı$;.:; .r.J5' ,_;;;C:!) _r=ı Müsliın, "Hac", 35. Aynca bk. İbn Miice, "Meniisik", 46. 
180 İbn Receb el-Hanbell, a.g.e., s. 286. 
181 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 287. 
182 Tabeıi, Camiu'l-Beyan an te'vil'l-Kur'an, VI!ıO, s. 47-48; İbn Kesir, Teftfnı'l-Kur'ani'l-Azim, II, 243; İbn 
Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 287; Yazır, Hak Dini Kur 'an Dili, lV, 2275. 



224 Doç. Dr. Sabri ERTURHAN 

4-Zilhicce 

Fecr suresinde zikri geçen leyali aşt83 geçen on günün Zilhiccenin ilk 
on günü olduğu ifade edilrniştir184. 

Hz. Peygamber, Zilhicce'nin ilk on gününü kastederek malı ve ca
nıyla savaşıp da şehid düşen hariç, cihad da dahil Allah katında bu günler
de işlenen salih arnellerden daha makbul ve sevimli bir amel olamayacağını 
vurgulamıştırıs;. Bu hadise göre bu günlerde yapılan amellerin, istisnasız . 
bütün diğer günlerde yapılan arnellerden daha hayırlı olduğu anlaşılniakta
dır186. Ayrıca bu hadis, Zilhicce'nin ilk on gününde yapılan oruç, namaz, zi
kir, tesbih, ikram, yedirme içirme vs. bütün salih arnelierin sevabının kat kat 
olacağını göstermektedir187. Bu cümleden olaral< Arefeden önce Zilhiccenin 
sekiz günü oruç tutmak müstehaptır (nafile/tatavvudur)188. Zilhicce'nin do
kuzuncu gününe tekabül eden arefe günü orucunun hac yapmayanlar bakı
mından m üstehap olduğu konusunda görüş birliği bulunmaktadır. Hac ya
panlar için ise bu gün oruçlu tutmal< cumhura göre rnekruh kabul edilmiştir. 
Yani cumhur bizzat hac yapanların bu gün oruç tutmamalarınin m üstehap 
olduğunu ifade etınişlerdir. Gerekçeleri de hac veeibelerini ifa dolayısıyla 
hacı adaylarının zafiyete uğrayabilme düşüncesidir. Böyle bir endişe olma
ması durumunda Hanefi falcilıleri arefe günü oruç tutmanın da müstehap 
olduğuna hükmetınişlerdir189. 

Bu günlerde yapılacak ibadetlerin ve iyiliklerin cihad ile kıyaslanma
sı ve şehid olduğu için geri dönmeyen kimsenin cihadı hariç diğer elliadlar
dan dahi faziletli olduğuna vurgu yapılması bu günlerin öneınini belirtmeye 
yeterlidir190. 

Diğer taraftan Zilhiccenin ilk on günü Beytullah'ı ziyaret günleridir. 
Bu günler namaz, oruç, sadaka ve hac gibi temel ibadetlerin bir araya gel;
diği günlerdir. Bu itibarla bu günlerde yapılacak ibadetler diğer günlerdeki 
farzlarda; nafileler diğer günlerdeki nafilelerden daha faziletlidirıgı. Hac ayı 
olması nedeniyle Gazali, haram aylar içerisinde en faziletli olanın Zilhicce 
olduğu görüşündedir. Hac menasil<inin ifa edildiği belirli ve sayılı günler 

183 Bk. Fecr (89), 2. .. 
1
'"' Yazır, a.g.e., VIII, 5791-5793; Kandemir- Çakan-Küçük, Riyiizu 's-sdlilıfn Tercüme ve Şerlıi, V, 529-530 

1)1.! -yhll ?YI~ -?t:':/ı.:,., ıY> .&ı ı)! ..,.,_14,ıı c.ll.....ll J.=li ?1.:1 ıY> L." :-,.ı....ı ~.ı -'.li ~.ı ...,ıc .ıiıı....ı- ...&ı JY"".J J1! 18s 

·~ .ılli Ü" E-'" Y. rU -'.lL, .J <\....dı; ı;:..?- ~.) ':1! .ıiıl J,;;.. ı} ,1.;-;Jı ':/.ı J\! • .ıiıı J,;;.. ı} ,1.;-;Jı ':/.ı .ıiıl JY".) .... 

Buhfui, "Iydeyn", ll; Ebu Davı1d, "Savın", 61. 
186 İbn Receb e1-Hanbeli, a.g.e., s. 289. 
"

7 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 290-293. 
188 ei-Fetdvd'l-Hindiyye, I, 222; Zuhayli, el-Fıklıu'I-İsldmi, II, 590; Akyüz, Mukayeseli İbadetler İlmilıali, II, 
391. 
189 Bk. Serahsi, ei-Mebsıit, m, 81; Kasiini, Bedtli', II, 79; İbn Kudiime, e/-Muğnf, m, 114-115; Zuhayli, e!-Fık
lıu '1-İs/dmf, II, 589-590; Akyüz, a.g.e., II, 389-390. 
190 Kandemir- Çakan-Küçük, Riyiizu 's-sdlilıfn Tercüme ve Şerlıi, V, 529-530. 
191 Kandemir- Çakan-Küçük, a.g.e., V, 529-530. 
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(eyyfun-ı malumatve ma'dudat) bu aydadır'92• İbnAbbas da Hz. Peygambe
r'in sadece Zilhicce ayında umre yaptığını söylemiştir'93. 

Cumhur, haram aylarda oruç tutmanın müstehap olduğuna hük
metmişlerdir. İbn Ömer, Hasan Basri, Ebu İshak es-Sebil gibi seleften ba
_zılarının haram ayların tamamında oruç tuttukları nakledilmektedir'94. 
Sevr! de haram aylarda oruç tutmayı seviyorum, demiştir•9s. Bununla bir
likte Hanbeli fukahası, yukarıda geçen hadise istinaden bu orucu sadece 
Muharrem ayında tutulaula sınırlandırmışlardır. Ayrıca Hanefilere göre 
ise her haram ayda Perşembe, Cuma ve cumartesi olmak üzere üç gün oruç 
tutmak müstehaptır'96• 

ibadetler fıkhı bakımından haram aylar konusunu noktalarken ayet 
ve sahih sünnete dayanmadığı sürece belli zaman veya rnekanlara özgü iba
det ilidas etmenin ve bunu gerekli görmenin islamı usUl ve esaslara aykırı 
olduğunu vurgulamalıyızl97. Çünkü ibadet koyma yetkisi sadece Allah'a ve 
O'nun izni ile Hz. Peygamber' e aittir (<.?" J ,y :ıı J..l.,aj :ı •~ı.,.Jı)•98• Bu itibarla te
mel kaynaklarda olmayan bir ibadeti öngörmek ve empoze etmeye çalışmak 
hangi niyetle olursa olsun son derece tehlikelidir. Bunun dışında icbar et
memek koşuluyla bütün nafıle ibadetlerin kapısı açıktır. Esasında farz olan 
veeibeler dışında bir mü' mini manevi olarak yüceltecek olan da saltAllah rı
zasını kazanmak amacıyla kendi içinden gelerek yapacağı bütün çeşitleriyle 
nafile ibadetlerdir•99. 

E-Haram Ayların Tarihselliği Sorunu 

Tariliselci yorumu benimseyen kimi müellifler, haram aylarda savaş
ma yasağı ile ilgili hükümlerin de tarihsel olduğunu iddia etmişler bu me
yanda şu görüşlere yer vermişlerdir: 

Kur'an'daki cüz'i (tikel-kısmi) ahl<am, gelecekteld müslümanların 
tamamının pratik hayatlarındald problemlerine çözüm teşkil etmesi ama
cıyla değil, ilk nesil müslümanların sorunlarını halletmek maksadıyla vaz' 
edilmiştir. Bu konuda örnekler çoktur. Haram aylarda savaşma konusu da bu 
cümledendir. Haram aylarda savaşmamak Araplara özgü yerel-tarihsel bir 
örftür; barışın tesisi yolunda çaba sarfetmek ise tarih-üstü değer içeren bir 

192 Gazali, İhyii, I, 237. 
193 İbn Mace, Menılsik, 46; Ahmed b. Hanbel, II, 143. 
194 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131, 285. 
195 İbn Receb el-Hanbeli, a.g.e., s. 131, 286. 
196 el-Fetiivii'l-Hindiyye, I, 222; Şevkilni, Neylii'l-evtiir, IV, 285-293; Zuhayli, a.g.e., II, 591; "Savm", el-Mev
siiatül-fiklııyye, XXVIII, 95; Akyüz, a.g.e., II, 391. 
197 Bk. Şfirii, 42/21; Buhfui, "Sulh", 5; Müslim, "Akdıye", 17; İbn Mace, "Mukaddime", 2; Ahmed b. Hanbel, 

. VI, 270 (>J _ .... "".rJ ı- \.lı U_;>i ıJ .!,.J...i .:r-). 
198 "İbadet", e/-Mevsılatii'l-fikhiyye,·XXIX, 257 . 

.;! J ~\i JL ~!J u. ...-'-' .}1 <b JJ u. ~ .}1 '-"J ..., __....,.,<,>.ili , f"<J..., e::--< <,>.ili .... - .:-S..:.,..! ı;~ ._,..ı Cs>- y1_,.,!4 <,)\ .., _;;;, <,>~ Jl; ı-}99 

.ı.ı,.\1 .;ı;l..!..l Buhfui, "Rikak", 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 256. 
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erdemdir. Bu cümleden olarak haram aylarda savaşma ile ilgili sorulan so
ruya verilen cevap, evrensel anlamda bütün insanlığı tatmin edici bir cevap 
olmayıp soruyu soranların niyetlerini göz önünde bulunduran siyasi dolayı
sıyla konjonktürel bir cevaptır. O halde bu konunun Kur'an'da geçmesinden 
çok o konuya hangi amaçla yerverildiği önem arz etmektedir. Vahiy sürecin- · 
de haram aylarda savaşılması bir sorun olmasaydı ilgili pasajlar Kur'an'da yer 
almış olmayacakteoo. 

Bu iddialara cevap niteliğinde şunlar söylenmiştir: 

Tarihsel bir olaya müdahale eden Tevbe, 9/36-37. ayetlerinin tarihsel 
olanla evrensel ölan arasında kurduğu ilişki biçiıni ilginçtir. Diğer taraftan 
kilinat yaratılırken Allah' ın, kendisine göre kurduğu yasa ile din ve helal ha
ram arasındaki ilişki de çarpıcıdır. Şu açıktır ld; tarihsel bir olay, evrensel 
yasaya göre cevabı m bulmuştıır; ilahi yasa tarihsel değildir ve sürekli değiş
mekte olan tarihin üzerinde durmaktadır201 • 

Haram aylarda savaş yasağı ile ilgili hüküm, ta Hz. İbrahim ve Hz. 
İsmail döneininden beri kabul görmekte ve uygulana gelmektedir. Hz. Pey
gamber' e kadar bu hükmün binlerce sene muhafaza edilerek korunması ve 
sorulan soru üzere hükmün teyid edilmesi üstelik "bu dosdoğru dinin hük
müdür" huyurulmuş olması (Tevbe, 9/36), bu hükmün dine izafe edilmesi, 
bahse konu aylardaki savaş yasağının tarihi değil evrensel olduğunu saraha
ten göstermektedir202

• Ayrıca Bakara, 217. ayeti mahalli gibi görülebilecek bir 
meseleyi, bu konudald mahalliliği de ilımal etmeden tarih üstü hükümlere 
dönüştürmektedir. Çünkü bu ayette soru üzerine haram aylarda savaşmanın 
büyük günah olduğuna vurgu yapılmış, bununla birlilcte özen gösterilmesi 
gereken daha önemli hususlara dikkat çeldlıniştir Id o da Allah' ı inkar, onun 
yolundan alıkoymak ve fitne belasıdır. Dolayısıyla bu ayetin ihtiva ettiği hü
lcünılerde tarihsellil< aramal< isabetsizdir20

3. 

Bahse konu ayetlere şöyle de bakılmalıdır: 

Bal<ara, 2/217. ayetinden bir önceki ayet, müslümanlara savaş emri
ni haber vermektedir. Bakara 216. ayetinde savaşy:ı zorunluluğu b elirtiliniş 
fal<at buna dair usUl ve esaslar açıldanmamıştır. Bu hususlar Medine d9ne
ıninde müslümanlarla müşrikler arasında cereyan eden savaş haline paralel 
olaral< açıklanmaya başlanmış bu cümleden olaral< da haram aylarda savaş 
yasağımn aynen devam ettiğine vurgu yapılmıştır204 ••• Haram aylar hakkın-

200 Ömer Özsoy, Kur'iin ve Tarihsellik Yazıları, Kitabiyiit, Ankara 2004, s. 59-60; Mustafa Öztürk, "Kur' an' ın 
Tarihsel Bir Hitap Oluşu Keyfiyeti", İsliimf İlinıler, Yıli, Sayı 2, Güz 2006, s. 63, 72, 76. 
201 Şevket Kotan, Kur'an ve Tarilıselcilik, Beyan Yayınlan, İstanbul2001, s. 296-297. 
202 Salim Öğüt, Modern Düşünceniıi Kur 'iin Anlayışı, Niln Yayıncılık, İstanbul2008, s. 123-124 
203 Öğüt, a.g.e., s. 247-248; Kadir Canatan, Kur'an'da Hz. Peygambere Son1lan 13 Soru, Beyan Yayınlan, 
İstanbul 2005, s. 79-81. 
201 Canatan, a.g.e., s. 82. 
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da sorulan soru tarihsel ve dönemseldir. Böyle bir geleneğe sahip olmayan 
toplumda elbette böyle bir soru sorulamaz. Kur'an, böyle bir soruyla, kadim 
bir geleneğe bağlı olarak yaşayan Arapların zihninde doğan bir bulanıklığı 
açıklığa kavuşturmaktadır. Bir tarafta ta Hz. İbrahim'den beri süregelen bir 
gelenek diğer tarafta somut bir olaya binaen müşriklerin karşı propagan
daları böyle bir problemin o anda çözümünü gerektiriyordu. Nitekim gelen 
ayet bu konuya çözüm getirmiştir20s. 

Tariliselci yorumu benimseyen müellifler nüzlıl sebeplerini tarihsel
liğin meşruiyyeti için bir gerekçe olarak göstermektedir. Bu yaklaşıma göre 
o dönemin ihtiyacına göre bir tal<IITI. sorular sorulmuş, bu sorulara çözüm 
olaral< ayetler nazil olmuştur. Hal böyle olunca o dönemin gerektirdiği bir 
ihtiyaca binaen sunulan bir çözümün evrensel ve ebedi olduğu iddiası isa
betli değildir206 • 

Bu iddialar da şu şekilde cevaplandırılmıştır: 

Aslolan, Şari'in hitabıdır, nassdır. Se be bin olup olmaması önemli de
ğildir. Şariin hitabı ise geneldir. Sebeb, hitabın gelmesi için sadece birvesile
dir. "Sebep" yani olay veya soru vald olmasaydı, o ayet inmeyecekti şeldinde 
bir anlayış isabetli değildir. Niteldm Zerkeşi bu konuda şöyle demektedir. 
''Ashap ve tabiun, 'şu ayet şu sebeple indi', dediklerinde, o sebep olmasaydı 
o ayet inmeyecekti, anlamını değil aksine 'o ayet o hükmü taşıyor', anlamını 
kastediyorlarde07• Buna göre sebep; sorulan soru ve meydana gelen olay ger
çeldeşmemiş olsaydı bile o konuda bir hüküm indirilecekti; ancak o hükmün 
inmesine soru veya olayın meydana gelişi denk düşmüş olmaktadır. Nitekim 
ayetin nüzlılüne sebep olan olay veya soran ldşi tek olmalda beraber aka
binde nazil olan ayetler çoğul sıygası ile veya genel niteliidi lafızlar şeldinde 
nazil olmuştur. Öte yanda sebep dil<kate alınmasa bile ayetin hükmü ve ver
diği mesaj doğrudan anlaşılabilmektedir. Ayrıca saha be ve tabiunun bir se
bep veya olay üzerine inen ayeti genele teşmil edip uyguladıkları konusunda 
icma vardır. Dolayısıyla hüküm sadece sebebe münhasır kılınmamıştır208• 

Haram aylarda savaş yasağının tarihsel olduğu iddiaları karşısında 
ayrıca şunları söyleyebiliriz: Kur'an'da haram aylar ve bu aylarda savaşı ya
saldayan ayetlerin vurgusundan bu hükmün tarihsel olmadığı görülmek-

2os Canatan, a.g.e., s. 83. 
206 Muhammed Abid Ciibiri, Yeniden Yapılanma (çev.:: Pala-Çıkar), s. 58-60; a. mlf, "Çağdaş Dünyada 'Şeri
at'ın Tatbiki' Problemi" çev.: Abdullah Şahin, İslômiyôt (Şeriat Dosyası Özel Sayısı), Ekim-Aralık, 1998, c: I, 
Sayı: 4, s. 36-40. 
207UJJ J ~\ WlS'Li.:. .;! ":/ ~pı Li:.~ :i.ı'l'l :h .JI.!.il.i.ı J.:.;:ı ..:;U "lls" ı) 4.ı"ll:h ..:.Jj" :Jü 1~\~10\~l:l\ _,~6-dl~~t.s-ı.:r J_r.J..i_,. 

Bedrüddin b. Bahiidır Zerkeşi, el-BurlıônfiulUmi'l-Kur 'ôn (thk. YusufAbdurrahman el-Mar'aşli, Cemal Harndi 
ez-Zehebi, İbrahimAbdurrahman el-Kürdi), Beyrut 1415/1994, I/126. 
208 İsmet Ersöz,"Kur'iin ve İlmu Esbiib-ı Nüzı11", Kur'ôn ve Teftir Araştırmaları m, İSAV, İstanbu12002, m, 
322. Bu konuda etrafiı bir bilgi i9in aynca bk. Ömer Kara, Kur 'ôn 'm Anlaşı/masmda 'İtibôr, Sebebin Husitsi
liğine Değil, Laftm Umumiliğinedir 'İlkesine Usii/ciilerin Metodolajik Yaklaşımları (Yayınlanmaıruş Doktora 
tezi, AÜSBE, Van, 2001. 
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tedir. Şöyle: Bu uygulama Hz. İbrahim ve İsmail dönemlerinden beri uygu
lana gelen bir olgudur. Asırlar boyu devam eden.bir uygulamanın sadece 
Cahiliye Dönemi Araplarına özgü tarihsel bir olgu olduğunu iddia isabetli 
değildir. Nüzfrl döneminde bu aylarda savaşmanın hükmü sorulunca bu 
hükmün aynen devam ettiği teyid edilmiştir. Böylece hem tereddütler iza
le edilmiş hem de bu aylarda savaşma izni verilmesi yönündeki muhtemel 
beklentiler boşa çıkarılmıştır. Altı ayrı Kur'an ayetinde bu ayların konu 
edilmesi ve savaş yasağına riayet edilmesinin vurgulanması, Hz. Peygam
ber'in müteaddit hadislerinde bu aylara dikkat çekmesi bahse konu savaş 
yasağının tarihsel olmadığını ve neshedilmediğini açıkça ortaya koymak
tadır. Hz. Peygamber'in Veda Haccı hutbesinde ayların gerçek konumuna 
dikkat çekmesi, bu çerçevede haram ayları sayması, haram aylarda savaş 
yasağının kaldırıldığını ima dahi etmemesi de haram aylarda savaş yasağı
nın aynen devam ettiğini göstermektedir. 

Diğer taraftan bilindiği üzere haram aylar aynı zamanda yoğun 
olarak hac, umre, kurban gibi ibadetlerin yapıldığı zaman dilimleridir. 
Bu ibadetlerin selametle ifa edilmesi, barış ortamını gerekli kılmaktadır. 
Savaş halinde bu ibadetlerin yapılamayacağı veya en azından akamete uğ
rayacağı açıktır. Bahse konu ibadetlerin ve diğer faaliyetlerin gönül huzu
ru içerisinde ifası için barış ortamı şarttır. Bu da savaşın yasaklanmasıyla 
mümkündür. 

Bilindiği üzere Tevbe suresinde haram aylardan bahseden ayette 
"işte dosdoğru din budur''ıo9 ifadesi yer almaktadır. Benzer ifadeler Kur'a
n'ın farklı surelerinde de yer almaktadır2'0 • Buifadelerin geçtiği ayetlerde 
dinin esasını teşkil eden inanç, ibadet ve değişmez hükümlerine dikkat 
çekilmektedir. Haram aylarla ilgili hükümler ki savaş yasağı da bu hüküm
lerin önemli bir kısmını oluşturmaktadır, bu "doğru dinin" kapsamında 
yer almaktadır. Hal böyle olunca bu alıkarnda tarihsellik iddiası isabetli 
gözükmemektedİr. 

DEGERLENDİRME 

İslam'da yegane kutsal varlık Allah'tır. Allah!dan başka özü itibariy
le hiçbir kutsal varlık ve eşya yoktur. Bazı kişi; zaman, mekan vb. şeylt!'re 
atfedilen kutsallık da sadece Allah'ın takdiri iledir. Katade'nin ifadesiyle 
Fail-i Muhtar olan Hz. Allah, bazı şeylerin ta'zimini irade buyurmuş, yarat
tıklarından bazılarını seçerek diğerlerine üstün kılmış bu cümleden olarak 
meleklerden ve insanlardan elçiler seçmiş, kelamdan bazılarını zikir olarak 
seçmiş, yeryüzünde bazı mescidleri diğerlerine üstün kılmış, aylardan Ra
mazan'ı ve haram ayları, günlerden Cuma'yı, gecelerden de Kadir gecesini 
diğerlerine üstün kılmıştır. Dolayısıyla bize düşen Allah'ın ta'zim ettiği gibi 
209 Tevbe (9), 36. 
210 B k. Yusuf (12), 40; Rfun (30), 30, 43; Beyyine (98), 5. 
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bizim de bu zaman, mekan, kelartı ve insanları yüceitmemiz ve onlara gere
ken hürmeti göstermemizdir211

• 

Haram aylar İslam'da kutsal kabul edilen zaman dilimleridir. Hac ve 
kurban günleri yanında bazı mübarek gün ve geceler de bu aylar içerisinde 

. yer almaktadır. Dolayısıyla bu aylarla ilgili birçok fıkhl alıkarn bulunmakta
dır. Bu ayların hürmetine istinaden öngörülen ibadet ve bu ibadetler kar
şılığı verilecek kat kat mükafat yanında bazı fıkh1 mezhep hukukçuları bu 
aylarda işlenen suçlar karşılığında cezaların; adam öldürme fiilierinde de 
diyederin artırılacağınahükmetmişlerdir. Bu aylar la ilgili en yoğun tartışma 
bahse konu aylardaki savaş yasağının devam edip etmediği etrafında cereyan 
etmiştir. Bu aylarda savaş yasağının neshedilmiş olduğu görüşleri yanında 
tarihseki akımı benimseyen kimi müslüman müellifler bu aylardaki savaş 
yasağı hükmünün tarihsel olduğunu iddia etmiştir. 

Önceki ümmetierde var olan haram aylar olgusunun Muhammed 
üıruİ1etinde de aynen korunmuş olduğunu tekrar belirtmeliyiz. Bu itibarla 
bu aylar la ilgili özellikle savaş yasağı hükmünün tarihselliği iddiası şu bal<nn
lardan isabetli değildir: Bu konuda sorulan soruya Kur'an'da verilen cevapta 
bu ayların ahkfunının devam ettiği teyid edilmiştir. İslam öncesi başvurulan 
nesi uygulamaları şiddetle red ve tenl<İt edilmiş, böyle bir uygulama inkarda 
aşırılıl< olarak nitelenmiştir. Haram aylar, altı ayette konu edilmiş, bu ayların 
hürmetinin ihlal edilmemesi vurgulanmıştır. Haram aylar Hz. Peygamber'in 
bir çok hadisine konu olmuş ayrıca Hz. Peygamber, bu ayların haramlığı
na Veda Hacc'ında özel vurgu yapmış, bahse konu aylardaki savaş yasağının 
kaldırıldığına dair her hangi bir işarette bulunmamıştır. Bu özel vurgular 
ve ayrıca haram ayların, "dosdoğru dinin" hükümleri arasında sayılması bu 
aylardal<İ savaş yasağı hükmünün tarihsel olmadığının ve bu hükmün nes
hedilmediğinin somut kanıtları arasında olduğu kanaatindeyiz. 

İslam öncesinde haram aylarayönelik ihlaller en fazla bu aylardald sa
vaş yasağı konusunda görülmektedir. Bu ihlal çerçevesinde İslam öncesi Arap
lar nesi uygulamasına başvurmuşlar, haram aylarda savaş yasağını kaldırmış
lar, savaş yasağı kalkınca diğer ibadetlerin de tabii olaral< yerleri değişmiştir. 
Savaş yasağı olmasaydı, bu diğer ibadetlerle de oynanmış olmayacal<tı. Çünkü 
savaş dışındaki alıkama yönelik bir itiraz ve değiştirme hareketi yoktu. İşte 
Kur'an, bu yanlış hareketi d üzeltmek ve savaş yasağının devam ettiğini çeşitli 
ayetlerde tekrar teyid ederek bu davranışın yanlışlığına vurgu yapmıştır. 

Klasik dönem hukukçularının cumhurunun haram aylarda savaş yasa
ğı hükmünün neshedildiği görüşünde olmalarına rağmen karşı görüşte olan 

ııı Taberi, Camiu'l-Beyan an te'vil'l-Kur'an, VI/10, s. 127 . 
..'ııı .:ıı'' :Ju1 .,1.!., t.. • .,.ı <.r" ~ ..'ııı JJ1 ,t.:;,ı;; Jı.,. J>..;.. .,.u;.ıı.:ıt> .:ılJ uı_,.... t...,i .,.u;.ıı <.r" ı~j11 ;.;ı,... ~i rjı .rl-'-lıı ~ .,.u;.ıı .:ıı ,;,ı:; Jü 
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hukukçu ve bilginierin delil ve görüşlerinin daha kuvvetli ve isabetli olduğunu 
düşünüyoruz. Yukarıda arz edilen diğer deliller yanında İslam'da barışın esas 
olması, hac ve diğer i badetierin barış ve güven içerisinde ifcı edilebilmesi daha 
sonra da barışın kalıcı hale getirilmesine zemin oluşturması gibi nedenlerle 
haram aylarda savaş yasağının devam ettiği kanaatini taşıyoruz. 

Bu ayların kötü alış kaniıldardan vazgeçme, ibadet alışkanlı ğı kazanma, 
güzel haslerler elde etme ve bunları devam ettirme gibi hususlar için ön~mli 
bir fırsat olduğu açıktır. Bu aylarda Allah'ın af ve rahmeti adeta çağlamaltta dır. 
O açıdan bu ayları her türlü ibadet, taat ve salih arnellerle ihya etmenin yolları 
aranmalıdır. Bunun önünde herhangi bir fikhl engel yolct:ur. Bütün türleriyle 
nafile ibadetler her zaman teşvik edilmiştir. Ama özel isimler altında bu aylara 

· özgü ibadetlerden bahsederken son derece dikkatli olmal< gerekir. Çünkü özel 
isimler verilen ibadet ve taatlerin mutlaka sahih nasslarla belirlenmiş olma
sı gerekir. Oysald bu aylarda yapılması gerektiği ililde edilen bazı ibadet ve 
taatlerle ilgili rivayetlerin çoğu asılsız veya son derece zayıftır. Bazı ldşi veya 
ldşilerin adet haline getirmiş olduldarı bazı ibadetleri sanld dini bir veeibe 
imiş gibi sunmaya çalışmak ise son derece tehlikelidir. Çünkü İslam'da hülillm 
koyma yetldsi sadece Allah'a aittir. Derecesi ne olursa olsun bir ldmsenin dini 
bir hül<Üm vaz' etmesi mümkün değildir. 

.. 




