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MEVLANA’NIN ANLATIMI

Yrd. Do¢. Dr. Ali CAVUSOGLU

Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

OZET

Mevlana’nin anlatimi hem nicelik hem de nitelik olarak olduk¢a zengin-
dir. Nicelik olarak zengindir, ¢iinkii cok az eserde gériilen konu cesitliligi-
ne yer vermistir. Nitelik olarak zengindir, ¢iinkii anlatimin anlatan, dinle-
yen ve soz baglamindaki biitiin imkdanlarindan yararlanmustir.

Mevlana 'nin anlatimindaki zenginlikle bilgi arasinda dogrudan bir iliski
oldugu da gériiliir; anlatimini bilgi temelinden hareketle ve somuttan so-
yuta dogru giden bir diizen igcinde yapmistir. Ona gére goriinmeyen dlem
goriinen dalemin ardindadir; ancak bu goriinenin anlatimiyla goriinmeyen
kavranabilir. Mevidna’nin biitiin anlatimlarinda goz oniinde bulundurdu-
gu temel ise fayda/varardir. Ciinkii bir anlatimdan herhangi bir kimse bir
yarar elde etmiyorsa, anlatimin temel iglevi olan mesajin dogru algilan-
masi geregi gerceklesmemis demektir. Bu nedenle, herkesin anlayabilecegi
oranda s6z séylemeye biiyiik bir 6zen géstermistir. Onun eserlerini, bil-
hassa Mesnevi’yi okuyan herkes, ister halktan ister yiiksek ziimreden ol-
sun, kendine gore bir seyler anlar.

Mevlana’min eserlerini herkesin anlayabilmesi, ifade edilmek istenen
anlamin bu kadar oldugu anlamina gelmedigi gibi, anlatiminin sanatsiz ve
¢cok sade oldugu anlamina da gelmemektedir. Ciinkii kendisi herkese her
seyin sdylenemeyecegini belirttigi gibi, herkesin her seyi anlamasinin ge-
rekmedigini de séylemektedir. Bu baglamda onda bir “sehl-i miimteni”den
bahsetmek de miimkiindiir. Hikdyeyi dinleyen halk ya da ¢ocuk bir yandan
masal zevki alirken, baska bir kisi ayni zevkle tasavvuf yiiklii anlamlar ¢1-
karabilmektedir.

Mevldna, soz sanatlarindan ve etkin anlatim yollarindan yararlanmustir.
En cok kullandig1 soz sanati benzetme, anlatim yolu ise hikdye etmedir.
Ancak bu sanat ve anlatim yolu, gosterisli sézler etmek ugrunda bir amag
olmamis, varolusu anlamak igin birer ara¢ olarak kullanilmiglardir. Bu
aragla Mevlana amacina ulasir ve ona kulak kabartan herkesi, hangi din-
den ve wktan olursa olsun yeryiizii semahanesindeki minberinin dniinde
toplamayt basarrr.

Anahtar sozciikler: Mevidna, anlatim, somut, hikdye, benzetme.
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NARRATION OF MAWLANA

Ass. Prof. Dr. Ali CAVUSOGLU
Erciyes University Faculty of Divinity

ABSTRACT

Narration of Mawlana is very rich both in quantity and in quality. It is
rich in quantity because he had given places to many topics found in a few
work. Rich in quality, because he took advantages of the ways of narration
in the outlines of both narrator, listener and the word.

There is also a direct connection between this richness and knowledge
with the narration of Mawlana because he makes his narration from
concrete to abstract by starting the basic of knowledge. According to him,
the invisible universe is behind the visible universe. It is only possible to
grasp the invisible universe with the aid of visibles.

It can be said that all his narration based upon usefulness because if a
narration had not been used by someone it means that true understanding
of the message which is the main obligation for the message had not been
realised. So, Mawlana makes his narration carefully according to
everyone’s understanding and tries hard in this context. One who is
studying on his works, especially on Masnawi both among lower class and
high class understands some meanings for himself.

To be understood by everyone does not mean that all the meaning is as
much as for his understanding and the narration of Mawlana has not got
eloquence and his narration is too simple. Because he said that everything
must not be told to everyone he also said that everyone did not have to
understand everything. In this context, it must be said that there is a
“clear writing done with great skill” in his works. While someone among
ordinary people, an adult or a child who listen his narration take pleasure
of the tales, another one understands another meanings filled with
mysticism.

As in all literary texts Mawlana had used eloquency and effective way of
narration. The rhetorical element he used mostly is simile and the way of
expression he used is to narrate. These had not been an aim in the way of
grand eloquency but had been the means to understand the entity. He
reaches his aim by this means, and succeeds to collect everyone which
religion or nation is he or she, before his pulpit under the whirling dance
house of heaven.

Key words: Mawlana, expression, concrete, narration, simile.
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Mevlana'nin eserleri gbzden gecirilince, anlatimlarinda Kur’an, Hadis, tasav-
vuf, astronomi, tip, sosyal ve cinsel yasam, hayvanlar diinyasi, tabiat, ziraat, fen
bilimleri, sosyal bilimler; Dogu, Bat1 kiiltiir ve gelenekleri'; bunlardan baska, Do-
gulu ve Batili bilim adamlan aracih@yla biitiin antik ¢cag distintirleri ve diisiince-
sini kaynak olarak kullandigi goriiliir. Kaynak olarak kullandigi Kisiler arasinda da
Attar, Senai, Nizami, Radeki, Mindcihri, Ziinnan, Bayezid, Eflatun, Imru’l-Kays,
Miitenebbi ve Ibni Sina basta gelir’. Ele aldigi konular ise burada amlamayacak
kadar zengin ve cok cesitlidir. Pakistanh bilginlerden Kadi Telemmiiz Hiiseyin'in
Mir’at-1 Mesneuvi adh eserinde Mesnevi’'nin bir fihristini yaptigi ve bu eserde
1281 tane konu tespit ettigi belirtilir’. Bu cok zengin kaynak ve konu cesitliligi-
nin; yasadigi asirda, elde edilen biitiin bilgileri eserlerinde anlatimina zemin teskil
etmek icin elinden geldigince kullanmaya calismasinin nedeninin bilgi temelin-
den hareket etmek ve bilginin giiciine dikkat cekmek oldugu aciktir.

Mevlana’da bilginin kuru kuruya ve ise yaramayacak bir sekilde, ezber tek-
rarhyormus gibi verilmesi seklinde bir sey asla s6z konusu degildir. Kendisini din-
leyen ve okuyan her seviyeden insanin yararlanabilmesi icin, anlayis derecelerini
g6z oniinde bulundurmus, séyleyeceklerini her smiftan insanin anlayabilecegi
sekilde sdylemeye calismistir; bu ugurda Kur’an-1 Kerim’in anlatimindan varar-
lanmugtir. Bilhassa Mesnevi’de Kur’an’in anlatim tarzinin etkisi acikca goriiliir.
Pek cok konunun anlatiminda kissalardan yararlanir. Kur’an kissalarini telmih ve
iktibaslar seklinde kullanmirken baska kaynaklardan aldig: kissalari uzun ve ayrintil
bir sekilde kullamr®.

Mevlana, bir konuyu anlatirken anlatimin nasil olmasi gerektigini acikca sdy-
ledigi gibi, soylediklerini uygulamstir da. Biitiin caba, konulan her kesimden in-
sanin anlayabilecedi bir kalilba dokmek ve kalibi sadece akhin alabilecegi kadar
doldurmaktir. Bu kalip;

-kimi zaman bir fikra, hikaye, kissa,
-kimi zaman insan veya baska varliklarin yasantilarinin ve durumlarinin nakli;
-kimi zaman da bir benzetmedir.

Burada konulan hangi kalipla anlattigina gecmeden 6nce, Mevlana'nin biz-
zat anlatimla ilgili kendi diisiinceleri, anlatimini nasil sekillendirdigi tizerinde du-
rulacak, sonra da anlatimda kullanilan {i¢ yol, &zellikle mecazlarla yaptigi ve so-
mutlastirmaya yonelik anlatimi érnekleriyle gosterilmeye calisilacaktir.

Mevlana Anlatimim Nasil Sekillendirmistir?

Bir iletisim ortaminda, anlatimda tic énemli 6ge vardir: Anlatan, dinleyen ve
mesaj. Her tiir iletisimden belirli bir sonu¢ alinabilmesi icin anlatanin anlatma,
dinleyenin dinleme iste@i olmasi gerektigi gibi, yetisi de olmasi gerekmektedir;

! Riistii Sardag, “Mevlana ve Mesnevi’'deki Uslup”, Mevlana (Hazirlayan: Fevzi Halict), Konya 1983,
s.125;

% Ahmet Kazim Uriin, “Mevlana'nin Edebi Kisiligini Etkileyen Sahsiyetler ve Eserleri”, III. Uluslar
Arast Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis 2003, Konya 2004.

3 Ahmet Kabakli, “Mevlana'nin Sanati ve Siir Anlayisi”, Selcuk U., 1. Milli Mevlana Kongresi, 3-5
Mayis 1985 Konya, s.35.

4 Ahmet Savran, “Mesnevi'de Kur'an tesiri”, Selcuk U., 1. Milli Mevlana Kongresi, 3-5 Mayis 1985
Konya, s. 95.
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s6z konusu vyeti, mesajin dogru iletilebilmesi ve alinabilmesi icin son derece
énemlidir. Mevlana'nin bu tic 6geyi de yeterince gz 6niinde bulundurup deger
verdigini, onu okuyan herkes fark edebilir.

Yukarida deginildigi gibi Mevlana, her konudan sz etmis olmakla birlikte
biitiin konularnn anlatimim tek bir ana fikir etrafinda toplamistir: Tevhit diisiince-
si ve Allah aski. Ciinkii Mevlana’nin asil amaci Allah’1 bilmek ve O’na askla bag-
lanmaktir. Ask, insanin mayasinda vardir ve evrenin yaratilmasinin nedeni de bu
asktir. Pek cok yerde bunu cok heyecanh bir sekilde dile getirdigi goriiliir: “Su,
vel, toprak, ates bile ondan sarhos olmus; onun atesi insana da topraga da neler
etmektedir neler! Ask ondan gebe, bu cihansa asktan gebedir; bu diinya dort
unsurdan dogdu, dért unsur da asktan dogdu.””

“Ask olmasaydi, cansizlar bitkilere girer de onlarda yok olur muydu? Biiyii-
yiip yetisen nebatlar kendilerini, gida olarak canhlara feda ederler miydi? Bitki-
ler, adeta can olmak icin kendilerini canlilarda yok etmektedirler. Ask olmasaydi,
ruh nasil olurdu da o nefese feda olurdu ve nasil olurdu da o nefesin esintisiyle
Meryem gebe kalirdi? O kemale asik olanlar... zerre zerre yiicelige kosarlar ve
yiikselirler.®”

Mevlana, aski dile getirirken duydugu heyecanla, tevhit ve askla ilgili konula-
r1 kendine dert edinen dinleyiciler aradigini da daha Mesnevi'nin basinda, kendi-
sini kamusliktan koparilan ney’le 6zdeslestirerek dile getirir:

Sine-hahem serha serha ez-firdk

Ta be-giiyem serh-i derd-i istiyak

(Ayriliktan serha serha olmusg bir sine ariyorum
Tad ki ona istiyak derdinden soz edebileyim)

Ancak boyle bir derdi olmamakla birlikte yine de herkesin anlama yetisi ora-
ninda, stylenen seylerden kendine uygun, ise yarar anlamlar cikarabilecegine
inanir. Mevlana'yt okuyan herkesin etkilenmesi de onun bu 6zelligindendir.

Bu 6zelligini kendisi,

Men be-her cem’iyyeti ndldn sodem

Ciift-i hos-hdlan u bed-hadldn sodem

(Ben her toplulugu inlettim

Iyi hallilere de kotii héllilere de arkadas oldum)
sozleriyle anlatir. Ciinkii burada 6énemli olan, anlatilan hikayelerden, nakledilen
vasantilardan ve yapilan benzetmelerden anlamlar cikarabilmektir ve Mevlana
herkesin kendi seviyesine gore dogru anlamlar cikarabilecek sekilde bir anlatim
tarzi kullanmustir.

Mevlana’va gore ashnda, goriilen ve duyularla algilanabilen seylerden anlam-
lar ¢ikaran tek varlik da insan degildir; boyle olmadigini, insanin disindaki canl
varliklarin da cesitli yasantilardan ve baska varliklarin durumlarindan anlamlar ¢i-
kardiklari, bu anlamlar cercevesinde yasantilarina yon verdikleri, ancak onlarin
anlama yetilerinin insana oranla daha simirl oldugu, insamin her seyden oldugu
gibi, hayvanlardan da ders almasi gerektigi, bazi insanlarin da tipki hayvanlar gi-
bi belirli simirlar1 asamadiklari, boéylece vanlis kiyaslamalarda bulunduklari, giilya-

> Divant Kebir, C.3., s. 426.
6 Mevlana, Mesnevi (Ceviren: Sefik Can), Istanbul 1997, C.5-6., s. 310.
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31 sisesini deviren, basina vurulunca kel olan ve dili tutulan dudu kusu hikayesiyle
(burada asil anlatilmak istenen, sirlari ortaya sacan insanin azarlanmasi olmakla
birlikte) anlattign séylenebilir. Papaganin, kel bir adami gériince “Sen de mi gil-
vad siselerini devirdin?” demesi, durumdan hisse ¢cikarmasidir. Burada papagan
bir karsilastirma yapmustir ve karsilastirma, iletisim ortamindaki her canhnin an-
layisina, zihnine, yasadigi cevreye gore degisebilmektedir; bu nedenle ayni kis-
sayla, sadece hayvan zihni acisindan degil, insan zihni acisindan da herhangi bir
karsilastirmanin, anlatilmak istenen anlam ya da anlamlari tam olarak yansitma-
dig1’ gerceginin de vurgulandig: séylenebilir.

S6z konusu benzetmede Mevlana’nin, hayvanlarn kastederek, hayvanlarin da
goriilen ve duyulanlardan anlamlar cikarabilecegine iliskin herhangi bir ¢ikarim-
da bulunmak gibi bir amac¢ tasimadig: diistiniilebilir. Ancak pek ¢ok bagka 6rne-
gin yam sira, Fihimafih'te andigi karganin, insana oliyii gémmeyi 6gretmesi®
ornegiyle birlikte su 6rnek de onun hayvanlarin algi ve davranis diinyasim da g6z
oniinde bulundurdugunu géstermektedir:

“Kopekler bile, ‘ilk evden goniil bagini ¢cézme’ diye 6giit verirler kopeklere.
Kemik yedigin ilk kapiya simsiki saril derler, hakki gézet, o kapidan ayrilma....
Bizim adimizi da vefasiza cikarmaya kalkisma; bos yere vefasizlik edip durma.
Képeklerin yolu yordarm vefa etmektir; yiirii, kopeklerin adini kétiiye cikarma.
Vefasizlik képeklere ayiptir..."”

Ona gore anlatimda, sayet bir karsilastirma ve &rneklendirme yapilacaksa,
bunu vapacak kisinin, érneklendirdigi konunun i¢ viiziinii, ézelliklerini, gercekte
hangi anlamlan ifade ettigini de cok iyi bilmesi gerekir; ciinkii sadece benzeyen,
benzetilen ve benzetme ydniiniin bulunmasi bazi durumlarda yeterli degildir ve
kisinin bu benzetmeyle pek cok yanilgilara diisme ihtimali vardir. Aksi halde,
“...Basin kelken, tutarsin da sactan, yiizden 6rnek getirirsin. Musa bile sopayi
sopa gordii, ama sopa degildi... Oyle bir padisah bile sopamn sirrini bilmezse
sen, bu tuzagin, bu yemin sirrini ne bilirsin. Musa’mn gézii bile érnekte yanihirsa,
bir fare, bos yere bu ise nasil girisebilir?.. Lanetlenmis seytan da bu drnekleri ge-
tirdi, ama ceza giiniine dek Hakk'in lanetine ugrad...'” sozlerinde belirtilmeye
calisildigi gibi, yanhslar kacinilmaz olacaktir.

“Adem’e secde ediniz! Diye verdigi emir, zahiren Allah’a kulluktan yiiz cevi-
rip baskasina dénmek iken fermana itaat oldugu icin Hakk’a tevecciih sayilmis-
tir. Halbuki melekler, senelerce Cenabi Hakk’a secde ederek yabanciliktan te-
meyyiiz etmek itibariyle biiyiikk serefe naildi. Iblis de meleklerle beraber ayni va-
ziyette bulunuyordu. Melekler ise emre itaat ederek Hak’tan yiiz cevirip Adem’e
secde etmekle hil’ati temyize mazhar olarak yabanciliktan temeyyiiz etmistir. Ib-
lis, zahiren Hakk’a arka vermemis ve Hak’tan baskasina secde etmekten utan-
mis ike?1 ictihadina maglup oldugundan yiiziinii Hakk’a ters addederek asi ol-
mustur.

7 Abdulbaki Gélpmarli, Mesnevi Serhi, Istanbul 1973, C. 1.,s. 111.

8 Mevlana, Fihimafih, (Terciime: Abdiilbaki Gélpmarly), Istanbul 1959, s. 42.
? Mesnevi Serhi, C. 3, s. 46-48.

1% Age., C. 3, s. 332.

1 Veled Celebi Izbudak, Mevlana'nin Yedi Ogiidii (Diizelten: Ahmet Remzi Akyiirek), Istanbul 1937,
s. 145.
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Mevlana bunu seytanin anlama konusundaki yetersizligine ve edepsizligine

baglayarak soyle der:
Ez-edeb piir-niir gostet in felek
V'ez edeb ma‘siim u pak amed melek"
(Bu gokler edeble nura gark olmustur
Melek edeble masum ve pdk olmustur)

Mevlana bu konuyu Fihimafih’te de anar ve Tanri’'nin, cennetten kovulmasi-
na neden olan isin Tanr iradesiyle oldugunu Adem’in bilmesine ve ‘senin dile-
medigin bir sey asla olmaz’ demek gibi bir delil elinde varken neden itiraz etme-
din diye sormasi tizerine Adem’in ‘edebten’ diye cevap verdigini séyler'>.

Mevlana anlatacagi konuyu cogu kere benzetmeler yoluyla somutlastirmistir.
Bu cercevede, bir mecaz sanati olan benzetmenin her seklini kullanir. Herkesin
ulasamayacagi anlamlara ulasabilmelerini saglamak, ancak bu sekilde miimkiin-
diir. Clinkii ona gore, varlh@in arkasindaki anlamlar, hayalleri bagka tiirlii anlat-
manin bir imk&m yoktur.

Mevlana, bir konunun insanlarin anlayabilecegi sekilde anlatilmasinin ve séy-
lenecek seyin, onlarin akillart élciisiinde séylenmesinin geregine inanmis, anla-
timin boyle olmasinin geregini 1srarla vurgulamis ve uygulamustir'®. Mesnevi ka-
pisin1 ¢alan Kisilerin ellerini bos cevirmemek icin biitiin imkanlarn kullanmustir.

Mevlana, Mecalis-i Seb’a, Fihimafih ve Mesnevi'de sadece halka hitap eder-
ken degil, aydinlara hitap ederken de séz konusu anlatim yollarindan yararlanir.
Bu sebeple pek ¢ok filozof ve egitimcinin yaptigi gibi anlasilmakta zorluk cekilen
soyut konular1 somutlastirarak anlatir. Onun bu tutumunun pedagojik bir caba-
dan ve biitiin dinlerin de temelinde olan faydacilik anlayisindan kaynaklandig
soylenebilir'. Anlatimin nasil olmas: gerektigini, anlatimda nelere dikkat edilme-
si gerektigini de acikca styler ve anlatacagd seyleri, somut, daha anlasilir bir hale
getirmek icin dérneklendirerek anlatir; ciinkii érneklendirmek, anlasilamayan ko-
nulart aklin anlayabilecegi sekle getirmek demektir. Ancak yukarida da deginildi-
gi gibi 6rneklendirme ya da karsilastirma, anlama isinin her zaman gerceklese-
cegi anlamina gelmemektedir.

Orneksiz sdz isteyen bir adama karsi Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in, ‘gs-
riinen her seyin zaten bir 6rnek oldugu’ seklindeki cevabini nakleder. Ciinkii go-
riinen hicbir sey goriindiigii gibi degildir. Ornegin; biri 5lduigii zaman ‘adam gitti’
derler. Sayet her sey bedenden ibaret idiyse, beden ortadayken giden nedir?
Demek ki senin gériinen seklin, 6ziinii anlatan bir érnektir. Her sey gériindiigi
gibi olsaydi, o kadar keskin, aydin ve aydinlatici goriisii olan Peygamber, “Her
sey nasilsa 6yle goster bana!” der miydi? Anlasiliyor ki akla sigmayan sey érnek-
le akla sigyor, “Her ne soyliiyorsak hepsi drnektir, esit degil. Ornek baskadir,
esit bagka. Ulu Tann kendi 1s1G1m, 6rnek olarak kandile, erenlerin varliklarin sir-
caya benzetti. Bu, 6rnek icin bir sdyleyistir. Onun 15181, biitiin varlik ve mekan

12 Abidin Pasa, Terceme ve Serh-i Mesnevi-i Serif, Istanbul 1324, s. 86,/b.93.
13 Mevlana, Fihimafih, (Terciime: Abdiilbaki Gélpmarly, Istanbul 1959, s. 86.
14 Age., s. 92.

15 Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Selcuk U., 1. Milli Mevlana Kongresi, 3-5
Mayis 1985 Konya, s. 44.
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alemine sigmazken sircaya, kandile nereden sigacak.'®”

Mevlana, verilen bir 6rnegin, anlatilmak istenen bir anlamin sadece akla ya-
kinlasmasini saglamak gibi bir gérevi oldugunu; 6rnegin kesinlikle aslina benze-
yemeyecegini, bu nedenle hicbir zaman, benzeyenle benzetilenin karistirlmama-
s1 gerektigine zaman zaman isaret etmistir:

“Su drnekte de oldugu gibi érnek, drnek oldugu seve benzemiyor. Arif, gé-
niil genisligine bahar adim takmis, goniil darhigina giiz demis. Ulu Tann da ‘Ka-
ranlikla 1sik, gélgeyle 1s1 bir, esit degildir’ buyurmustur; béylece imani 1s13a, Kkiifrii
karanh@a, inanmauy: giizelim bir golgelige, kiifrii adamin beynini kaynatan, yakip
yandiran amansiz bir giinese benzetmistir.'””

Mevlana, yukarida deginilen anlatimin ti¢ temel 6gesinden mesaj s6z konusu
oldugunda su ti¢c temel ilkeyi hep goz déniinde bulundurmustur:

1.Mesaj, miimkiin oldugunca dinleyenin anlayacag bicimde verilmelidir.

2 Verilen mesajdan olumlu (pozitif) bir sonu¢ ¢ikarilmali, bir yarar elde edil-
melidir.

3.Dogru diistindiirme islevini gerceklestirmis olmali ve zihni etkinlestirmeli-
dir.

Bunu gerceklestirmek icin her zaman acik ve anlasilir olmaya 6zen goster-
mis olmakla birlikte, kimi konularin anlatiminda, konunun tabiatindan kaynakla-
nan bir zorluk oldugunu;'® herkesin her seyi anlamak durumunda ya da anlayabi-
lecek durumda olmadigini belirtmis; anlamaktaki zorluga ve kisinin o alandaki
kavramlari, diisiince 6rgiisiinii anlama giicli arasindaki iliskiye de isaret etmistir.

Ornegin; Mevlana'ya gére ruhlarin bedenlerden ayrilarak ulvi aleme varma-
lan, aslina kavusmalarn konusunda fazla séz séylemeye calisiimamalidir; bu konu
herkesin anlayabilecegi bir konu degildir'. Ayrica her seyi de anlatmak gerek-
memektedir. Clinkii bir takim diistinceler, anlamlar vardir ki bunlar halka anlatil-
dig1 zaman halk bunlar basitlestirir ve 6nemsizlestirir. Basit insanlar, s6z ne ka-
dar kiymetli olursa olsun onun kiymetini diisiiriirler; bu sebeple terzinin elbiseyi
adamina gére bicmesi gibi s6z de dinleyene gore séylenmelidir®.

Mevlana, soyut-somut iliskiler cercevesinde yaptigi 6rneklendirmelerle, din-
leyenleri diistinmeye iter; dogru diistinmeyi gerceklestirmeye calisir; clinkii dii-
stinmeksizin ve dogru diisiinmeyi basaramadan, tist diizeyde bir yarar elde et-
mek s6z konusu degildir. Onun bu baglamda en cok 6énem verdigi konulardan
biri, bizzat varlik/sey {izerinde diisiinmeyi saglayabilmektir. “Sey”ler tizerinde
diisiinmek ayni zamanda bir ibadettir. Ciinkii insan dogruya ancak “sey’ler — bu
seyler daha cok somut nesnelerdir — {izerinde diisiinerek ulasabilir; diisiinmek in-
sanin en temel ozelligi, en temel gérevidir. Insanlara diistinmenin emredilmesi-
nin temel nedeni de budur.

“Sey”ler, Allah’in ayetleridir ve bu ayetlerden her zaman anlamlar c¢ikarilma-

' Fihimafih, s. 143.

"7 Fihimafih, s. 145.

18 Mehmet Aydin, “Mevlana ve Dinler”, I. Mevlana Kongresi, 1986 Konva, Selcuk U.Basimevi
Konya 1987, s. 423.

1% Sefik Can, C.5-6., s. 344.

2 Age., C.5-6., s. 429. Bk. Mecalis-i Seb’a (Terciime, A. Golpinarhy), s. 63.
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hdur.

“Onlara acik mucizeler, kitaplar indirdik; sana da Kur’an’ indirdik ki insanla-
ra indirilen emir ve nehyi beyan edesin, onlar da tefekkiir etsinler. (38/29)”

“Yeri yapan, {izerinde sabit daglari, irmaklari var eden hep O’dur. O, her bir
tirden cift cift meyveler cikarmustir; giindiizii gece ile drter; biitiin bunlarda dii-
stinenler icin ibretler vardir. (31/10)”

“Onlar ayakta iken, otururken, yatarken Allah’1 anarlar; goklerin ve yerin
varatilmasinm diisiiniirler de ‘Ey Rabb’imiz! Bunu bos yere yaratmadin. Sen ta-
mamuyla miinezzehsin. (3/191)” derler.

Avyetlerde de isaret edildigi {izere Mevlana, her seyin insani diisiinmeye iten
bir ayet oldugu konusuna sik sik deginir ve bir siirinde séyle der:

Delillerimizi gosterecegiz evrende, ¢evrende;
Beni sen oku, ayetlerinim ben hem sende®

Mevlana'nin, insanlarin bilmeleri ve anlamalar icin pek cok konuyu yogun
bir benzetme ve somutlastirma zinciri seklinde bir anlatma cabasi icinde oldugu
aciktir. Hatta daha énce nakledilen hikayeler ve varliklarin yasantilar1 konularin-
da da benzeterek anlatma, yani somutlastirma cabasi vardir.

Tanri, peygamber, Kur’an, iman, kiifiir, ruh gibi temel manewi égeler, onda
benzetme ve somutlastirma yoluyla gerceklestirilen anlatma isinin parcalarindan
birkagidir.

Burada Mevlana'nin, biitiiniiyle manevi 6geler {izerinde durdugu ve onlar
anlatma cabaswyla siurlanmis oldugu gibi bir anlam c¢ikmamast icin, maddi
ogeleri anlatma cabast icinde bulundugunu gésteren pek cok érnegin de var ol-
dugu belirtilmelidir. Ancak bunlar da sonunda manevi &gelerle iliskilendirilen
maddi 6gelerdir. Ciinkii maddiyat, maneviyatin {izerindeki perdelerdir. Bu ne-
denle burada hikaye yoluyla anlatma ve yasantilarin aktarilmasi yoluyla anlatma
konusu tizerinde durulduktan sonra, érnek olmak tizere énce, insan ve gogis gi-
bi iki maddi 6genin nasil anlatildigi konusu {izerinde, daha sonra da Tanri, pey-
gamber, Kur’an, iman, kiifiir, ruh gibi manevi 6gelerin benzetme ve somutlas-
tirma yoluyla nasil anlatildigi konusu tizerinde durulacaktir.

Hikaye Yoluyla Anlatma

Kissa, masal, menkibe, fikra ve yasanmis olaylarin nakli gibi genis bir an-
lamda ve alanda kullanilan hikayenin Mevlana’nin anlatiminda hacimli bir yer
tuttugu goriiliir. Mesnevi, daha basta, insan yerine konan ney/nay’in hikaye an-
latmaya baslayacagimin séylenmesiyle baglar. Buradan hareketle aslinda Mesne-
vi'nin biitiiniiyle varolusun, varlik ve yoklugun, cesitli yasant1 ve durumlarinin bir
hikayesi oldugu séylenebilir.

Mesnevi’'de hikayelerin, Mevlana’'ya mahsus bir ele alinis sekli oldugu ve bu
seklin {izerinde, 6zelikle yararlandigi kaynaklarla, yasadigi cagdaki sozlii ve yazih
anlatim kaynaklarinin etkili oldugu bilinmektedir. Mevlana, énce bir hikaye anar
va da soyler; o tamam olmadan bir ikinciyi, hatta bir tictinctiyi séyler. Ondan
sonra ilk hikayeye doénerek onu tamamlar. Bazen de bir ciltte tamamlanmayan
hikayenin &biir ciltte tamamlanacagini séyler. Ornegin; 3. cilt sonundaki sehza-
de hikayesinin 4. ciltte tamamlanacagim, ‘Eger sen bu kissanin devamini 6g-

2 Divan Kebir, C.7.,s. 471.
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renmek istiyorsan 4. defterde ara’ diyerek belirtir. Vaaz ve nasihat seklinde yap-
tig1 diger anlatimlarinda da béyle bir yol izlemistir™.

Hikayelerinin énemli bir 6zelligi de iletiimek istenen anlamlarin benzetme
sanati cercevesinde ele alinmis olmasidir. Mesnevi’'nin ilk hikéyesi olan Sultan ile
Cariye arasindaki agk hikayesinde oldugu gibi, anlattigi hikayelerin hemen hepsi
ruhsal, manevi bir durumu somutlastirmak amaci tasir. Ciinkii ruhsal durumlarin
ve yasanan birtakim manevi durumlarin acik¢ca anlatilmasi, tipki giinese dogru-
dan bakmanin insana verecegi zarar gibi, dinleyen acisindan pek cok olumsuz-
luklarin algillanmasina, yasanmasina sebep olabilecektir. Bu hikayede, gercek ve
hayali anlatimlarla mecazlarin i¢ ice oldugu goriiliir. Anlatim ilerledik¢e sultanmin
ilahi aski, veya ulvi duygulan, cariyenin ise mecazi aski veya seytani duygular
sembolize ettigini anlariz.

Mevlana, asagidaki beyitte de ifade ettigi gibi sirlari, anlathg yiizlerce hika-
yenin altinda gizleyerek vermenin daha iyi olacagim diisiindiigii icin bu yola bas-
vurmustur. Bu konuyla ilgili olarak:

“Goftemes pugide hoster sirr-1 yar

Hod tu der-zimn-1 hikdyet giis dar

(Dostun sirri ortiilmiis olunca daha iyidir

Sen hikdyenin altindaki bu anlatilmak istenene kulak tut)
diyerek hikayelerde gizlenmis olan anlamlara dikkat ceker.

Yasantilarin Nakli Yoluyla Anlatma

Mevlana'nin anlattigi hikayelerin bir kismi basta peygamberlerin ve velilerin
vasantilar1 olmak tizere, kendi yasantilar ve baska insanlarin yasantilaryla ilgili-
dir. Anlatilan hikayeler ya yasanmistir ya da yasanabilir 6zelliktedir. Ayrica
Semseddin-i Tebrizi basta olmak iizere, babasimin, hocalarinin, halifelerinin ve
devrindeki baz kisilerin tecriibe ve goriislerini de nakleder. Ornegin; sultan ile
cariye hikayesi anlatilirken, Celebi Hiisameddin’in istegi {izerine Sems’in halle-
rinden bahseder. Ciinkii ulularin héllerinden bahsetmek, bir tiir psikolojik giic-
lendirme anlamina gelecek; dinleyenlerin manevi diinyasi, anlam diinyasi yenile-
necektir. Bu durumu Mevlana su beyitlerle dile getirir:

K’ez berda-y1 hakk-1 sohbet salha
Badz gii hali ez-an hos halhd

Td zemin u asmdn handdn soved
Akl u rith u dide sad ¢endan soved

(Bunca seneler sohbetin hakki icin bize Semseddin’in giizel hallerinden s6z
et ki

Yerler ve gokler sevkten giilsiin, akil, ruh ve géz de yiiz o kadar daha sevkle
dolsun®)

Fihimafih’ten alinan asagidaki alinti da Mevlana'nin, yasantilardan nasil ya-
rarlandigini gdsteren vyiizlerce ilging érnekten biridir:

“Buhara’nin dokumaci seyhi biiyiik bir erdi; goniil ehliydi. Bilginler, biiyiik-
ler, onun katina gelirler, ziyaretine varirlar, tapisinda diz ¢okerler, otururlardi.

235,

22 Mevlana’nin Yedi Ogudii s. XV.
2 Abidin Pasa, s. 106.
2 Abidin Pasa, s. 102/b.127-128.
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Seyh, anadan dogdugu gibiydi, okuma yazma bilmezdi. Kur'an'in tefsirini, hadisi
onun dilinden duymak isterlerdi. Derdi ki, ben Arapca bilmem; ayeti, hadisi be-
nim dilime cevirin de anlamim sdyleyeyim. Ayeti diline cevirirlerdi. O tefsir et-
meye, gercek anlamlarini séylemeye koyulurdu. Tanr rahmet etsin, esenlik ver-
sin derdi; Mustafa, filan duraktayken bu ayeti séyledi. Sonra o duragin makam-
lan boyledir der, o duraklarin, o yollarin hallerini, oraya agmayi etraflica anlatir-
di. Bir giin Muarrif Alevi, onun tapisinda kadiy1 éviiyor, diinyada béyle bir kad
olmaz; riisvet almiyor; esi yok; pervasiz; 6zii dogru; Tann icin halka adaletle
muamele etmede, diyordu. Seyh dedi ki, Simdicek riisvet almyor diyorsun; biyol
valan bu s6z. Sen Alevisin, Mustafa soyundansin; sonra da tutuyor, onu &viiyor-
sun; bu riisvet degil mi? Onun karsisinda onu 6viyor, onu anlatiyorsun; bundan
daha ivi riisvet mi olur?®”

Béylece bizzat yasanmis olaylarin anlatilmasi ve yasantilardan cikarilacak
derslerle hem bireysel hayattaki bakis, davranis ve diisiiniisiin hem de sosyal ha-
vattaki iliskilerin saflasmasina, incelesmesine hizmet ediyordu.

Benzetme Yoluyla Anlatma

Bir benzetme sanati olan mecaz, Mevlana'nin eserlerinde cesitli yonleriyle
etkin bir sekilde kullanihr. Ney, ayna, yiiziik, asa, giines, deniz ve baskalari, dii-
stincelerini anlatabilmek, anlatiimak isteneni anlasilir kilmak icin kullandigi me-
cazlardandir. Bu mecazlar tizerinde cok durulmus ve pek cok bilimsel calismanin
konusu olmustur.

Mevlana’'nin anlatminda pek cok konuyu kullandigi, bu konularin din bilim-
den tabiat bilimine, sosyal bilimden ruh bilimine kadar cok genis alanlarda oldu-
gu soylenmisti. Din ve dini konular da onun anlatiminda tabiatiyla genis bir yer
tutar. Diger dénemli bir konu ise biitiin mutasavuiflarda oldugu gibi insamin ta-
ninmasl, Kisinin nefsini bilmesi ugrunda girisilen zihinsel cabalardir.

Bu nedenle bundan sonraki bashklar altinda, benzetme sanatina basvurula-
rak gerceklestirilen iki maddi dge ile diger manevi konularin anlatimi konusu
izerinde durulacaktir.

Maddi Ogelerin Benzetme Yoluyla Anlatilmasi

Mevlana, ozellikle tasavvufta evren-insan karsilastirmalarinda ¢ok kullarilan,
insana ait birtakim 6zellikleri anlatirken benzetmelerden yararlanir. Toprak, su,
ates ve havanin 6zelliklerini tasiyan “ney” ile, ayni 6zellikleri tasiyan insan ara-
sinda nasil bir benzetme iligkisi kurulduguna tasavvufi yorumlarda sik sik degini-
lir. Manevi anlamlarin insanin gégsiinden dogmasiyla ney sesi arasinda da bir
iliski vardir. Ancak burada ney benzetileni {izerinde degil, gbgiis ve goniiliin di-
ger benzetilenleri tizerinde durulacaktir.

Benzeyen: Gogiis ve Goniil

“Goglis, goniil Kabe'sidir; Kabe yeryiiziiniin ortasinda oldugu gibi, kinden
ar1 olan bu goniil de bedenin ortasindadir. ‘Islerin hayirlilar ortalama olanlaridir.’
En iyi miicevher gerdanhigin ortasinda bulunur... Goniil de ortada bir hazine gi-
bidir.**”

“Goniil gbge benzer, dilse yeryiiziine; yeryiiziinden gége pek zorlu, pek uzak

% Fihimafih, s. 94.
26 Mecalis-i Seb’a, s. 19.
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konaklar var. Goniil bulut gibidir, gégiislerse damlar gibi. Su dil de tipki oluktur;
vagmurlar ondan akar. Su, goéniilden gdgiislere kadar temiz gelir; fakat gogiis
bulasiksa, pisse, sdzlerin hepsi bostur, kotudiir.””

“Evet dil gercekten bir oluk gibidir, fakat deniz, oluga nasil sigsin? Can diin-
yasinin her parcasi dyle bir diinyadir ki, bu diinyalar1 agza sigdirmanin imkani
yok.”*”

Bu benzetmelerden her biri, kalbin ya da génliin aynaya benzetilmesi gibi,
birer mecazdir. Allah’in miimin kulun kalbine sigmasi séziinde de bu benzetme
mantig1 vardir. Aynada mesafe ya da hacim gibi élciiler yoktur; karsisina ne ko-
nursa onu gosterir. Goniil, mekan ve boyutlarla izah edilemeyen bir alemdir;
onun sinirlar insan kendi goriisiine, niyetinin iyi ya da kotii olmasma gore
kendisi belirlemektedir.

“Gordigiin, bildigin pisse bil ki sen osun; sonunu toprak biliyorsan toprak-
sin; temiz biliyorsan temizsin.”” Bu goriis ve bakisla miimin, varlik mertebelerini
astikca ilahi varligi gosteren bir ayna gibi olur. Sayet gonltinii giizellik yerine ko-
tilliikler ve giinahlarla kapatirsa onda herhangi bir seyin gériinmesi miimkiin de-
gildir. Aynanin kalbe benzetilen seffaf tarafi da ziftle kaplanirsa hicbir seyi gés-
termez.

“Goniil bugdaya benziyor, bizse degirmeniz sanki, degirmen nereden bilecek
bu doniis nicin? Beden sanki tas, suyu da diisiinceler. Tas der ki: Olay1 su bilir.
Su da degirmenciye sor der; su suyu asagiya akitan o. Degirmenci der ki: A ek-
mek viyen, su degirmen dénmeseydi kim ekmekci olurdu. Olay uzar gider. Sus,
Tanr'va sor da o sdylesin sana.*””

Biitiin bu 6rneklendirmelerde, daha énce de deginildigi gibi, diisiindiirme,
zihni etkin tutma, anlamlandirma, anlama ve bilgilenme cabasi sergilenmektedir;
dolayisiyla bu ugurda, varlikla ilgili her tiirlii unsur, karsilastirilarak ve 6rneklendi-
rilerek kullanilmustir. Tabii olarak pek ¢cok mutasavwif gibi Mevlana da, diisiinme
islevinin nasil gerceklestiginin anlatildigi de@irmen 6rnegindeki mantikta oldugu
lizere, yaratilisin temel 6gelerinden, isleyis biciminden ve bunlarin aldiklar: sekil-
lerden, 6zelliklerinden, benzerliklerinden hareketle diisiince faaliyetlerini siirdiir-
miuistiir.

Canlilar icerisinde diisiince islevini sadece en etkin, zengin ve cok boyutlu
gerceklestirerek iiretimde kullanan tek varh@n insan olmasi nedeniyle degil,
varolusun merkezinde yer alan ve diisiinmesi emredilen varhgin da insan olmasi
dolayisiyla Mevlana'nin biitiin anlatimlar1 insan merkezlidir. Bu nedenle Mevla-
na’nin eserlerinde insanin, kendisini tamma cabasi icinde olmasi konusu son de-
rece dnemlidir.

Benzeyen: insan

Tekamiil konusu, Mevlana'nin eserlerinde cok énemli bir yer tutar. Varhklar
varatilislarinda olan 6zellikleri dolayisiyla iyi ve koétii olarak adlandirlmakla birlik-
te, kendi cabalariyla iyi ve kotii olma yolunda bir gelisme de gosterebilmektedir.

%" Divan- Kebir., C.4., s.134.
%8 Divan-1 Kebir, C. 6., s. 354.
2 Mecalis-i Seb’a, s. 25.

30 Divana Kebir, C.4., 5.142.
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Nitekim onda en énemli konu olan Allah askina da belli bir gelismeden sonra
ulasilabilmektedir.

Mevlana; peygamber, veli gibi kimselere itiraz1 olan, velayet gibi bir tekamii-
le inanc1 olmayan, kendilerinin de onlardan farksiz olduklarini, onlarin da kendi-
leri gibi vivip ictiklerini, sekil ve surette ayni olduklarini, onlarin yaptiklarim ken-
dilerinin de yapabileceklerini, dolayisiyla bir tistiinlik gérmediklerini iddia eden
insanlarin, bu iddialarinda hakli olmadiklarini géstermek amaciyla ari, ceylan,
kamis; verimli toprak-verimsiz toprak, tath su-tuzlu su benzetilenlerini kullanir.

Aslan ve siit anlamina gelen “sir” s6ziiniin de yazihsta ayni olduklarini séyle-
verek, herkesin bildigi bu érnekle, benziyor gibi goriilen gelerin ashnda hi¢ de
birbirlerine benzemediklerini belirtip bu konuya zihni hazirlar ve anlamlar fark
edemeyen pek cok insanin zan ve kiyasla hareket etmis olmalarindan dolay:
kaybettiklerini belirtir. Daha sonra, sekil benzerliginin yeterli olmadigini, énemli
olanin sonu¢ oldugunu gdstermek icin séz konusu érneklerini nakleder:

“Iki tiir an ayni yerden gidalandiklar halde birinden bal, birinden zehir mey-
dana gelmektedir.

Iki tiir ceylan da ot yiyip su ictikleri halde birinden misk birinden giibre mey-
dana gelmektedir.

Iki tiir kamus da ayni kamushikta sulandiklar: halde birinin ici bos olurken di-
geri sekerle dolmaktadir.’!”

Ac1 ve tath su ile verimli toprak ve verimsiz topragi, bilgi ve tecriibe sahibi
insanlar birbirinden ayirabildikleri gibi diger farkliliklar1 da ancak bilgi ve tecriibe
sahibi insanlar birbirinden ayirabilmektedirler. Dolaysiyla sekil benzerliginden ha-
reketle bir karsilashrma vaparak, aym 6zelliklere sahip olunmas: iddiasi, bos bir
iddiadur.

Insan, ancak seklin altindaki anlami, kendisine verilen degeri bildigi zaman
yiice ve en (stiin konumdadir. Aksi halde &ziin, cok ince bir ayarla fiski ya da
siit olmasi gibi, insamin ya seytam sevindirecek ya da melekleri imrendirecek bir
konuma yiikselmesi miimkiin olmaktadir.

Mevlana, Hz. Peygamber kast edilerek sdylenmis olan “Sen olmasaydin
alemleri yaratmazdim.” seklindeki s6ziin, bir baska lisanla “Ben Tanriyim; gokle-
ri kendim icin yarathm.” anlamina geldigini sdyler ve kudsi hadis olarak anila ge-
len s6ziin aciklanmasi cercevesinde “Can ilinde cihan goklerine is buyuran gok-
ler var. Can yolunda nice inigler, nice yokuslar, nice yilksek daglar ve denizler
var.*?” gibi sozlerle insanin, melekleri imrendirecek bu tistiin konumuna isaret
edildigine dikkat ceker. A giizelim yoldasim, sen alelade tek bir adam degilsin ki.

3! Abidin Pasa, s. 164-171.

32 Mesnevi, C.1. s.163. (Sultan Veled, bu beytin aciklamasini Maarif’ te séyle yapar: “Bu suret ale-
minde goériinen her sey, mana aleminden bir érnektir. Bunun icin Tanr : “Bu diinyanin metai az-
dir (Sure 4 ayet 79) buyuruyor. Yani o cihan baki ve sonsuzdur, ben o sonsuz ve baki olan alem-
den az bir sey buraya génderdim. Bununla o alemin ne oldugunu anlamanizi istedim. Mesela bir
bag ve giilistandan bir agac¢ dali veya bir demet cicek getirirler ve bununla halk, o biiyiik bag hak-
kinda bir fikir edinir. Iste bu alemde bulunan her suret, o alemden bir hikayedir. O alemden haber
verir. Bu suret aleminin gdklerinin giinesi, ay1 olur da bu alemin ash ve ruhu olan o mana aleminin
glinesi ve ay1 olmaz mi? Fakat halk, o alemi géremediginden ona, bunlardan nasil bahsedilir. Bah-
sedilse de anlayamazlar, onlar1 da bu aleme kiyas ederler. (Sultan Veled, Maarif, (Ceviren: Meliha
Tarikahya), Istanbul 1985, 5.270.
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Sen bir alemsin, sen bir derin denizsin®*. “Sen bir damla suda gizlenmis bir ilim
denizisin; tic arsinhk bedeninde bir dlem gizlenmistir.**” “Ey goriiniiste zerre
olan varlik... Sen su goriinen bedenden ibaret degilsin. Sen manevi, ruhani bir
gdzsiin; bir goriissiin. EGer sende bulunani, sende bulunan cani gorebilirsen, be-
denden de cisimden de kurtulursun. Aslinda insan gézden goriisten ibarettir. Ge-
riye kalan kismu ettir, deridir. Insanin gzii neyi gériirse degeri o kadardir.**”

Mevlana; insani, biiyiik alem, kiiciik alem karsilastirmalar cercevesinde de
ele alir. Ona gore, beden ve diinya bir alem oldugu gibi kuslar ve agaclar da bi-
rer alemdir. Biitlin bunlan ve gokleri kusatan bir de bliyiik bir alem vardir. Yine
Mevlana’ya gore biitiin bu alemlere deger katan ise candir ve can biitiin alemleri
kusatan daha biiyiik bir alemdir. Su sézde bunu ifade eder:

“Yersiz goksiiz ne bicim sasilacak bir alem yaratmistir ki orada ne giindiiz
vardir ne gece. Su diinya gibi ondan da genis, akla hayale sigmaz yiiz binlerce
alem varatmustir. Bu diinya bedene benzer, o alemse cana; bu diinya sanki o
ummann bir képugiidiir.*®”

Bir baska yerde de cam ev sahibine, topraktan yapilma bedeni de eve benze-
tir; ve ev sahibi, evi cok sevmistir, ctinkii tam onun duracag bir mekandir’’.
Baska verlerde de: “Can Yusuf'tur bedense kuyu; Allah bu kuyuda hapsetmistir
onu.”®” ve “Nefis yerdir, yeraltina girer; akilsa arstir; arsin da yiicesine agar. Be-
den canin elinde bir aractir.””” der.

Nihayet en viice varlik olan insani anlatmakta acze diistiigiinii belirterek ko-
nuya su sdzlerle nokta koyar; bu, aynmi zamanda onun insana duydugu derin say-
gmin bir ifadesidir:

“Ey goniil sahibi, seni anlatmaya dilim dénmiiyor benim, o harfler yetmiyor
anlatisima benim.*"”

Manevi Ogelerin BenzetmeYoluyla Anlatilmasi

Dini, manevi &gelerin basinda Tanr gelir. Miisliiman olmanin ilk sarti Tan-
r’'va inanmaktir. Tanr'ya inanma, bilgiyle olursa bu daha makbul bir imandir.
Bu nedenle Tanri’'nin, yaratilanlardan hareketle ve benzetme yoluyla anlatilma-
sina dzel bir caba gosterildigi goriiliir.

Burada verilecek olan 6rnekler “benzetilen” bashd altinda yer alacaktir.
Cunkl benzetme sanatinda temel ilke: Benzetilenin birincil 6ge, benzeyeninse
ikincil 6ge olmasi ve benzetilenin tartisiimaz tistiinliigii; zayif olamn her zaman
istlin olana benzetilmesi ile s6z konusu sanatin yerinde ve uygun olacagdir.

Benzetilen: Tann

Insan aklimin anlamakta zorlandigi birinci ve en &nemli konudur. Ciinkii
Tanr hicbir seye benzetilemedig@i gibi, O’na benzeyen bir varhk da bulunmamak-

33 Mesnevi, C.3., s. 105.

3 Sefik Can, C.5-6., s. 282.

3> Mesnevi, $.Can, C.5-6., s. 397.
36 Ibtidaname, s. 127.

37 Divan- Kebir, C.2., s. 318.

38 Ibtidaname, s. 156.

39 Ibtidaname, s. 192.

40 Divana Kebir, C.2., 5.135.
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tadir. Zaten benzeyeninin bulunmasi ya da benzeyen bulma cabasi Tevhit manti-
gina aykindir.

Mevlana’'nin, Tanri’'mn tezahiiriinden s6z ederken asil anlatmak istedigi sey,
bu ylice insan varhginin, O’nun mahlikat: tizerinde diistinerek Allah’a kadar na-
sil yiikseldigi ve yiikselebilecegidir. Ciinkii evrende baska bir amac yoktur. Ciin-
kii biitliin varliklar agkla onun cevresinde doniip durmaktadirlar. S6z konusu yiik-
selmenin gerceklesebilmesi icin de &zlii yakarnslarla, “Ey cana canlar katan Al-
lah'im! Bana da bu lazim, ben de ebedi olarak bdyle olmasini istiyorum.*'” diye
haykirir.

Mevlana; mutasavuiflarin, “Nefsini bilen Rabb’ini bilir” sézii cercevesinde,
Tann bilgisinin de tam anlamuyla viice insan varhigindan hareketle gerceklesebi-
lecegini belirtir ve “bilgi ile”, bilgiyi faydah sekilde kullanmay1 saglayacak olan
“dog@ru diisiinme yetisi’ne dikkat ceker:

“Insan Tanri usturlabidir; fakat usturlabr bilmek icin miineccim gerek. Tere
satanda, yahut bakkalda da usturlap bulunabilir, fakat ondan ne fayda goriir? Us-
turlapla goklerin hallerini, dénislerini, burclan, tesirlerini, inkilaplari, bunlardan
baska daha bircok seyleri ne bilir ki? Su halde usturlap miineccime fayda verir.
‘Kendini bilen Rabb’ini bilir’. Usturlap, nasil goklerin hallerini gdsteren bir ay-
naysa ‘And olsun ki Ademogullarin ululadik’ diye amlan insanin varhg: da Tann
usturlabidir. Ulu Tann, onu, kendisini bilen, duyan, anlayan bir yaratik olarak
varattiindan insan, kendi varh@mn usturlabindan Tanr tecellisini, neliksiz-
niteliksiz giizelligi, soluktan soluda, bakistan bakisa goriir, seyreder; o giizellik bu
aynadan hic mi hic ayrilmaz.**”

Yukanda belirtildigi ve tasavvufi pek cok metinde islendigi gibi, Tanri'yi her
yéniiyle en giizel bicimde anlatacak olan varlik, Tannsal niteliklerle en fazla do-
natih olarak yaratilmis olan insandir. Bu nedenle insan 6nce kendisini tanimayi,
anlamayi basarmalidir.

Benzetilen: Kur’an

Kur’an, iman esaslarindandir ve Peygamber’in en biiyiik mucizesidir. Mevla-
na, Peygamber’e olan agk ve imaninda oldugu gibi Kur’an’a olan ask ve imanini
da, inanmayanlarin, “masal!” isnatlarina karsi, “Kur’an’a masal dediniz, oysa
masal sizsiniz, ben onunla kaimim.*” gibi sézlerle her firsatta dile getirir.

Kur’an'm Kkiifiir karsisindaki konumunu da bir yerde, Musa’'nin asasmna ben-
zeterek soyle anlatir. “Kur’an, Musa'min asasma benzer, kiifiirleri ejderha gibi
sémiiriip yutar. Sen toprak altinda uyursun, ama o tertemiz sz, asa gibi her se-
ye agahtir. Kast edenlerin elleri o asaya ulasamaz.**” Bir baska yerde ise insan
bedeni Musa'nin asasina benzetilir. insan, ancak bu bedeni terk ederse ejderha
olabilir, aksi halde sopa olarak kalmaya devam edecektir®.

Asad mucizesiyle insanlara nasil dogru yol gosterilmisse ya da bizzat insan,
nasil en dogru sahitse Kur’an da 6yledir.

! Sefik Can., s. 415.

2 Fihimafih, s. 7.

43 Mesnevi, C.3. s.351
4 Mesnevi, C.3, s.97.

45 Mesnevi, C.4., s. 286.
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Benzetilen: Velinin ruh diinyasi

Varliktaki gelismenin en son safhalarindan biri olarak goérdiigii olgun insan
ve velinin ruh diinyasim da su benzetmesiyle anlatir: “Su, gokyiiziinden yeryiizi-
ne gelir ve Kkirlenince tekrar gékyiiziine déner; temizlendikten sonra bir temizle-
vici olarak yine yeryiiziine iner. Suyun pislikleri temizlemesi, bitkilere can ver-
mesi, onun génliiniin Hak liitfuyla dopdolu olduguna bir delildir. Verdigim bu
érri?kler konuyu anlatmak icin bir vasitadir ve halkin anlamasi icin vasita sart-
tir.™”

Insan, Kur’an nasil Tanrr'va giden yolda bir vasita ise rehber insanlar da bir
vasttadir. Yol gosterici insanin bu durumu pisliklerden arindiran ve hayat sahibi
varliklara can veren su benzetmesiyle anlatilmaktadir.

Benzetilen: Ruh

Mevlana'nin anlatimini nasil sekillendirdigi konusu iizerinde durulurken degi-
nildigi gibi ruh, ne kadar 6rneklendirilirse 6érneklendirilsin, yeterince anlatilama-
vacak konulardandir. Ciinkii ruh, sadece insandaki manevi hisler, diisiinceler ve
hayallere benzer bir bicimde hissedilir, o kadar. Mevlana bu konuda da insan
zihninin daha etkin bir duruma gelmesi icin yine somut benzetmelere basvurur.

“Gayb aleminde, gériinmeyen gokte bir kus kanat cirpar; golgesi yere diiser.
Bu golge yeryiiziine diisen bedendir. Beden, ruhun gdélgesinin golgesinin golge-
sidir. Ruh, aralanmis perde gibi bosluklarda gizlidir. Beden ise yorgan altinda
doniip durur. Ruh bir emirdir, bu yiizden de gizlidir. Dolayisiyla ne kadar érnek
verilirse verilsin anlatilamaz.*””

Biitiin eserlerinde genelde babasinin diisiincelerini yorumlayan Sultan Veled
de Maarif'te getirdigi pek cok 6rneklendirmelerden birinde, “Insanlar altin ve
giimiis madenleri gibi madenlerdir.” hadisini naklederek, Tanri’'nin da ruhlarin
mertebelerini béyle somut bir benzetmeyle anlattigini séyler ve ardindan, “Bu
sadece bir farkin anlasilabilmesi icin yapilms bir &rneklendirmedir; yoksa maddi
olan ile manevi olan arasindaki fark tasavvur edilemez*.” diyerek, Tanri’mn bir
emri olan ruhun da Tann gibi anlatilamayacak konulardan olduguna dikkat ce-
ker.

SONUC

Mevlana hemen her konuda, herkesin anlayabilecegi stzler séylemistir. Pek
cogdu, bilinenlerin tekrari olmakla birlikte o, bunlar1 yeni bir sekle sokarak ve yeni
anlamlar ¢ikabilecek bir yapiya donstiirerek sdéylemistir. Bir baska deyisle yeni,
6zgiin bir siralama yapmustir.

Mevlana'ya gére elbette ibret alabilen insan, séylenen her seyden, var olan
her seyden anlamlar cikarabilir, cikarmahdir; ahlaki séylemle ifade edilecek olur-
sa, ders cikarmasi ideal manada insan olabilmesi icin bir zorunluluktur. Anlatim-
larinda da actkca goriildiigii gibi, onun cikarilmasini istedigi asil ders varhigin ya-
raticisiyla ve O’na dontisle ilgili derslerdir. Ona gore sadece insamin degil, biitiin
varliklarin yaratihsinda, yaraticisina yénelme ve O’na yiikselme egilimi vardir.
Canli varliklarin gida olarak kendilerini diger canli varliklara feda etmeleri, yani

%8 Sefik Can, ¢.5-6., s. 34-35.
47 Age., s. 577.
* Sultan Veled, Maarif, (Ceviren: Meliha Tankahya), MEB Yay., Istanbul 1985, s. 126.
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beslenme zinciri olarak ifade edilen doéniisiim de bu temayiilii gésterir. Bu tema-
yiiliin ve yiikselmenin bir nedeni ve adi da Mevlana'ya gore asktir. Zerreler bile
kemale olan asklarindan dolay1 kosup yiikselmektedirler.

Mevlana'nin anlatim cabasi, varolustaki bu hikmeti insanin gérebilmesini
saglamaktir. Bu nedenle anlama isini gerceklestirmek, kisinin dogru diistinmesini
basarabilmesi adina, anlatimin her seklini kullanmistir. Burada onun bu anlatma
cabasi bazi yénleriyle anlatiimaya calisilmistir.
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