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Abstract: What lies under the theory of authority of Shiite thinking is the belief that Ali
was qualified for the leadership of muslim community after the prophet’s
death.Accordingly they attributed a kind of holiness to the Imams and depicted them
immune to sin like prophets, which is totaly against Qur anic principles. The following
article is trying to outline the historical background of this teaching especially under
the period of Rightly Guided Calips (Hulafa ar-Rashidin) and afterwards.

Sia’nin otorite anlayigimin temelinde Hz. Ali ve soyunun Hz. Peygamber’den
sonra Allah tarafindan imamete/devlet bagkanligina getirildigi inanci yatmaktadir.
Bu anlayisin sonucu olarak imamlari, bir nevi kutsallagtirmislar, peygamberlere has
bir 6zellik olan “gilinahsizlik”la nitelemislerdir. Bu niteleme, Kur’an’m vahyi temel-
leriyle uyusmamakta aksine Hz. Peygamber’in {izerine aldig1 teblig goérevine halel
getirmektedir. Tarihi siire¢ igerisinde benimsedikleri dini otorite (imamet) anlayisla-
rinin uygulanma imkani olmadigint goren Siilik, imamlar silsilesini on iki imamla
smirlandirmig, onlarin yerine dini otoriteyi temsil eden Ayetullah unvanli yet-
kin/miigtehit bilginlerini ikame etmiglerdir. Giiniimiizde Sil diislince sahiplerine
gore, dini otoriteyi Ayetullahlar temsil etmektedir. Otorite konusundaki Siinni ve Sii
ogreti farklar1 “dini” temelli degil, tarihseldir. Hiilefa-i Rasidin, 6zellikle de Hz.
Osman ve Hz. Ali ile Emeviler devrindeki sosyo-politik sartlarin eseridir.

1- Dini Otorite Kavram

Dini otorite kavraminin ne anlama geldigi ve igerigini hangi unsurlarin dol-
durdugunu belirlemeye gegmeden otorite kavraminin ne gibi anlamlar1 ifade ettigini
belirlememiz kaginilmaz olacaktir. Ciinkii konuyu ele alirken nasil bir konteks igeri-
sinde incelendigini bilmemiz problemin daha iyi anlagilmasina katkida bulunacaktir.

Bu ¢alismanin biiyiik bir kismi Rize’de yapilan Dini Otorite Sempozyumunda teblig
olarak sunulmustur.
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Fransizca bir kelime olan otorite kavrami birbirine miitecanis {i¢ anlamu igeri-
sinde barindirmaktadir: 1- Emretme ve itaat ettirme hak, gii¢ ve iktidar1. 2- Niifuz ve
salahiyet 3- Alaninda kendisini kabul ettirmis, basarili kimse: Ornegin sanat otorite-
si, miizik otoritesi vb." Buradan hareketle dini otorite denildiginde de dini ilimler
sahasinda yetkin, bilgi ve tecriibesiyle kendisini igerisinde bulundugu toplumuna
kabul ettirmis birey anlasilmaktadir.

Islam diisiince tarihinde ¢ok cesitli otorite tiirlerinden s6z etmek miimkiin go-
ziikmektedir. Siyasal gii¢ ve idari erki elinde bulunduranlara siyasi otorite, dini ko-
nularda derin bir bilgi ve engin bir tecriibeye sahip olanlara ve bunu toplum katman-
larina kabul ettirenlere de dini otorite denildigi bilinmektedir. islam tarihinin bas-
langicindan giiniimiize gelen bir siire¢ icerisinde dini otorite tipleri de ¢esitlilik gos-
termistir. Daha gok dini ilimlerden sayilan Tasavvuf’*da derinlesen kimselere veri-
len seyhlik, Islim diinyasinin hemen her tarafinda Hz. Peygamber neslinden gelen
kimselere verilen Seyyidlik ve Seriflik kavram ve unvani bu tiir dini otorite tiplerin-
den bazilaridir.’

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda onda dort tip dini otoriteden sz edilebilir.
Bunlar; 1.Allah, 2. Peygamber/ Hz. Muhammed, 3. Devlet Bagkani ya da Yoneticisi,
4. Din bilginleridir. “el-Ulema’ verasetii’l-Enbiya/ Alimler peygamberlerin varisle-
ridir™* seklindeki hadiste bu goriisii desteklemektedir.

“Zira her ilim sahibinin iistinde daha iyi bilen birisi vardir.”® En iyi bilen en

yiiksek ya da mutlak otorite olacagindan kusku yok ki, Yiice Allah dinde mutlak
otoritedir.

Teokrasi, hiikiimranlik ve egemenligin dogrudan Tanri’dan alindig1 ve ona
niyabeten bir ziimre veya kisi tarafindan kullanildig1 inancina dayanan yonetim
bi¢imidir. Yonetimde tanrimin roliinii ve etkinligini ¢agristirmaktadir. Hiristiyanlikta

! Dogan, Mehmet, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul, 1994, s. 618; Ayrica bkz. Komis-
yon, Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu,Ankara, 1988, c. II,s.1112

2 ibn Haldun, Mukaddime, Kahire, 1957, 1097; Ayrica bkz. Uludag, Siileyman, “Tasavvuf

Karsit1 Akimlar ve Tbn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”, fsldmiydt, c.2,s.3,1999,s.

39.

Hz. Peygamber’in torunlarindan Hz. Hasan’dan gelen kola Serif, Hz. Hiiseyin’den gelen

kola ise Seyyid denilmektedir. Bkz. Golciik, Serafettin, Keldm Tarihi, Esra yay.,Istanbul,

1998, s. 267.

4 Buhari, Sahih, “ilim”, 10, Istanbul, 1992.; ibn Mace, Siinen, “ Mukaddime”, 17, istanbul,
1992.

° Yasuf, 12/ 76.
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Tanri/Isa’nin vekilleri olarak toplumu idare eden ruhban sinifi, béyle bir anlayis ve
yonetimi temsil etmektedir. Bu anlamda siyasi bir igerik kazanmistir.®

Sia’nm kabul ettigi imamet anlayist yani egemenlik/ hiikiimranlik hakkinin
Allah tarafindan nass ile belirlenen bir ziimreye verildigi ve bu ziimreye mensup
olan bireylerin de masum (giinahsiz) olduklari inanci teokratiktir. Onlara gore
imamlarin giinahsizlig1 ya da hatasiz oluslari, egemenligi Allah adina kullaniyor
olmalarindan kaynaklanmaktadir.” Ancak surasi unutulmamahdir ki, inananlarin
elinde bulunan Kur’an, peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdigini agik bir
tarzda ifade etmektedir. Peygamberligin sona erdiginin bildirilmesi, hi¢ siiphe yok ki
insan topluluklarinin Allah adina ydnetimini iistlenecek bir sahistan s6z edilmesini
olanaksiz hale getirmektedir. Niibiivvet kurumu sona erdigine gore, Allah adina
yonetimin iistlenilmesi demek olan teokrasiden s6z edilemez. Ciinkii Kur’an higbir
sahsa ya da ziimreye Allah adina insanlar1 yonetme hakkini vermemistir.

Bu baglamda soylenebilecek sey, Kur’an’in yonetim erkini kullanma yetkisini
nasil tayin ettiginin bilinmesidir. Bunun i¢in Kur’an’a yoneldigimizde onun, yone-
tim erkini belli birey ve ziimreye 6zgii kilmadig1 aksine slra ve beyat ilkelerini 6ne
¢ikararak biitiin toplum bireylerini hesaba kattig1 goriilmektedir.

Yonetimle ilgili Kur’an’in tavri gayet acgiktir ki, bu da stra kavramryla dil-
lendirilmigtir. Bu kavram Kur’an’da biri emir kipiyle olmak iizere iki yerde gegcmek-
tedir. Bunlarin birisinde biitiin inananlar1 kastederek “Onlarin isleri, aralarinda
danisma (siira) iledir.”® demek suretiyle yonetim de dahil toplumu ilgilendiren bii-
tiin alanlarda takip edilmesi gereken yontem belirlenmis oluyor. Bu da toplumsal
yapty1 ilgilendiren konularda toplumu olusturan, yonetilen kitlenin goriislerinin
almmasidir. Bu ayn1 zamanda yoneten ve yonetilenlerin kargilikli olarak birbirlerini
gozetlemesi ve denetlemesi anlamina da gelmektedir.

Is ve yonetim hususlarinda toplumu olusturan bireylerin goriis ve diisiincele-
rine basvurulmasini emreden bir baska Kur’an ifadesi de “Is hakkinda onlara da-
misg™ buyrugudur. Peygamberliginin yani sira toplumun yéneticiligini de tistlenen
Hz. Peygamber’e “is ve yonetim hususunda onlara danig” denmesi suraya dayanma-
yan bagka yonetim bicimlerinin Allah tarafindan kabul gormeyecegi anlamima gel-

Wyngaarden, Martin J, “Theocracy” Baker’s Dictionary of Theology, Baker Book House,
U.S.A, 1988, 517; Ayrica bkz. Késoglu, Nevzat, Sia’da Egemenlik Anlayisi ve Tarihi Ge-
lismeler, Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, Tiirk Yurdu Yay. Ankara, 1997, 73.

Kosoglu, agm, 73.

8 es-Sira, 42/38.

Al Imran, 3/159.



44 Dog.Dr.Selim OZARSLAN

mektedir. Buradan hareketle Sia’nin Kur’ani temellerden yoksun oldugu anlasilan
imamet teorisinin nereden ve ne zaman tesekkiil ettigine gegebiliriz.

2- Sia’da imamet Anlayisimin Ortaya Cikisi

Imamet ya da Hz. Peygamber’in vefatiyla devlet bagkanligma kimin gegirile-
cegi konusu su andaki bilgilerimize gére Islam tarihinde Miisliimanlarin karsilastik-
lar1 ilk problem ya da ilk uzlasmazlik konusu olmustur.'” imamet sorunu etrafinda
bas gosteren anlagsmazliklar sonralart Miisliimanlarin kendi aralarinda boliinmesine
ve Siilik, Haricilik ya da Havaric, Miircie vb. gibi ilk firkalarin dogusuna neden
olmustur. 1k onceleri siyasi bir nitelik tastyan bu sorun, daha sonra hizli bir sekilde
geliserek itikadi bir sorun haline doniismiistiir.'' Yani siyasi ve sosyal bir takim
olaylar zamanla itikadi sorunlara doniigmiis Miisliman kamu oyunda uzun yillar
varligini devam ettirme imkanini bulmustur.

Devlet bagkanlig konusunun esas itibariyle kelamin degil de fikhin yani Islam
Hukuku’nun konusu oldugu seklindeki yaygin kanaate Ehl-i siinnet kelamcilar1 da
"katilmaktadir. Ancak biz bu kanaate yani devlet bagkanligimin islam Hukuku’nun
konusu oldugu disiincesine katilmiyoruz. Devlet bagkanligi konusunda bazi mez-
heplerin asir1 ve maksadini asan diisiinceleri, 6zellikle de Sia’nin imameti inang
esaslar1 arasmna dahil edip, imamin bir parcasi olarak telakki etmeleriyle birlikte
konu keldmcilar tarafindan da incelenmeye baslanmis, boylelikle de klasik kelamin
vazgecilmez problemlerinden birisi haline gelmistir. Bu yaklasim yani devlet bag-
kanligint keldmin konular1 igerisine dahil etme, keldmin insan merkezli
(Anthropocentric) bir yapiya doniismesinde ve insanin sorunlarina ¢oziim arama
noktasinda yararli olmustur. Devlet bagkanlig1 sorununa Siinni kelamcilarin yakla-
stmi1 bir tez olmadan daha ¢ok Sia ve benzeri inang ekollerinin goriislerinin aksi

19 el-Ey’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makdldtii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, thk.

Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, Beyrut, 1411/1990, I, 39; Ayrica bkz. Nigvanu’l-
Himyeri, Ebl Said, el-Hiiru 'I-Iyn, thk. Kemal Mustafa, Kahire, 1948, 212; Nevbahti, Ebu
Muhammed Hasan b. Musa, Kitab Firaku’s-Sia, Matbatu’t-Devle, Istanbul, 1931, 2-3.
Bkz. Taftazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulariyla Kelam, ¢ev. Serafeddin Golciik, Kitap Diin-
yasi, Konya, 2000, 37
Ciiveyni, Ebi’l-Meéli Abdulmelik, Kitabii’l-Irsdd ild Kavitii’I-Edilleti fi Usili’l-I'tikad,
thk. Esad Temim, Beyrut, 1413/1992, 345; Gazzali, Ebu Hamid, el-Iktisad fi’I-I'tikad,
Daru’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut, 1409/1988, 147; Sehristani, Abdulkerim, Nihdyetii’l-
Tkddam fi Ilmi’l-Kelam, Mektebetii’l-Miitenebbi, Kahire, trs., 478; Ibn Hiimam, Kitab el-
Miisdyere, (Kemaleddin Ibn Ebii Serif’in el-Miisimere’si ve Ibn Kutluboga 'nmin Hagsiyesi
ile birlikte) Bulak, 1317/1899, 14.
13 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 144-145; Ibn Haldun, el-Mukaddime, Daru’t-Tunusiyye
li’n-Nesr, Tunus, 1993, 250.



Kelam Arastirmalan 3:1 (2005) 45

istikametinde kars1 tez (antitez) olarak gelismis,'* nesviinema bulmustur. Bu nedenle
ilk donem klasik kelam kaynaklarinda &rnegin Ebu Mansur Matiiridi
(6.333/944)’nin Kitabu 't-Tevhid’inde imamet konusuna hi¢ deginilmemistir.

Imamet ya da devlet baskanlig1 sorununa deginen Siinni kelamcilar, bu mese-
leye Sia gibi imana ait akidelerden biri olarak yaklagmamuslar aksine bu yaklasimin
dogru olmadigin1 kanitlamaya calismiglardir. Siinni yaklagima gore imamet, dini-
imani bir mesele olmayip toplumsal ¢ikarlara iliskin ictimai-sosyal bir meseledir."”

Klasik kelam eserlerinde devlet bagkanligi ya da imamet “Miisliimanlarin y6-
netiminde genel tasarruf hakkina sahip olmak” seklinde tanimlanmaktadir. ibn
Himam’n tarifinde kullandig1 “genel tasarruf’tan kasti din ve diinya islerini kapsa-
mina almak olmalidir. Ciinkii bu yonde bagka tarifler de yapilmistir. Bunlardan bir
tanesi Taftazani (6.792/1390)’nin yapmis oldugu tanimdir ki ona gore, devlet bas-
kanlig1, Hz. Peygamber’in vekili olarak, din ve diinya isleri hakkinda yapilan genel
baskanliktan ibarettir.'®

Imamet bir baska deyisle devlet baskanlig1 konusunda klasik Siinni paradig-
may1 ana hatlariyla ¢izdikten sonra Sia’nin imamet anlayisina gegebiliriz. Hemen
belirtelim ki, burada kullandigimiz Sia’dan kastimiz, imamiyye /Isna-Aseriyye ve-
yahut da Caferiyye olarak bilinen gruptur. Dolayistyla sdylediklerimiz Sia’nin bii-
yiik bir cogunlugunu olusturan Imamiyye ile smirli olup, Sia’nin diger firkalarmi
kapsamamaktadir. Zaten bugiin Sia denilince, Ehl-i Siinnet’ten sonra Islam’in ¢o-
gunlugunu temsil eden Imamiyye gelmekte ve Sia’y1 temsil etmektedir. 7

Siinn1 6gretinin imamet kurumuna yiikledigi islev yani imametin din ve diinya
islerinde Miisliimanlar topluluguna yapilan genel baskanlik oldugu Sia’ca da aynen
kabul edilmektedir. Tek fark imamete tayinde ortaya ¢ikmaktadir ki, Sil anlayisa
gore Miisliimanlarin dini ve diinyevi riyasetini lislenecek birey yani imam Allah
tarafindan, peygamberi vasitasiyla bu goreve tayin edilir. Peygamberde bulunmasi
gereken sartlar imamda da bulunmalidir. Bu niteliklere sahip bir sahsi ise ancak

Ozarslan, Selim, Matiiridi Keldmcis: Ibn Hiimdm in Keldmi Gériisleri, Elazig, 2002, s. 99

"> [bn Haldun, el-Mukaddime, 243-244, 250.

16 Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Amira,
Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1409/1989, V, 232; ibn Ebu Serif, Kemaleddin, el-Miisdmera,
(el-Miisayere ve Ibn Kutluboga’mn Hasiyesi ile birlikte) Bulak, 1317/1899, 253.

17 Kasifu’l-Gitd, Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd (Caferi Mezhebi ve Esaslari),

cev. Abdiilbaki Golpmarly, Istanbul, 1966, 41; Ozarslan, Selim, Isidm da Oliim ve Dirilis

Ogretisi, Kitap Diinyasi, Konya, 2001, 175.
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Allah bilebilir."® Bu yaklagim imametin peygamberligin devami oldugunun kabulii-
diir. Yani Miisliiman bireyler imamlarini/devlet baskanlarini se¢gme kabiliyetine
sahip degildirler. Ciinkii Sii itikadinca imamet ve veldyet, niibiivvet gibi Allah tara-
findan verilen ilahi manevi ve ruhani bir makam ve mevki olarak kabul edilmekte-
dir. Bu yiizden de imam ilahi emir ve islam peygamberinin tayini ile belirlenir."” Bu
hak ne kamu oyuna ne bir takim bireylerden olusan suraya devredilemeyecegi gibi
sahsi vasiyet ve tavsiyeyle de birisine verilemez.”* Bu sonug imamlari peygamberle-
rin diizeyine getirmenin tabii bir neticesidir. Imamlara peygambetlerin niteliklerini
yiiklerseniz tabii ki peygamberleri Allah’in belirledigi gibi imamlari da Allah’a
belirletirsiniz. Konunun zaten can alic1 noktasi da burasidir.

Bu makam yani imamet ve velayet makami, bazi Sii alimler tarafindan siyasi
hilafetten ayr1 tutulmustur.”' Onlar1 bu diisiinceye iten saik ise Emevi ve Abbasilerin
bir takim hile ve zorbaliklarla hilafeti ele gegirmeleri ve uzun bir siire iktidar1 elle-
rinde bulundurmalart olmustur. Dolayisiyla onlarin goéziinde imam ve veli ilim,
takva ve fazilet agisindan bagkalarindan iistiin bir sahsiyet olarak deger kazanmis-
tir.”?

Ilk dénem Sii bilginlerinden Seyh Saduk lakabiyla bilinen el-Kummi
(6.381/991), Sia’min itikat/ inang esaslarini kaleme aldig1 Risaletu’l-I tikadati’l-
Imamiyye isimli meshur eserinde hiiccetleri yani imamlar1, nebiler ve resullerle ayni
kategoride degerlendirerek onlarin meleklerden daha iistiin olduklarimi belirtir.”

Tebrizi, Muhamed Sabiri, Caferi Mezhebine Gore Dinin Esaslari, Cev. Hiiseyin Perviz

Hatemi, Istanbul, 1965, 23.

19 Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Sia Nedir, gev. Abdullah Unlii, istanbul, 1996, 31-
32.

2 Hamedani, Ahmed Sabri, Islam da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklart,

Ankara, 1983, 80.

Hamadani, age, 80; Tritton, A.S, Muslim Theology (Islam Keldm), gev. Mehmet Dag,

Ankara, 1983, 23.

Hamadani, age, 80.

2 Seyh Saduk, Ebii Cafer Muhammed b. Ali ibn Bébeveyh el-Kummi, Risaletu’l-

I'tikadati’l-Imamiyye (Sit —Imamiyye’nin Inang¢ Esaslari), cev. E.Ruhi Figlal, Ankara,

21

22

1978, 104; Es’ari, imamlarin peygamberlerden daha faziletli olup olmadiklar: hususunda
Rafizilerin ii¢ ayr1 goriiste olduklarini belirtir. Birinci gruba gore, imamlar peygamberler-
den daha efdal olamazlar ancak meleklerden iistiin olabilirler. ikinci gruptakiler imamla-
rin peygamberlerden ve meleklerden daha faziletli olduklarini sdylerken sonuncular ise
peygamberlerin ve meleklerin imamlardan daha faziletli olduklarini ¢iinkii imamlarin on-
lardan daha efdal olmalar1 caiz degildir demislerdir. Bkz. el-Es’ari, Makaldti’l-
Islamiyyin, 1, 120.
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Nebilerin meleklerden {istiin olduklarint delillendirme sadedinde ise Allah’mn
Kitab’ma basvurur, muhtelif ayetleri (el-Bakara, 2/30, 31-33; el-Hicr, 15/30; el-
Maide, 5/172) bu goriisiine dayanak olarak ileri siirer. Ayrica o, Allah’in yarattiklari
seylerin muhtelif cinsleri arasinda onlara (nebi, resul ve imamlara) uygun olan du-
rumun, meleklerin durumundan daha biiyiikk ve {stiin oldugunu da delillendirme
sadedinde belirtmektedir.”* Boyle bir yaklasim, imameti niibiivvet makamina yiik-
seltme ve onunla es deger ya da onun devami bir konuma ¢ikartma g¢abasi olarak
degerlendirilebilir.

Sia’nin niibiivvet kurumuna yaklagimlariyla Siinni yaklagim arasinda g¢ok
onemli sayilabilecek diizeyde bir fark yoktur. Onlara gére de Peygamberler Allah
katindan hakki getirmisler, Allah’in vahyi ile konugmaktadirlar. Ehl-i Siinnette ol-
dugu gibi Sia da UlG’l-Azm olan peygamberlerden bahsetmekle, peygamberlerin
birbirlerinden iistiin olduklarint zzimnen kabul etmis olmaktadirlar. Onlara gore de
Uli’l-Azm peygamberler Nuh, Ibrahim, Musa, IsA ve Muhammed’dir. Bunlar igeri-
sinden de en istiinii ve sereflisi, hakki getiren ve kendisinden onceki peygamberleri
dogrulamis bulunan Hz. Muhammed’dir.”

Ancak peygamberler arasinda fazilet ve iistiinliik gézetmek Kur’ani bir bakis
degildir. Ciinkii peygamberlerin tamami Allah’in segerek elgiligine layik gordiigii
seckin sahsiyetlerdir. Bunlar arasinda fazilet yoniinden fark gozetmek, bunlarin
calismalarina gore degerlendirildigi anlamma gelir ki, bu da Peygamberligin
vehbiligine (Allah tarafindan secilmisligine) halel getirir. Boyle bir durum da
Kur’an’in ortaya koydugu peygamber anlayisina uygun diismez.”® Ciinkii Kur’an’da
Allah, peygamberler arasinda fark gozetilmeyecegini peygamber ve miiminlerin
agziyla ifade etmektedir: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman
etti, miiminler de iman ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygam-
berlerine iman ettiler. “Allah’in peygamberlerinden hi¢biri arasinda ayirim yapma-
yiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Déniis sanadir” dediler.” *’

Bagka bir ayette ise miiminlere “Biz, Allah’a, bize indirilene, ibrahim, Ismail,
Ishak, Ya’kub ve Ya’kub ogullarma indirilenlere, Musa, Isi ve (diger) peygamberle-
re Rableri tarafindan verilenlere iman ettik. Onlar1 birbirinden ayirt etmeyiz. Biz
ancak O’na teslim oluruz, de.”®® demeleri emredilmektedir. Bir baska ayette ise
“Allah’a ve peygamberlerine iman eden ve onlardan higbirini digerlerinden ayirma-

2 Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikidati’l-Imamiyye, 105-106.

3 Seyh Saduk, Risaletu’I-I"tikdddti’I-Imamiyye, 108; Hamedani, Islam’da Caferi Mezhebi
ve Imam Cafer Sadik Buyruklari, 69

% Krs., Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim, Ankara, 1992, 115.

27 ¢l-Bakara, 2/285.

% Ali Imran, 3/84.
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yanlara (gelince) iste Allah onlara bir giin miikafatlarini verecektir. Allah ¢ok bagis-
layic1 ve esirgeyicidir.”*’ denilmektedir. Bu ayetler de gdsteriyor ki miiminin takin-
mas1 gereken tavir, Allah’in peygamberleri arasinda istiinliik ve fazilet yoniinden
herhangi bir ayirima gitmemesidir.

Sia’nin inancma gore Allah, biitiin yaratilanlar1 Hz. Muhammed ve O’nun ev
halki (ehl-i beyt) icin yaratmistir. Imamlarin ilki olan Hz. Ali, ev halkindan oldugu
i¢cin imamlara atfedilen deger de Sii anlayisina gore kendiliginden ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Bu baglamda imamlar, Allah’in, el¢isi Hz. Muhammed’den sonra yara-
tiklar1 tizerindeki delilleri olmaktadir. Ayrica onlar Peygamber’in bilgilerinin varisi
ve Islam toplulugunun velisidirler. Allah’mn delilleri olan imamlar oniki tane olup su
sekilde siralanmaktadirlar: 1- Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib; 2- Hasan, 3- Hii-
seyin, 4- Ali b. Hiiseyin, 5- Muhammed b. Ali, 6- Cafer b. Muhammed, 7- Musa b.
Cafer, 8- Ali b. Musa er-Riza, 9- Muhammed b. Ali, 10- Ali b. Muhammed, 11- el-
Hasan b. Ali, 12- Muhammed b. el-Hasan (Mehdi). Bu sonuncu imam, hiiccet, Al-
lah’in emrini ayakta tutan (el-Kaaim bi-Emrillah), zamanin sahibi, Rahmanin yeryii-
ziindeki halifesi gibi niteliklere sahip oldugu halde gizli (Gaib)dir.*’

Gaybet-i Sugra (kiiciik gizlilik) déneminde gizli olan Imam Mehdi, insanlarla
iligkisini pes pese gelen dort elgisi (Niivvab-1 Erbaa= Dort naib ya da Siifera-i Er-
baa= Ddrt sefir) yoluyla yiirlitmiistiir. Sonuncu elginin de yani dordiincii sefirin de
olimilyle Gaybet-i Kiibra (biiyiik gizlilik) dénemi baslamis, bu siire¢ zarfinda tim-
metin islerini imamn naibi olan miictehitler yiiriitmeye baslamislardir.®' Yukarida
zikredilen nedenlerden dolayr imamlara inanmak dinin ana esaslarindan sayilmus,
imamlarin naibi olan miictehitlerin hilkmiinii kabul etmeyip reddetmek de Allah’a
isyan ve kiifiir olarak telakki edilmistir.*>

Sii telakki, imamlara yiikledikleri gorevler ve icra edecekleri fonksiyonlar
itibariyle onlari bir tiir peygamber makamina yiikseltmislerdir. Onlara gére imamlar,
Allah’m kendilerine itaat etmeyi emrettigi Uld’l-Emr*® olan kisiler olup, insanlar

¥ en-Nisa, 4/152.

30 Seyh Saduk, Risaletu 'I-I'tikidati 'I-Imamiyye, 109; Hamadani, a.g.e, 81.

31 Figlah, E.Ruhi, Cagumizda Itikddi Islam Mezhepleri, Selguk yay, Ankara, 1990, 145-146;
O’leary, De Lacy, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Ankara, 1971, 63; Kosoglu, agm,
69.

32 O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 63; Kosoglu, agm, 69.

3 «Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulilemre (idarecilere)

de itaat edin. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz —Allah’a ve ahirete gergekten ina-
niyorsaniz- onu Allah’a ve Res(il’e gotiirlin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem ha-
yirly, hem de netice bakimindan daha giizeldir.” en-Nisa, 4/59; Ulu’l-Emri ifade eden di-
ger ayetler, en-Nisa, 4/83; el-En’am, 6/105.



Kelam Arastirmalan 3:1 (2005) 49

iizerine sahittirler. S6z konusu ayetten Uld’l-Emr’in peygamber gibi kendisine itaat
etmek vacip olan bir birey oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii masum olmayan bir gah-
sin emirlerine itaat, aklen ve seran hi¢ kimseye gerekli/vacip olmaz. Dolayisiyla bu
ayette Ulu’l-Emr’den maksat oniki imamdir. Bunlar giinahsiz/ma’sum (giinahlardan
korunmus) olup,’* Hz. Peygamber’in emri ile birbirlerini (bir énceki imam sonraki
imami1) kendi yerlerine tayin etmislerdir.”> imamin tayini dogrudan dogruya tayin
edilen bireyin adin1 anmakla olabilecegi gibi, dolayli olarak onun niteliklerini tavsif
etmekle veya simgesel bir hareketle de olabilir.*® Bu tayin etme isi kiyamete kadar
devam eder. Ciinkii Hz. Peygamber’den sonra hakk: temsil ve tatbik eden birisinin
bulunmas: gerekir. ¥’

Imamlara/Halife’ye itaat, Sia’nin imamlara itaatin vacip oldugunu kanitlama
sadedinde ileri siirdiikleri en-Nisa siiresi 59. ayet geregince Ehl-i siinnet diisiincesine
gore de Miisliimanlara diisen bir gérev olmaktadir. Ancak Siinni 6greti, imamlara
yani devlet bagkanlarina gosterilmesi gereken itaati toplumsal yasamda Kur’an ve
Stinnet’in hiikiimlerini yerine getirdikleri miiddetge mesru gormiis ve bunu dini bir
vazife olarak addetmistir.*® Ciinkii Siinni anlayisa gore, Allah’m hiikiimlerini toplum
bireyleri arasinda uygulayan, Hz. Peygamber’in getirdigi seriat ahkamini insanlara
tatbik eden adalet ve ilim sahibi bir imama/ devlet baskanina itaat etmek Islam top-
lumuna gereklidir.*’ Zira Miisliimanlarin idaresini iistlenecek bir imamin/ devlet
baskanimin bulunmasi Islam toplumunun menfaatleri i¢in gerekli (vacip)dir. Devlet
baskanlig1 asil itibariyle diinya ve ahiret menfaatleriyle iliskili bir is olarak deger-
lendirilmistir. Bu isin gerekliligi su gerekcelere dayandirilmstir:

Miisliiman bireyler arasinda dini hiikiimleri yerine getirmek, cezalart uygu-
lamak, diismanlara kars1 iilkenin sinirlarin1 korumak, devletin ordularini ¢agin silah-
lartyla donatmak, zekatlar1 toplamak, zayif ve korunmaya gereksinimi olan bireyleri
korumak, zorbalarin, soyguncularin ve yol kesicilerin zararlarini engellemek, cuma
ve bayram namazlarim eda etmek,” insanlar arasinda meydana gelen anlasmazlik ve
cekismeleri 6nlemek, adaleti tam ve kusursuz olarak tesis etmek, hukuka dayanan

3 el-Hilli, Ibn Mutahhar, Kesfii I-Murad fi Serhi Tecridi’I-Itikdd, Bombay, 1310/1892, 224.

3 Seyh Saduk, RisaletuI-I'tikdati 'I-mamiyye, 109; Tebrizi, Caferi Mezhebine Gére Dinin

Esaslari, 26-27; Tritton,Isldm Keldmu, 25.

Tritton, Isldm Keldmu, 25.

7 Kasifu’l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd, Kahire, 1968, 109 vd.

3 Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, 40-41.

" ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fi'I- Milel vel-
FEhvdi ve’n-Nihal, Kahire, 1317, 1V, 87.

40" Nesefi, Ebu'l-Muin Meymiin b. Muhammed, Bahrii’l-Keldam fi Akdidi Ehli’l-Islam, Mat-
baa Mesriki’l-irfan, Konya, 1327-9, 48.
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sahitliklerin kabulii, velileri olmayan kimsesiz bireyleri evlendirmek ve ganimetleri
adil bir sekilde paylastirmak.*’ Miisliman toplum igin devlet baskanligimi gerekli
gorenler, basta Ehl-i Stinnet olmak {izere Mu’tezile, Necedat hari¢ Hariciler, Sia ve
Miircie’nin ¢ogunlugu iken, gerekli ve liizumlu olmadigim sdyleyenler Haseviyye*,
bazi1 Miirciiler ve Haricilerden Necedat firkasidir.*

Yine Sil mantaliteye gore imamlar, Allah’in kapilar1 olarak O’na giden yol ve
O’na isaret eden deliller olarak kabul edilmis ve yiiceltilmiglerdir. Bunlara ilaveten
imamlar, Allah’in ilminin hazinesi, vahyinin agiklayicis1 ve tevhidinin riikiinleridir.
Peygamberler gibi biitiin kotiilik ve giinahlardan masum olduklar1 gibi unutma ve
hata gibi noksanliklardan da uzaktirlar.** Ciinkii onlar Seriatin koruyucular1 ve uygu-
layicilaridirlar. Bu nedenle onlar, Allah’in kendilerinden kirleri giderdigi, aklayip
paklayip temizledigi kimsedirler.*” Peygamberler gibi onlarin da mucizeleri ve delil-
leri bulunmaktadir. Yildizlar gokteki varliklarin emniyetini sagladiklar gibi imamlar
da yeryiiziindeki insanlarin emniyetini saglamaktadirlar. Onlar Allah’m kerim kulla-
11 olup, onlara tabii olanlar kurtulusa ereceklerdir. *°

4 Nesefi, Ebu'l-Muin Meymin b. Muhammed, Tabsiratii'l-Edille fi Usili’d-Din, thk.
Claude Salame, Dimagk, 1993, 11, 823, 830; Nesefi, Ebu'l-Muin Meyman b. Muhammed,
Temhid fi Usuli'd-Din, thk. Abdulhayy Kabil, Daru’s-Sekafe, Kahire, 1407/1987, 106;
Nesefi, Ebi Hafs Omer b. Muhammed, Metni Akdid, (Serhu’l-Akaid icinde, haz. S. Ulu-
dag, Istanbul, 1992,) 3-4; Bagdadi, Ebu Manstr Abdulkahir, Usiilu 'd-Din, thk. Lecne Th-
ya et-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1401/1981, 271; Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib,
Kitab Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. Imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut,
1407/1987, 477-478; Sehristani, Nihdyetii 'I-Ikddm fi [lmi’l-Keldm, 478.

42 Allah’a sifat nispet etmekte asiriliga kagip ona cisim izafe edenlere verilen isim. Aym

zamanda naslarm zahirini de ilimliliktan uzak ve yanlis bir tarzda yorumlayanlara da veri-

len isim. Nigvanu’l-Himyeri, el-Hiiru I-Iyn, 149-204

4 Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin, 1, 205; Nisvanu’l-Himyeri, el-Hiiru'I-Iyn, 150; Sehristani,

Nihayetii’l-Tkdam fi Ilmi’I-Kelam, 478.

# Ehl-i Siinnet inancma gére peygamberler ve melekler masum olup, imamlar masum degil-

lerdir. Giinah isleyebilirler. Ciinkii siradan insanlardir.
45 el-Ahzab siresi 33.ayetine telmihte bulunulmaktadir: < Evlerinizde oturun, eski cahiliye
adetinde oldugu gibi acilip sagilmayin. Namaz kilin, zekati verin, Allah’a ve Restliine
itaat edin. Ey Ehl-i Beyt ! Allah sizden, sadece giinah1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.”.
4 Seyh Saduk, Risaletu’l-I tikadati’l-Imamiyye, 109-110.
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Imamlar1 peygamberlik makamina ¢ikarma ya da imamet kurumunu peygam-
berlik kurumunun devami gibi gosterme taraftart olan Sii kelameilar,”” bu diisiince-
lerini desteklemek i¢in peygamberlerin 6zelliklerini imamlara da yansitmiglardir.
Onlarin anlayisina gore peygamber/el¢i gonderme ve gorevlendirmede gerekli olan
kanit, Peygamber’den sonra imam tayininde de gerekli ve gegerlidir.** Bu diisiince-
nin bir 6rnegini de Sii bilginlerden Seyh Saduk’ta goriiyoruz: O, peygamberlerin
niteliklerinden olan ismeti (giinahsizlig1) imamlara da tesmil ederek, “imamlar ma-
sumdur, her tiirlii lekeden temizlenmislerdir. Ister kiigiik ister biiyiik olsun hi¢ giinah
islemezler. Kendilerine emredilen hususlarda Allah’a karst gelmezler ve emrolunani
islerler. Onlarin halleri ile ilgili bir hususta giinahsizliklarin1 inkar eden bir kimse,
onlar1 tanmimamaktadir. Onlar1 tamimayan (cahil) kimse ise, bir kafirdir.”* demekte-
dir. Sia’nin peygamberlerin niteligi olan suctan ve hatadan masum olma sartini
imamlar igin de gerekli gérmelerinin arka planinda onlarin giivenilirliklerine™ halel
getirmeme diigiincesi yatmaktadir.

Sia, imamlarin masum olduklar1 yoniindeki inamislarin1 Allah’mn Hz. Ibra-
him’e “Ben seni insanlara énder/imam yapacagim”. Ibrahim, “soyumdan da (6nder
vap, ya Rabbi)” dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez. (onlar igin soz vermem)”
*lseklinde verdigi Kur’ani cevaba dayandirmislardir. Onlar séz konusu ayette ima-
min giinahsiz/masum oldugunun agik¢a ortaya konuldugu diisiincesindedirler. >

Imamlar1 peygamberlerin yetki ve salahiyetleriyle donatma diisiincesinin do-
gal sonuglarindan birisi de Allah’in dini igleri Nebisine havale edip bu konularda
onu yetkili kildig1 gibi, s6z konusu dini salahiyeti imamlara da havale ettigine inan-
malaridir.” Onlar bu goriislerine su ayeti dayanak yapmuslardir: “...Peygamber size

) i 254
ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin....”

Imamin sahip oldugu bilgi ve ilmi, kudsi kuvvet ve ilham yoluyla edindigi
inancina sahip olan Sia, buna ek olarak onlarin bilgileri peygamber veya kendinden
onceki imamdan da aldigina kani olmuslardir. Imam ¢oziilmesi gereken yeni bir
olgu ile karsilagirsa sahip oldugu kudsi kuvvet yoluyla onu ¢éziime kavusturmalidir.

47 Muzaffer, M. Riza, Akdidii’l-Tmdmiyye, Kahire, 1371, 49-50; Seriati, Ali, Fatina
Fatimadir, gev. Ismail Babacan, Istanbul, 1990, 25.

*® Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 50.

4 Seyh Saduk, Risaletu’l-I"tikddati’I-Imamiyye, 114; Krs. Tebrizi, Caferi Mezhebine Gére
Dinin Esaslari, 21-23; Hamedani, age, 80.

0 Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 32.

°' el-Bakara, 2/124.

52 Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 32.

3 Seyh Saduk, Risaletu 'I-I'tikdddti’I-Imamiyye, 119-120.

** el-Hasr, 59/7.
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Yani imam karsilastig1 sorunlar akli istidlal yoluyla degil, kalbine dogan ilhamlar
vasitasiyla halletmektedir.”® Cagdas Sii bilginlerinden olan Allame Tabatabai de bu
konuda yazmis oldugu bir makalesinde “Haddi hesab1 olmayacak kadar ¢ok olan bu
hadisler geregince, Imam (a.s) iktisab yoluyla degil de ilahi bagis yoluyla her seye
vakif ve her seyden haberdar olup istedigi her seyi Allah’in izniyle en kiiciik bir
tevecciihle bilir.” demektedir.’® Buradan da anlasiimaktadir ki Sia, Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile kelamcilarinin bilgi edinme i¢in kabul ettikleri prensiplerin (Duyu organ-
larinin algilari, Akil ve Haber/Vahiy) disina ¢ikarak tasavvufgularin ve Israki filo-
zoflarin bilgi edinme yolu olarak kabul ettikleri sezgi ve kesif (ice dogma) yolunu
benimsemislerdir. Imama tanilan bu yetkiden de anlasilmaktadir ki imam, peygam-
ber konumuna ¢ikartilmistir. Mutasavviflar tarafindan da seyh, Sia’daki diizeyde
olmasa da dini otorite olarak kabul edilmistir.

Sif telakki, imamlar1 peygamberlerin yetki ve makamlarina ¢ikarma ameliye-
sinde, onlarin zamanlarindaki halkin en {istiinii ve her gesit bilgide en bilgini olmala-
rin1 da sart kogsmustur. Ciinkii onlara gére imamin varlik nedeni, insanlari olgunlas-
tirmak, benliklerini tertemiz bir hale getirmek kisacasi ilim ve amelle onlar1 giizel-
lestirip, berraklastirmaktir.”” Kur’an, insanlar1 temizleme yetkisini Allah’in ayetleri-
ni onlara okuyan Hz. Peygamber’e vermistir: “Ummilere (Mekkelilere) iclerinden,
kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab’r ve hikmeti ogreten
bir peygamber gonderen O’dur.”>® Sii mantalite, imanu peygamberin vekili®® olarak
disiindiigiinden, bu yetkiyi imamlara da vermistir. Bu yoniiyle de imam dini bir
otorite konumundadir.

Sia, imamlar1 anilan niteliklere ilave olarak peygamberin sahip oldugu diger
vasiflarla da donatmislardir. Bu baglamda imamlarin peygamber gibi comertlik,
secaat, iffet, dogruluk, adalet, tedbirli olma, akil ve hikmet gibi yiiksek insani nite-
liklerde insanlarin en faziletlisi ve iistiinii olmasi gerektigine itikat etmektedirler. Sii
mantalite imamlara bu nitelikleri atfettiklerinden olsa gerek, onlar1 Hz. Peygam-
ber’den sonra dini hiikiim ve ahkamin mercii, beyan ve kanun koyma bakimindan
dinin bagvuru makamu, tefsir ve tevil yoniinden Kur’an’a tahsis edilen kisiler olarak
kabul etmis, deger atfetmislerdir.*’

5 Benzer ifadeler igin bkz. Vloten, Gerlof Van, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sia ve

Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, Cev. Mehmet Said Hatipoglu, Ankara, 1986, 50.
Tabatabai, Allame, ‘Masum Imamin Ilmi’, Ehl-i Beyt Mesaji, Yil: 2, Say1: 5, Haziran-
Agustos 1994, 95.

ST Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 32-33.

¥ el-Cum’a, 62/2.

% Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 33.

0 Muzaffer, Akdidii I-Imamiyye, 59-60; Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, 98.
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Yine S$ii inancina gére imamlar1 sevmek iman; onlardan nefret etmek kiifiirle
es degerdir. Onlarin buyrugu Allah’imn emri; yasaklari da Allah’in nehyi mesabesin-
dedir. Buna paralel olarak onlara itaat Allah’a itaat; onlara kars1 gelme Allah’a itaat-
sizlik; onlarin dostlar1 Allah’in dostu (Veli) ve diismanlar1 da Allah’in diigmanlari-
dir.®" Yeryiizii, bu niteliklere sahip olan imamdan yani hiiccetten ister acik, ister
gizli, ister belirsiz olsun mahrum olamaz.

Sif diisiinceye gore imam olmadig1 halde imamligini iddia eden birey lanet-
lenmig bir zalim olmakla birlikte ehil olmayani imamliga oturtan bireyler de lanet-
lenmis zalimlerdir.®* Ciinkii zuliim kelimesi, bir seyi ait olmadig1 bir yere koymak
anlammna gelmektedir.®®

3- Sia’min imamin Nass Ve Tayin ile Belirlendigi Yoniindeki Goriislerini
Kamitlamak icin ileri Siirdiikleri Argiimanlar

Sif anlayisa gore imamet kurumu mesrulugunu yukarida da kismen deginildigi
gibi Peygamber araciligiyla Allah’tan almaktadir. Yani imamet gerekli ve liizumlu
bir kurumdur. Bu manada imamet niibiivvetin devami olmaktadir.** insanhg iyi ve
giizele davet etme, dogru yolu gosterme, karanliktan ¢ikarip aydinliga gotiirme vazi-
fesinde imam peygamberin gerine geger. Bu nedenle imamin her zaman bulunmasi
gerekir.”® imam takip ettigi peygamberin genel velayetine sahip olarak Miisliiman
toplumun islerini diizenleyen ve denetleyen, aralarinda adaleti tesis edip, zulmii
ortadan kaldiran bir miirsit konumundadir. Allah, insanlar1 kendilerini hidayete
ulastiran bir peygamberden mahrum etmedigi gibi peygamberden sonra onun yerine
gececek bir imam tayin ederek onlar1 miirsitsiz de birakmamistir.*® Baska bir deyisle
peygamberden yoksun olmayan Islam toplumu, imamdan da yoksun olamazlar.
Peygamberle imam arasindaki en belirgin fark, birincisi vahy alirken ikincisinin
vahy alamamasidir.®” Bu nedenlerle imamet gerekli ve liizumlu bir organizasyondur.

' Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikddati’I-Tmamiyye, 110.

82 Seyh Saduk, Risaletu’I-I'tikdati 'I-Tmamiyye, 123.

% {bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii 'I-Arab, Daru’s-
Sadr, Beyrut, 1410/1990, XTI, 373.

% Bkz. Muzaffer, Akdidii’l-Imémiyye, 49-50.

85 el-Hilli, ibn Mutahhar, el- Babii’l-Hadi Asere, (Mikdad b. Abdullah (Nafi’ Yevmi’l-Hagr)
ve Ebu’l-Feth b. Mahdumil-Hiiseyni ‘nin (Miftdhu’l-Bab) isimli serhleriyle beraber), thk.
Mehdi Muhakkik, Tahran, 1365/1945, 52.

% Benzer ifadeler icin bkz. Kasifu’l-Grita, Sia Nedir, 54-46; Tebrizl, Caferi Mezhebine Gére
Dinin Esaslari, 26.

67 Kasifu’l-Guta, Sia Nedir, 32
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Sif diistiniirler, Hz. Ali b. Ebu Talib (6.661)’in ilahi hilafeti, velayeti, imameti
ve dini liderliginin Hz. Peygamber tarafindan Hicret’in 10.uncu yilinda Veda Hacct
akabinde Medine ile Cidde arasinda simdi Rabug denilen Sahfe yakininda bulunan
“Gadir Humm” denilen yerde toplanan Miisliimanlara teblig edildigi inancindadirlar.
Bu inanca gore Hz. Peygamber Hz. Ali’nin elini kaldirilarak “Ben kimin mevlasi
(efendi dostu) isem Ali de onun efendisi ve dostudur, Allah’im! Ali’yi seven herkesi
sev, diisman olana diigman ol. Yardim edene yardim et, hor géreni hor tut.”®® demek
suretiyle Hz. Ali’yi imamete nassla tayin etmistir.* Sia, baska bir defasinda da Hz.
Muhammed’in “Sen benim yanimda Musa’nin yaninda Harun gibisin, fakat benden
sonra Peygamber gelmeyecektir.””® dedigini ileri siirerek Hz. Ali’nin nassla imamete
tayin edildigini kanitlamaya ¢alismuslardir.”' Sia Hz. Ali’nin hilafete tayin edildigini
kanitlama sadedinde Kur’an ayetlerini iddialar1 dogrultusunda te’vil etmekten ka-
¢inmamiglardir. Bu baglam da onlar Maide stiresi 55. ayette (“Sizin dostunuz (veli-
niz) ancak Allah’tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah’in emirlerine boyun
egerek namazi kilar ve zekati verirler”) gecen ‘namazi kilar, zekati verirler’ kismini
‘namaz kilarlar ve riiku halinde zekat (sadaka) verirler’ seklinde anlayarak, riikku
halinde sadaka verenin Hz. Ali oldugunu, bu sebeple de s6z konusu ayetin Hz.
Ali’nin hilafetine isaret yoluyla delalet ettigini ileri siirerler.”” Bu kanitlardan hare-
ketle Sia, Hz. Peygamber’den sonra hilafet makamina gelen Hiilefa-i Rasidin’i Hz.
Ali’nin hakkimi gasb edenler olarak nitelendirmis, onlarin hilafetlerini gegerli ve
muteber kabul etmemislerdir. Yine ayni mantikla Hz. Ali’den sonra gelen biitiin
halifeleri de onun soyundan gelenlerin haklarini zorla alanlar olarak gérmiisler ve
onlar1 imam olarak tanimamuslardir.”” Imametin nassla olmayip halkin segimiyle
belirlenecegi kanaatinde olan Siinni kelamcilar, s6z konusu hadislerin Hz. Ali’nin

8 Acluni, ismail b. Muhammed, Kesfi:'I-Hafd, Beyrut, 1352/1933, 11, 274.

8 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 16; el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, el-Ibdne an Usuli’d-

Diydne, thk. Besir Muhammed Uytn, Dimesk, 1413/1993, 170; Kasifu’l-Gita, Sia Nedir,

39; Tebrizi, Caferi Mezhebine Gére Dinin Esaslar, 22-25; Hamedani, Islam 'da Caferi

Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklar, 84-85; Komisyon, Ehl-i Beyt Mektebine Gire

Islam’da Usiil-u Din, ¢ev., Cafer Bayar, Kevser Yay., Istanbul, 2001, 240.

Tirmizi, Ebu ishak Muhammed b. Isa es-Sevri, Siinen, Menakib, 20, Cagri1 yay., Istanbul,

1992; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, Mukaddime, 11, Istanbul,

1992; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1405/1985, 1, 170, 177.

" Nevbahti, Frraku ’s-Sia, 16; Tebrizi, Caferi Mezhebine Gére Dinin Esaslari, 25-26.

> Humeyni, Ayetullah, isldm Fikhinda Devlet, istanbul, 1979, 29.

3 Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, 24 vd.; Hamedani, Islam da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer
Sadik Buyruklari, 80; Taftazani, Ana Konularyla Kelam, 21.
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imamete tayin edildigi anlamima gelmedigini ve bu tiirdeki argiimanlarin gergekgei
olmadigimi ayrintilartyla ortaya koymuslardir.”*

Bu baglamda Islam diinyasmin ilk sosyologu olarak bilinen ibn Haldun da
Sia’nin Hz. Ali’nin imamete nasslarla Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigi iddi-
asii1 desteklemek i¢in kullandigt haberlerin ¢ogunu mevzi (uydurma), isnat baki-
mindan kopuk ve tan edilmis bozuk teviller olarak degerlendirmektedir.”

4- imamlara Tammnan Otorite ve Etkilendigi ve Etkiledigi Kiiltiirler

Sia’nin vahyi temellerden yoksun imamet anlayisinin olusmasinda Islam on-
cesi inanglarmin etkili oldugu bilinmektedir. iran’in eski inanglarmna ve kiiltiir biri-
kimine bakildiginda bu etki agikca goriiliir. Eski Iran’da Sasani krallara saygi ve
hiirmet etmek, gelenek halini almis bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Inanglarina gore krallar tenasiih yoluyla ilahi ruhu bir hiikiimdardan digerine geciren
ilahi hulullere sahiptiler. Kayani kahramanlar siilalesine mensup Sasani krallarinin
bu tiirlii algilams1 orada yasayan halk iizerinde tesirli olmus olacak ki Iranlilar hii-
kiimdarlara mucizevi kudretler atfediyorlar ve onlara ilahi bir varhigm tecelligahi
olarak ibadet ediyorlardi. Miisliimanlarin iran’1 fethetmeleriyle birlikte Sasani hii-
kiimdarlarin hakimiyeti de son buldu. Ancak yeni Miisliiman olan birgok Iranli eski
fikir ve inanislarinin etkisiyle hiikiimdarlarina layik gordiikleri eylem bicimlerini
yeni halifeye de yapmaya uygun bir haldeydiler. Ciinkii onlar halifelik teorisini ¢6l
kabilelerinin demokratik bir tarzda se¢mis olduklar1 bir bagkandan daha bagka bir
sey olarak algilamadiklar i¢in anlamli bulmadilar.”® Bununla birlikte iran’da hii-
kiimdarlar1 insaniistii niteliklerle bezeyerek tanrilagtirma egilimleri higbir zaman
eksilmemistir. Bu baglamda Iran’da tiireyen Ravendiye cereyanini érnek gosterebili-
riz. Onlar zamanin Abbasi Halifesi Mansur’u tanrilastirmak istemisler ancak Mansur
buna riza gostermeyerek siddetle reddetmis, cereyanin liderlerini hapsettirdiginden
dolay1 da isyanlar bas gostermistir. Iran’da bu tiirden iddialar ve bu yollu iddialar
tastyan yalanci peygamberden hig¢ yoksun olmamustir.”’

19. ylizyilda yasamis Hollandali Oryantalistlerden (Miistesrik/ Sarkiyatci)
olan Gerlof Van Vloten (1866-1903) de Sia’nin sahip oldugu imamet anlayisini eski
Iranlilarin, gnostik unsurlarla karignus, eski Babilonya dininden gelen, kendi mesru

™ ibn Hiimam, el-Miisdyere, 259-261; ibn Ebu Serif, el-Miisamera, 259-262.

> {bn Haldun, el-Mukaddime, s. 250.

76 O’leary, age, 62; Kosoglu, agm, 75.

7 O’leary, age, 62; Kosoglu, agm, 75.
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krallara yaptiklar1 herkesge bilinen ibadetin bir kirmntisi olarak degerlendirmekte-
dir.™®

Cagdas Sii diisliniir ve teorisyenlerinden olan Ali Seriati (6.1977) de Sia’nin
imamet anlayisinin Iran’in eski saltanat anlayismin bir kopyasi oldugu seklindeki
degerlendirmelere zimnen de olsa katilmaktadur. "

Anlagilan o ki Sia’nin benimsedigi ve akidelestirerek Usulu’d-Din’in bir par-
casl haline getirdigi imamet 6gretisi, Kur’ani temelden yoksun, Arap olmayan gevre-
lerde ortaya ¢ikan yari-mitolojik inanglardan miilhem bir inanis bigimidir.

5- Sia inancinda imametin Bugiinkii Konumu

Sia’nm imamet anlayisinin en 6énemli unsurlarindan bir tanesi de hi¢ kuskusuz
Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin dini ve diinyevi islerini idare edecek bir
imamdan yoksun olamayacaklari inancidir.* Bu inancin bir sonucu olarak imamla-
rin on iki olarak sinirh tutulmasi beklenemezdi. Bu olgudan hareketle on ikinci
imam olan Hasan Askeri’nin oglu Muhammed’in 6lmedigi, fakat gizlendigi doktrini
kabul edildi. Ciinkii s6z konusu doktrine gore, herhangi bir asirda imamligin kesil-
mesi miimkiin degildir. Ancak gizli olan, zahir/ a¢ik olmayan bir imamin kendisine
yiiklenilen gorev ve sorumluluklarini yapamayacagi bilindiginden, imamin yoklugu
yada gizliligi siirecinde imamin gorevlerini deruhte edecek, ictihat yapabilecek dii-
zeyde olan bir mii¢tehidin imamin vekili (naibi) olarak atanmasini gerekli kilmistir.

Sia’ya gore imamin naibi olan bu kimse, imam’in yetkileriyle donatildigindan
mutlak hakim ve tek otorite olarak kabul edilmektedir. Ona kars1 gelmek Imam’a
kars1 gelmektir. imam’a kars1 gelmek ise yukarida gectigi gibi Allah’a kars1 gelmey-
le es tutulmustur. Kendisinin yoklugu siirecinde yerine vekillik yapmast i¢in bu
makami (imam naibligini) veya genel baskanligi /Jumumi riyaseti miigtehide veren
imamdir.*' Bu nedenden vekillige layik gériilen miigtehide imam naibi ismi veril-
mistir.

Halen Iran’da dini ve siyasi otoriteyi miigtehit olan Ayetullahlar temsil etmek-
te ve imamlarin naibleri olarak kabul gérmektedirler.

8 Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arasturmalar,

50.

Seriati, Ali, Anne-Baba Biz Sugluyuz, 58-62; Ayrica bkz. Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii

Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara, 1993, 171-172.

80 el-Hilli, el- Babii’l-Hadi Asere, 52

81" Muzaffer, Muhammmed Riza, Sia Inanglari, gev. Abdiilbaki Gélpmarly, Istanbul, 1978,
24-25.
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Bunlar ayni zamanda Siilikte ¢ok énemli bir makam olan "Merci-i Taklid"
konumundadirlar. Yani bunlar goriis ve fiillerinin "taklid" edilmesi gereken en iistiin
"ruhani mercil" konumundaki Sii din biiyiikleridirler. Mesela Hamaney bunlardan
birisidir.

Iran’da imamet kurumunun miigtehit imamlar elinde devam ettigini ve bunla-
rin da dini ve siyasi otoriteyi ellerinde tuttugunu gostermesi acisindan su anekdotu
aktarmay1 gerekli buldum: “Ayetullah Hiiseyin Ali Montezari, Kasim 1997'de Hz.
Ali'nin dogum y1ldéniimii nedeniyle bir camide diizenlenen térende yaptigi konus-
mada, dini lider Ayetullah Ali Hamaney'in dini ve siyasi otoritesini elestirdigi i¢in
ev hapsine konulmus, Hamaney tarafindan bu konugsmasindan dolay: "vatana ihanet
etmekle" suglanmustir.

Iran islam devriminin lideri Ayetullah Ruhullah Humeyni (6.1989), halef ola-
rak atadigi Montazeri'yi, rejime yonelik sert elestirileri iizerine 1989'da Slmeden
birkag ay once halefliginden azletmisti.” *

Yine bugiin iran’da resmi rejimin adi “Cumbhuriyet” olmakla birlikte, Humey-
ni’nin “Velayet-i Fakih” doktrininin yani Sii din bilginlerinin siyaseti vesayet altinda
tutmast tezinin yiiriirliikte olmasi bir nevi imamet doktrinlerinin devamu niteliginde-
dir. Siyaseti mesru bulmayarak, siyasete karisilmasini istemeyen akimin dini lideri
konumunda bulunan iranli Azeri Ayetullah Seriatmedari ayn1 gerekgeyle yalmzliga
itilmistir.

6-Sonuc¢

Sonug olarak sdylemek gerekirse Sia’nin ana biinyeden ayrilisinin temel esp-
risi siyasi (imamet/ devlet baskanlif1 anlayislari) olup, sonradan itikadilestirilmistir.
S6z konusu temel espri, Hz. Ali ve soyunun Allah tarafindan imamete/ devlet bas-
kanlhigina getirilmek iizere Hz. Peygamber’e bildirildigini varsaymaktadir. Bu anla-
yisin sonucu olarak imamlar adeta kutsallastirilmis, peygamberlere 6zgii bir 6zellik
olan “giinahsizlik”la nitelenmislerdir. Bu niteleme, Kur’an’mn vahyi temellerine
aykirt bilylik bir hata olmakla kalmayip, Hz. Peygamber’in iizerine aldig1 teblig
gbrevini yerine getirmedigi seklindeki bir anlayisa yol agacagindan otiirii Islam
adina tehlikeli bir goriis olarak kabul edilmelidir. Tarihi siire¢ igerisinde s6z konusu
imamet anlayislarinin uygulanma imkani olmadigini géren Siilik, imamlar halkasini
ya da silsilesini on iki imamla sinirlandirmis, yukarida belirttigimiz gibi onlarm
yerine dini otoriteyi temsil eden Ayetullah unvanli yetkin (miigtehit) bilginlerini
ikame etmislerdir. Bugiin Sii diisiinceyi benimsemis Iran’da dini otorite Ayetullahlar
elinde bulunmakta, halkin {istiinde Demokles’in kilic1 gibi sallanmaktadir.

82 3().1.2003 Hiirriyet Gazetesi Web Sayfasi’ndan alimmustir.
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'1\”

Netice de ““ Otorite” konusundaki Siinni ve Sil doktrin farklart “dini” temelli
degil, tarihseldir. Hiilefa-i Rasidin, 6zellikle de Hz. Osman ve Hz. Ali ile Emeviler
donemindeki sosyo-politik sartlarin eseridir.
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