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ISLAMI APOKALIPTIK ESERLER VE KIYAMET: HADISLER ISIGINDA
BiR DURUM DEGERLENDiIiRMESI"

Yazan: Suliman Bashear
Cev.: Yrd. Dog. Dr. Yavuz KOKTAS

Yaklasmakta olan kiyamet konusunda ilk miisliimanlarin inanci, hem Kur’an
(tefsir -¢n-) hem de hadisle ilgili genis bir apokaliptik literatiir* tarafindan giiglii bir
sekilde ifade edilmistir. Alimlerin isaret ettigi bir nokta' -hayli tartismali bir teori
olsa da- P. Casanova’ tarafindan etkileyici bir sekilde ortaya konulmustur. Gayb
tizerine kurulu boyle bir inang, baslangicta politik ve sosyal sistemi tesis etmekten
ziyade yaklasan son ile uyarmayi amaglayan Hz. Muhammed’in misyonunun -akli
olmasa bile- tek gii¢lii motiviydi. Bundan dolay1 Casanova, islami eskatolojinin
nebevi hitabin en eski tiirii olarak goriilmesi gerektigini ileri slirmiistiir. Bununla
birlikte kiyamet gelmedigine ve hayat zorunlu olarak devam ettigine gore diinya
islerini tedricen ve ihtiyatla organize eden Isldm toplumunun tavirlari, giinliik hayati
tasvir eden tefsir ve hadislere yansimustir.’

Farkli alanlarda® yapilan tesebbiislere 6rnek olarak bir ka¢ miistesrik son
zamanlarda Islami apokaliptik malzeme vasitasiyla tarihi okuma sorununu
arastirmaya c¢alismuslardir.” Burada ve mezkur ¢alismalarda apokaliptik (gelecege

“Bu makale Suliman Bashear’a ait “Muslim Apocalypses and The Hour: A Case-Study in Traditional
Reinterppretation” adli ¢alismanin g¢evirisidir. (Israil Orrental Studies, ed. Joel L. Kraemar, E. J.
Brill=Leiden, New York, K6ln, 1993)

* Apokaliptik literatiiriin anlami sudur: Apokalips, “vahiy” (ilham) ya da “gizli olan1 agma”
manalarina gelir. Dolayisiyla apokaliptik metinler, normalde gizli olan seyleri agma veya gelecekle
ilgili birtakim bilgiler verme muhtevasinda olan metinlerdir. (¢n.)

! M. Steinschneirder, “Apocalypsen mit polemischer Tendenz”, ZDGM (1874) 28, s. 627-659; I.
Goldziher, Muslim Studies, N. Y. (1971), 11, 77; F. Buhl, Das Laben Muhammeds, s. 145-157; T.
Andrae, Mohammed, s. 45. Krs. M. J. Kister, “ A Booth Like the Booth of Moses”, BSOAS (1962)
XXV: 1, s. 152; R. Bell, The Origin of Islam in its Chiristian Environment, London, s. 152; N.
Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, Chicago, 1926, 11, 76, 110.

Zp, Casanova, Mohammed et la fin du monde, Paris, 1911, s. 24.

:p, Casanova, s. 12-20.

* Mesela, Bizans apokaliptikleriyle ilgili galismalar: A. Vasiles, “Medieval Ideas” Byzantion (1942)
16; P. Alexander, “Medieval Apacalpyses”, American Historical Review (1967) 73. Siiryanice
malzeme i¢in bkz. S. P. Brock, “Syriac Vievs of Emergent Islam”, G. H. A’nin iginde; Juynboll,
Studies on the First Century, Carbondale 1987, s. 9-11.

®> W. Madelung, “Abdullah b. al-Ziibeyr and the Mehdi”, Journal of Near Eastern Studies, (1981) 40:
4, s. 291-306; a. mlf. “Apocalytic Prophecies in Hims in the Umayyad Age”, JSS XXXI, (1986) II,
s. 141-186; M. Cook, “Eschatology, History and the Dating of Tdaditions”, The Hebrew University
of Jerusalem, June-Jule 1985; L. Conrad, “Portonts of the Hour: Hadith and History in the in the
First Century A.H”, Der Islam’da yayinlanacaktir.
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dair -¢n- ilhamlarin “tamamlanilmak” i¢in siirekli bir degisime ve adaptasyona
ugradigi; bu sekilde siddetli protestolardan kurtulunacag: gergegi ifade edilmistir.’

Bu makalenin esas amaci, miisliiman alimlerce kabul edilen ve kiyametin
yaklagmasiyla ilgili uyarilari iceren bir kag¢ hadisi ve (bu hadislerde) siirekli ertelenen
kiyametin, onlarin yorumlar1 ¢ergevesindeki sonucunu arastirmaktir. Boylece bu tiir
yorumlarin islendigi en erken tarihi tespit etmek amaciyla hadislerin isnadlarini
arastirmaya da bir tesebbilis yapmis olacagiz. Aymi sekilde sonraki miisliiman
alimlerin yorumlarint ve kiyametin yaklagsmasiyla ilgili anlayislarini da incelemeye

calisacagiz.

Iki parmakla ilgili hadis

Yaygin olarak bilinen bir hadise gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Ben (isaret parmag ile orta parmagin1 gostererek) su ikisi gibi kiyametle birlikte
gonderildim”. Bu hadis Enes, Cabir, Ebu Hureyre, Sehl b. Sa’d vb. sahabiler
vasitastyla Hz. Peygamber’e varan degisik senedlerle nakledilmistir. Asagida bir kag
ravi ve alimin yorumlariyla birlikte bu hadisin farkli varyantlari arastirilacaktir.

1- Cabir b. Abdillah rivayeti —ikinci asrin ikinci yarisinda yasayan degisik
sahsiyetlerden nakledildigi gibi- iki sii imam Cafer es-Sadik (6. 148) + babasi
Muhammed el-Bakir (6. 114) senediyle nakledilmistir. Bununla birlikte bir kag
kaynakta kaydedildigine gore’ hadis, arastirilmaya deger bazi yapisal degisikliklere
sahiptir.

Abdullah b. Miibarek ve Nuaym b. Hammad bu rivayeti Siifyan b. Uyeyne (6.
198) kanaliyla Ca’fer’den nakletmistir. Hemen akabinde tahminen Cabir’in ifade

(13

ettigi bir yorum vardir: “...ve Hz. Peygamber her ne zaman kiyameti zikrettiyse,
gelmekte olan bir orduya karsi uyarida bulunuyormus gibi yanaklart kizarir, sesi

kesilir ve Ofkesi artardi”.

Nesai’nin kaydettigi gibi Abdullah b Miibarek + Siifyan hadisi, baz1 ek
unsurlar1 igermektedir. Orada Hz. Peygamber’in her va’azettiginde nasil ifadeler
kullandigina dair uzun tavsifler vardir. O, Allah’a hamdeder, kudretinin dalalette
birakmaya yettigi gibi hidayete erdirmeye de yettigini ifade eder. Bid’atlere karsi

® L. Conrad, makalenin daktilo edilmis halinin 18-20. sayfa arasi.

" Abdullah b. Miibarek, Miisned, Riyad, 1987, s. 53; a. mlf. Ziihd, Beyrut, 1386, s. 556; Nuaym b.
Hammad, Kitabu'l-fiten, MS British Museum, Or. 9449, v. 178b; Ibn Hanbel, Miisned, Kahire,
1313, 111, 10-11; Miislim, Sahih, Beyrut, ts. III, 11; ibn Mace, Siinen, Kahire, 1952, 1, 17; Nesai,
Siinen, Kahire, 1987, 111, 188; Ebu Ya’la, Miisned, Sam, 1985, IV, 85-90; Beyhaki, Siinen, Beyrut,
ts. III, 213.
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Kur’an ve silinnete sarilma konusunda israr eder. Sonugta Oliiniin miilkiinii ve
borg¢larmi iistlenen “imam”in yani kendisinin roliine yer verir. Tiim bunlarin arasinda
Hz. Peygamber’in misyonunun ve “su ikisi gibi” olan kiyametin ifadesi gelir ve bunu
“her ne zaman kiyameti zikrettiyse, yanaklar1 kizarir vs.” seklindeki yorum takip
eder.

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Said el-Ferruh el-Basri’nin (6. 198) Ca’fer’den
naklettigi farkli bir rivayeti kaydetmistir. Hadis, -tartismali bir formda olsa da-
bid’atleri kinayan unsuru te’yid eder. Aymi zamanda iki parmaga isaret etme
davranisinin bilfiil Cabir ya da Hz. Peygamber’e degil, Yahya’ya ait olduguna dikkat
edilmelidir.

Miislim, Ibn Mace, Ebu Ya’la, Ibn Hibban ve Beyhaki’de, Abdulvehhab es-
Sakaft (6. 194), Siilleyman b. Bilal (6. 172) ve Vuheyb b. Halid (6. 165) gibi
sahsiyetlerin Ca’fer’den naklettigi rivayeti gorliyoruz. Digerlerinden farkli olarak
Miislim ve Beyhaki, Abdulvehhab’inkine benzer bir Vaki + Siifyan rivayetini
kaydeder. Onlarin hepsi, Hz. Peygamber’i iki parmagin1 yan yana getirmekle tavsif
eden ek bir izaha sahiptir. Ayn1 zamanda onlar “her ne zaman Hz. Peygamber
va’zettiginde yanaklar1 kizarir vs.” ifadesiyle hadise baslar.

2- Cabir b. Semure, bu hadisi Hz. Peygamber’e isnad eden bagka bir
sahabiydi.® Cabir’den bu hadisi nakleden esas ravi, Ebu Halid el-Valibi’dir (5.100).
Sened ise sOyledir: A’mes (6.145) + Fitr b Halife (6. 150) + Mansur b. Mu’temir (6.
132) + Ebu Halid el-Valibi.’ Ayni zamanda Simak b. Harb (6. 123) tarafindan da
nakledilmistir.'”

Her ne kadar bu rivayetler, Hz. Peygamber’in misyonu ile kiyamet arasindaki
iligkiyi andiran iki parmak unsurunu ihtiva ediyorsa da onlarin uslupsal farkliliklari
kayda degerdir. Standart form yine basit bir sekilde soyledir: “Ben su ikisi gibi
kiyametle birlikte gonderildim”. Bazi rivayetler “o, parmaklarina isaret etti ya da
onlar1 bitistirdi” gibi eklere sahiptir. Digerleri ise, Cabir’in Hz. Peygamber’i boyle
yaparken gordiigiine isaret eder. Bununla birlikte ibn Hanbel’in kaydettigi bir
rivayetten boyle bir isareti Hz. Peygamber’in kendisi degil, Cabir’in hatta Ebu
Halid’in hatta daha da dogrusu A’mes’in yaptigim dgreniyoruz. ibn Hanbel ve
Taberani tarafindan kaydedilen A’mes hadisinin iki farkli varyantinda ayn1 zamanda
onemli bir ekle karsilasiyoruz: “O, (yani bir parmak ve kiyamet) nerdeyse beni
gececekti”.

® [bn Hanbel, IV, 309 ve Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir, Bagdat, 1980, XXII, 126°da boyle ise de, o,
Cabir b. Abdillah ve Vehb es-Suvai ile karistirilmistir. Ayni zamanda krs. Heysemi, Mecmeu z-
zevaid, Beyrut, ts. X, 311.

® ibn Hanbel, IV, 309, V, 103; Taberani, II, 206; Taberi, Tarih, Kahire, 1967, 1, 12; krs, Heysemi, X,
311.

0 Taperani, 11, 239.
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3- Kiyamet’in hizla yaklasmas: unsuru, Mustavrid, Bureyde ve ibn Ciireyc
gibi sahabilerden nakledilen diger farkli hadislerde de ortaya c¢ikar. Mustavrid
hadisinin esas ravisi, onu hem Sa’bi’den (6. 103) hem de Kays b. Ebi Hazim’den (0.
97) nakleden Miicalid b. Said’dir (5. 144)."" Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu
rivayet edilmistir: “Kiyametin solugunda (fi nefesi’s-sa’e) gonderildim; sunlar gibi
(isaret parmagimi ve orta parmagni kastederek) hemen kiyametten Once
gonderildim”.

Bureyde hadisi, Besir b. Muhacir yoluyla Bureyde’nin oglu Abdullah’dan (6.
115) nakledilmistir. Hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kiyametle
birlikte génderildim; neredeyse beni gegecekti”.'? Biz, bu hadisi Besir’in ¢agdasi
Husayn b. Vakid’in (6. 157) Abdullah + Bureyde yoluyla Hz. Peygamber’den
naklettigi i¢in Besir hadisi olarak miitalaa etmek egilimindeyiz. Bu hadis, muhalif bir
fikri ihtiva eder. Yani kiyamet bilgisi bes gaybtan biridir. Onu Hz. Peygamber de

dahil Allah’dan baskasi bilemez."

Ibn Ciibeyr hadisi, Ismail b. Ebi’l-Halid (6. 146) yoluyla Subeyl b. Avf ve
Sa’bi tarafindan nakledilmistir. Subeyl varyanti, iki ifadeyi igerir: “Kiyametin
solugunda” ve “Ben sunlar sunlar gibi kiyametten once gonderildim=sebektuha ke-
ma sebekat hazihi hazihi”. Baska bir deyisle Sa’bi varyantinin, iki parmakla
arasindaki mukayese ile ilgili davranisi yorumlamayi amacglayan tefsirl bir notu
icerdigine dikkat cekmek isteriz. iki parmak arasindaki mukayese {istiinliik

anlaminda degil, daha ziyade tercih anlamindadir. (lafiz soyledir: ke-fadl hazihi ala
hazihi)"*

Kiyametin hizla yaklagmasiyla ilgili benzer bir anlam, Kisame b. Zuhayr (6.
80), Hasan Basri (6. 110) ve Zeyd b. Eslem (6. 136) tarafindan miirsel olarak rivayet
edilen baska bir hadisle ifade edilmistir. Yaygimn olarak benimsendigi goriilmez."
Hadise gore Hz. Peygamber kendisini kiyametle karsilasan ve halka bir bek¢i olarak
gonderilen biriyle mukayese etmistir. Bu hadiste, kiyametin kacinilmaz ve yakin
olduguyla ilgili tam anlami ifade etmek i¢in Hz. Peygamber’in soyle dedigi
nakledilir: “Kiyamet neredeyse beni gececekti”. Bu ifadenin ayn1 zamanda yukarida
Hz. Peygamber’i tavsif eden iki parmakla ilgili hadislerin bir ka¢ varyantinda
kaydedildigini hatirlatmaya gerek yoktur.

! Taberi, I, 15; Taberani, XX, 304; Tirmizi, Sahih, Kahire, 1934, IX, 60. Ayn1 zamanda bkz.
Deylemi, Firdevs, Beyrut, 1986, 11, 12.

2 ibn Hanbel, V, 348; Taberi, 1, 15; krs. Heysemi, X, 311.

% ibn Hanbel, V, 353. Bu hadisin bilfiil Lokman suresi 34. ayetle soz konusu olmasma dikkat
edilmelidir.

4 Krs. Abdullah b. Miibarek, Ziihd, s. 555; Nuaym b. Hammad, v. 178b; Taberi, 1, 15; Taberant,
XX1I, 390.

15 Bu, sadece Abdullah b. Miibarek, Ziihd, s. 554 ve Nuaym, v. 178a’da kaydedilmistir. Fakat ayn
zamanda krs. Tbn Hanbel, V, 331.
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4- Diger hadis musannefat1 gibi bir kag¢ klasik eser, cogu kere iki parmak
unsuruyla ilgili hadisleri kaydeder. Bunlar Ebu Hureyre, Sehl b. Sa’d ve Enes gibi
sahabilere ulasan senedlerle nakledilmistir. Bunula birlikte Ebu Hureyre hadisleri,
farkliliklara ve 6nemli niianslara sahip olmadig1 i¢in kullanilmaya elverisli degildir.'®
Daha kiigiik capta bir faydasizlik, Ebu Hazim’in (6. 130) naklettigi Sehl b. Sa’d
hadisi hakkinda da sOylenebilir. Siifyan b. Uyeyne’nin Ebu Hazim’e dayanarak
naklettigi Sehl hadisinin {islup farkliligindan sunu dgreniyoruz: Iki parmaga isaret
etme davranisi, Hz. Peygamber sOyle dursun en erken sened de bile olmayip daha
sonrakiler tarafindan yapilmustir.'’

Enes’in rivayeti, bir kag¢ ilging farklilik ve eklerin meydana geldigi ¢esitli
senedlerle nakledilmistir. Bu senedler sunlardir: Su’be b. Haccac (6. 160) + Hamza
ed-Dabbi + Ebu ‘t-Tayyah (6. 128) + Katade (6. 117); Siilleyman b. Tarhan (6. 143) +
Ma’bed b. Hilal (6. ?); Evzai (6. 157) + Ismail b. Ubeydullah (8. 131); Ibn Ishak (6.
150) + Ziyad b. Ebi Ziyad."®

Su’be’nin Katade’den rivayeti, Hz. Peygamber’in standart ifadesini takip
eden yeni eklerden dolay1 dikkate degerdir. Rivayet sOyledir: “Katade sunu ekledi:
Hz. Peygamber birini digerine kars1 tercih etmemistir”. Bununla birlikte Su’be, bazi
varyantlarda Katade’nin soyle soyledigini isittigine dikkat ¢eker: “Bir parmagin
digerine istiinliigii gibi”. Su’be buna sunu ekler: “Bunu Katade’ye Enes mi soyledi
yoksa Katade mi sdyledi bilmiyorum”.

Diger varyantlardan sunu 6greniyoruz: Su’be ya da kendisinden nakleden
raviler (Vehb b. Cerir ve Tayalisi gibi) iki parmaklariyla bunun “hazeyn” ile
kastedilen sey oldugunu ima etmistir.” Sonug olarak Suriyeli hadis¢i Evzai, Ismail b.
Ubeydullah’in soyle dedigini nakleder: “Enes Hz. Peygamber’in ifadesinin, kiyamet
hakkinda daha sonrakilerin arastirmasi iizerine Emevi halifesi 1. Velid’le ilgili

oldugunu séyler”.’

Netice olarak iki hadise daha isaret etmek istiyoruz. Bunlar her ne kadar iki
parmaga isaret unsurunu icermiyorsa da agikca kiyametin yakin olusundan
bahsetmektedir. Onlardan biri Hz. Peygamber’e atfedilen su hadistir: “Kiyametin
oniinde/bir kisminda génderildim”. Bu hadis hem Ibn Omer -Hasan b. Atiyye (.
120) yoluyla- hem de Ebu Cubeyre’den —Ismail b. halid + Kays b. Ebi Hazim

18 Buhard, Sahih, Beyrut, 1981, VII, 191; ibn Mace, 11, 1341; Taberi, I, 12.

Y Krs Humeydi, Miisned, Beyrut, 1382, II, 413; Taberani, VI, 166; Buhari, VI, 79; Miislim, VIII,
208; Ibn Hanbel, V, 330; Nuaym, v. 181b; Taberi, I, 14; Suyuti, e/-Camiu s-sagir, Kahire, 1954, s.
126.

'8 Tayalisi, Miisned, Haydarabad, 1321, s. 266; Abd b. Humeyd, e/-Muntehab mine l-miisned, Beyrut,
1988, s. 353; ibn Hanbel, 111, 123; Darimi, Siinen, Beyrut, ts. II, 313; Buhari, VII, 190; Miislim,
VIII, 208; Tirmizi, IX, 60; Ebu Ya’la. V, 303; Taberi, I, 13; Taberani, I, 256.

9 Krs. Darimi, 11, 313; Miislim, VIIL, 208; Tirmizi, IX, 60; Taberi, I, 14.

2 ipn Hanbel, III, 223; Taberani, I, 256; Taberi, I, 13.
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yoluyla- nakledilmistir.*' Ikincisi Atiyye el-Avfi (6. 111) yoluyla Ebu Said el-
Hudri’den rivayet edilmistir. Hadis, essiz bir sekilde kiyametin yakinligini ifade eder.
Ona gore Hz. Peygamber soyle demistir: “Boru sahibinin borusunu agzina alip
iiflemek igin bekledigini bilirken nasil rahat edebilirim?...”.** Her ne kadar onlar bir
kag ilk kaynakta bulunsa da ger¢ek su ki, onlar1 klasik eserler igermez. Hadjiscilerin

yorumladigi veya takdim ettigi sekliyle onlara uymak gii¢ olabilecektir.

Kur’an ve siinnette kiyamet bilgisi

Bir kag ayet, acik bir sekilde kiyametin yakin oldugunu hatta Hz. Peygamber
ve ilk miisliimanlarin s6zde onun bazi alametlerini miisahede ettiklerini ifade eder.
Diger bir kisim ayet ise, Peygamber dahil hi¢ kimsenin bilmeyip sadece Allah’in
bildigi kiyamet bilgisi hakkinda soru sorulmamasini 1srarla isteyerek yukaridaki fikre
muhalif goziikiir. Asagida gelmemis olan kiyametin sarih bir bicimde geleneksel
tefsirlere yansimasi gerceginin bulundugu bazi durumlar1 arastirmaya bir tesebbii

yapilicaktir.

1- Muhammed suresinin 18. ayeti kiyamet alametlerinin belirmis oldugundan
bahsetmektedir. ilk miifessirler “esrat” kelimesinin alamit ve mukaddimat
anlamlarina geldigi konusunda ittifak i¢indedir.”®> Bu tiir alametlerin en biyiigi
olarak Hz. Muhammed’in zuhuru, ¢ogu miifessirler tarafindan kabul edilmistir.** Bu
durum bazen bir hadisle desteklenmistir: “Ben su ikisi gibi kiyametle birlikte

génderildim” ve dahasi “Ben kiyamet alametlerinden biriyim”.>

Hemen hemen ayni unsurlar, Kureysin, Hz. Muhammed’den kendileri i¢in bir
kiyamet alameti gostermeyi istediklerine dair bir rivayetin eklenmesiyle Kamer
suresinin 1. Ayetinin tefsirinde kaydedilmistir.’® Bununla birlikte bir ka¢ kaynakta
zikredilen bu malzeme, aymn yarilmasi alametinin hali hazirda vuku bulan bir sey
olarak degil, kiyametin gelmesi halinde gelecekte beklenilen bir alamet olarak

2 Deylemi, II, 13; Abd b. Humeyd, s., 267; Ibn Hanbel, II, 50; krs. Said b. Mansur, Siinen, Beyrut,
1985, 11, 143.

22 Abdullah b. Miibarek, Ziihd, s. 557; Nuaym, v. 179a; krs. Tirmizi, ITI, 395.

2 Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, Kahire, 1962, 11, 215; Ibnu’l-Yezidi, Garibu’l-Kur’an, Beyrut,
1987, s. 162; Tbn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, Beyrut, 1978, s. 410.

24 Krs. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, MS III. Ahmed/1-2, Istanbul, v. II, 157b. Firuzabadi tarafindan
“Tenviru’l-mikbas” olarak adlandirilan Ibn Abbas’a atfedilen tefsir, Kahire, 1951, s. 316; Tabersi,
Mecma’, Beyrut, 1956, XXVI, 38; Ibnu’l-Cevzi, Teshil, Beyrut, 1973, 1V, 48; Razi, Mefatihu’l-
gayb, Kahire, 1308, VII, 520.

% Krs Tabersi, ve ibnu’l-Cevzi ayni yer.

% ibn Kuteybe, s. 430; Mukatil, v. I, 175a; Vahidi, Esbabu 'n-nuzul, Kahire, 1316, s. 299; Abd b.
Humeyd, s. 356; ibn Hanbel, 111, 207; Kummi, Tefsir, Necef, 1387, 11, 341; Tabersi, XXVII, 65;
Ibnu’l-Cevzi, IV, 79.
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yorumlanmasi erken ikinci asrin tesebbiislerine acik bir sekilde isaret eder. Bu tiir
tesebbiisler Ata el-Horasani’den (6. 135) oglu Osman (6. 155) wvasitasiyla
nakledildigi gibi Hasan Basri’den de nakledilmistir.?’ Sii miifessir Kummi’den
ogrendigimize gore, burada iki aykir1 yorum ileri siiriilebilmektedir: Biri kiyametin
yakin olmasinin sii kurtarici sahsiyetin zuhuru olarak anlasilmasi; digeri bunun Hz.
Muhammed ile kiyamet arasinda baska hi¢ bir peygamberin beklenilmeyecegi
anlaminda tefsir edilmesi.”®

Yine Enbiya suresi 21. ayetinde insanlarin hesap vermesinin yaklagmasiyla
ilgili uyariyla kiyametin kastedildigi anlasiimistir.”” Bununla birlikte sonraki bir kag
miifessir gecmis uzun zamana bagli olarak “karib=yakin” terimini “gelmekte olan
her sey yakindir” ciimlesini ekleyerek takdim etmek zorunda kalmuslardir.*
Ozellikle Razi ve Neysaburi’nin “karib” kelimesine alt1 ve yedi asir gegtikten sonra
hala inanilabilecegini agiklamak icin baski olduklari goriiliir.

Nahl suresinin 1. ayetinin tefsirinde goriilen iki zit akim, oradaki iki farkli
unsuru muhtemelen benzestirerek ayirtedilmis olabilir. buna goére ayetin birinci kismi
“Allah’in emri geldi” derken ikinci kismi “acele etmemelerini” istemektedir. Burada
“kiyamet” olarak anlagilan “emr” kelimesi, genellikle Hz. Peygamber’e atfedilen su
sekilde bir rivayetle de ifade edilmistir: “Hz. Peygamber’e ayetin birinci kismi
vahyedildiginde yerinden firlams, ikinci kismu vahyedildiginde oturmustu”.’’
Bununla birlikte bir ka¢ kaynaktan 6grendigimize gore “emr” kelimesi, bazen “ceza”
olarak tefsir edilmistir. Hasan Basri ve Ibn Cureyc’den nakledildigine gore ayet,
miisrikleri bu diinyada ceza c¢ekecekleri igin tehdit etmektedir. Sonraki bazi
miifessirlerce bu, Bedir savasi olarak da anlasilmistir.>* Dahhak’a (6. 102) atfedilen
bir rivayete gore “emr” kelimesinden, ‘“Allah’in hiikiimleri ve farzlan”
kastedilmistir.”® Sonug olarak kiyametin “emr” kelimesiyle kastedilen sey olduguna

dair fikri kabul edenler, ge¢gmis zaman kipi olan “etd” lafzindan “kisa zamanda/kesin
olarak gelecek” manasini anladiklarini ortaya koymustur.*

2- Taha suresi 15. ayeti de kiyametin gelmesinin yakin oldugunu ifade eder.
Bununla birlikte ayet, farkli okuyanlarin kiyametin te’hiriyle ilgili baz1 endiselerini
yansitan anahtar bir climleyi icerir. Ciimle sudur: “ekadu ahfiha/uhfiha=nedeyse

2 Ibnu’l-Cevzi, IV, 79; Tabersi, XXVII, 65; krs. Zeccac, Ma anu’l-Kur an, Beyrut, 1988, V, 81;
Razi, VII, 748.

%8 Kummi, II, 341.

2 ibn Kuteybe, s. 284; Kummi, 11, 67; Vahidi, s. 209; Zeccac, 111, 383; Razi, VI, 98.

% Krs. Tabersi, XVII, 7; [bnu’l-Cevzi, 111, 22; Razi, VI, 98.

3 Mukatil, v. I, 200a; ibn Abbas, s. 167; Vahidi, s. 209; Suyuti, Lubabu n-nukul (ibn Abbas’m
kenarinda) s. 169; ibn Kuteybe, Te 'vilu miiskili’l-Kur’an, Kahire, 1973, s. 514.

%2 Tabersi, XIV, 50; Nesefi, Medariku t-tenzil, Beyrut, ts. 11, 280; ibnu’l-Cevzi, II, 149; Razi, V, 294;
Zeccac, 111, 189; Taberi, XIV, 52.

¥ Taberi ve Tabersi ayni yer.

¥ ibn Kuteybe, s. 241; krs. Tabersi, XIV, 50; ibnu’1-Cevzi, II, 149.
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kiyameti agiklayacagim/gizleyecegim”. “ahfa” fiili, ezdaddan kabul edilmistir.”®
Mevcut malzemeden anladigimiza gore bu iki tiir okuma, ayetin tefsirinde iki zit
akimi ortaya ¢ikarmistir. Biri kiyametin yakin olduguna inanmaya devam eden akim;
digeri kiyametin kesin bilgisini sadece Allah’in bildigini sdyleyen akim. Bu iki
okumanin “gizleme” anlami genelde galip gelse de bazen birine bazen Gtekine
atfedildigini soylemek gereksizdir.®® Hatta biri Ubeyy ve ibn Mes’ud’un’’
mushaflarina atfedilen “uhfiha min nefsi” seklindeki okumay1 beyhude bir tesebbiis
olarak degerlendirebilir. Bdyle bir tesebbiisiin arkasinda yatan sebep, kiyamet ansizin
geleceginden dolayr onun bilgisini neredeyse kendi nefsinden bile gizledigini
sdylemeyi kastedenin Allah olmasidir.”® Fakat Hasan Basri ve Katade’ye atfedilen ve
alt1 ¢cizilen mana, Allah’in bdyle bir bilgiyi insanoglundan gizlemesidir. >* Bu manay1
ifade etmek i¢in arastirmamizi ilerlettigimizde goriiriz ki, “ekadu” fiili, Allah
tarafindan kullanildiginda “dilerim=uridu” anlamini ifade eder, “hemen hemen
yaparim” anlamini degil.*

Taberi ve ¢ogu sonraki miifessirler “uhfiha” seklinde okumanin sonug olarak
galip gelmesinden dolay1 ilahl gizlilik fikrini kabul etmistir. Diger taraftan
“neredeyse onu agiklayacaktim” anlamindaki “ekadu ahfiha” ibaresi lizerinde Ebu
Ubeyde, Ebu Ali el-Farisi, Ebu’l-Feth el-Mevsili ve Zeccac gibi alimlerin 6nemle
durduklar1 gériiliiyor.*' Bununla birlikte Zeccac’in sozleri, muhalif akimla uzlasmak
icin kendilerinin baski altinda oldugunu gosterir: “Bu okuma, manayi ifade etmede
daha aciktir. Ciinkii ‘neredeyse onu aciklayacaktim’ ifadesi aynm1 zamanda ‘onu

. . . 42
gizledim’ anlamina da isaret eder”.

3- A’raf suresinin 187. ayetinin geleneksel tefsiri, Hz. Peygamber’in kiyamet
bilgisine sahip olup olmadig1 sorunuyla ilgili iki zit akimin agiga ¢iktig1 baska bir
ornegi ortaya koyar. Yine iki kere tekrar edilen ve kesin bir dille alt1 ¢izilen mana su
sekilde ifade edilmigtir: “Sadece Allah kiyamet bilgisine sahiptir=innema ilmuha
indellah” ve “Sadece O, kiyametin vaktini agiklayabilir”. Hz. Peygamber’e kiyamet
hakkinda soru sorulmasi bu ayette iki kere ifade edilmistir. Ayet ikinci kez

¥ Ebu Ubeyde, II, 16; krs. ibn Abbas, s. 194; ibnu’l-Yezidi, s. 113.

% Ya bir ya da her iki sekilde okudugu rivayet edilenler: Ebu Said el-Hudri, ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hasan Basri, Miicahid ve Katade. Krs. Taberi, XVI, 113; ayn1 zamanda bkz. Ferra,
Ma anu’l-Kur’an, Kahire, 1980, 11, 176.

¥ Mukatil, v. 11, 2a; Siifyan es-Sevri, Tefsir, Beyrut, 1983, s. 193; Abdurrezzak, Tefsir, MS Daru’l-
Kutub, Kahire tefsir/242, v. 58a; ibn Kuteybe, s. 227; Tabersi, XVI, 91; Razi, X VI, 16.

% Boyle bir kullanim igin dilsel destek Kutrub ve Miiberrid adiyla kaydedilmistir. Krs Razi, XVI, 16;
Tabersi, XVI, 91.

¥ Bkz. Neysaburi, Garaib (Taberi’nin kenarinda, Kahire, 1328, XVI, 86; Tabersi, XVI, 91. Burada
Ahfes’den onu destekleyici olarak rivayette bulunulmustur.

%0 Krs. ibnu’l-Cevzi, 111, 11; Neysaburi, X VI, 86.

" Razi, VI, 17; Tabersi, XVI, 87; Neysaburi, X VI, 86.

42 Zeccac, 111, 352.
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sorulmastyla (yani, sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar) bir giicligiin
vaki oldugunu gosteriyor.

Anahtar terim “hafi”, yakinlik manasim ifade eder ve ibn Abbas, Miicahid,
Said b. Ciibeyr, Dahhak ve Ibn Zeyd (6. 182) tarafindan bdyle tefsir edilmistir. “ke-
enneke=sanki sen” ifadesi 6nce gelerek, Hz. Peygamber’in belig bir sekilde kiyamet
bilgisine sahip oldugu inkar edilmistir. Bu bilginin sadece Allah’a ait oldugunu
vurgulayan ayetin, genel anlamina uygun gelen diisiince de budur.®

Kaynaklardaki mevcut malzemeyi arastirdigimizda bdyle bir mananin kesin
olarak nakledilmedigini goriiriiz. Oteki yorumlar ise sdyledir:

a- Sanki sen o imigsin gibi kiyamet hakkinda sana soruyorlar/¢iinkii sen
soranlarin yakin akrabasisin.

b- Onu bildigin i¢in sanki sana sorulmus (ke-enneke istehfeyte/ekrerte’s-suale
anha hatta alimteha).

c- Sanki sen sorulmaktan mutlusun...

Bunlarin isnadma baktigimizda bir ka¢ kaynakta onlar1 tespit etmek
miimkiindiir. Tefsirlerin isnadlar1 soyledir:

Tefsir a. Ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Hasan, Katade ve Siiddj.

Tefsir b. Miicahid ve Dahhak. Hem Ebu Ubeyde hem de Taberi tarafindan
desteklenmistir.

Tefsir c. ibn Abbas (Ali b. Ebi Talha yoluyla), Miicahid ve Ebu Malik.
Zeccac tarafindan desteklenmistir.**

“Hafiyyun anha” yerine “hafiyyun biha” seklinde farkli bir okuma, ibn
Mes’ud ve ibn Abbas’a isnad edilmistir.® Muhtemelen daha onemlisi “hafi”
kelimesinin bazen “cahil/gafil” olarak tefsir edilmesidir. Hz. Peygamber’in kiyamet
bilgisini te’yid ettigi gibi ciimlenin genel anlamimi veren fikir budur.*® Sonug olarak

Zeccac ve Ciibbai bu ayetteki “es-sa’e” kelimesinin kiyamet giiniine atif olmayip
insanlarin 6liim saatine atifta bulundugunu kabul etmistir.*’

4- Lokman suresinin 34. ayeti gibi kiyamet bilgisinin sadece Allah’a ait
oldugunu ifade eden diger ayetler™ Islami eskatolojinin kitabi gelismesi agisindan
cok ilgingtir. Buna gore bir taraftan hadiscilerin Allah’tan baska kimsenin kiyamet

Ibn Abbas, s. 111; Ferra, I, 399; Ibnu’l-Yezidi, s. 68; Taberi, XIII, 300; Nesefi, I, 88.
44 Krs Taberi, XIII, 298; Zeccac, 11, 393.

Krs. Ibn Ebi Davud, Kitabu I-mesahif, Kahire, ts. S. 75; Tabersi, IX, 77; Razi, IV, 340.
*® fbn Abbas, s. 111; Kummi, I, 249.

41 Zeccac, 11, 293.

8 Mesela, Ahzab, 63; Naziat, 42.
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bilgisine sahip olmadigini sdyleyen akimi desteklemek icin atifta bulunduklari
Kur’ani 6rnek var; diger taraftan hadis literatiirli, tefsir kaynaklarinda varolan
kiyamet bilgisi yorumlarmmi 6nemli Olglide etkiler. Gergekten bu kaynaklarin
bazilarinda basit kalipsal ifadeler sdyledir: ve li-zalik/kema cae fi’l-hadis.*’ Digerleri
ya serbest bir yorum yapar’’ ya da basit olarak hadis kitaplarindaki hadisleri tekrar
eder.

Bu hadislerden biri Ziihri + Zeyd ve Muhammed b. Omer + Salim + Ibn
Omer kanaliyla nakledilendir.”' ibn Omer’den nakleden diger bir ravi de Siifyan es-
sevri yoluyla rivayet eden Abdullah b. Dinar’dir.”* Hadise gére Hz. Peygamber soyle
demistir: “Gaybin anahtarlar1 bestir...Dilerseniz su ayeti okuyun (Lokman, 34)”. Bu
ayetin burada bilfiill En’am suresinin 59. ayetini tefsir etmek i¢in kullanilmadigina
dikkat edilmelidir ki, o ayette kiyamet zikredilmeksizin “gaybin anahtarlarinin
Allah’a ait oldugu” ifade edilmektedir.

Benzer bir hadis Ibn Mes’ud’a atfedilmistir. Ibn Mes’ud soyle der:
“Peygamberimize gaybin bes anahtari hari¢ her sey verilmistir. Isterseniz su ayeti
(Lokman, 34) okuyun”. Bu hadis, -Abdullah b. Seleme’nin ad1 bazen ibn Mes’ud ve
Amr b. Murre (6. 110) arasina sokusturulsa ya da Ibn Mes’ud’un admn yerinde olsa
da- Amr b. Murre tarafindan rivayet edilmistir.>®

Bir kag tefsir kaynaginda Beni Eslem veya Beni Amir’den bir adam veya bir
bedevinin Hz. Peygamber’e bagka seyler arasinda kiyametle ilgili soru sormasini
anlatan degisik rivayetler kaydedilmistir. Bu rivayetlerde bazen ya bu ayet (Lokman,
34) okunur bazen de Hz. Peygamber “bu konuda sorulan sorandan daha iyi bilmiyor”
ifadesi kullanir, ancak bazi alametlerini de sdylemeyi kabul eder.”* Mezkiir rivayetler
su isimlere atfedilmistir: “Miicahid, Iyas b. Seleme babasindan, ibn Abbas ve Amr b.
Suayb.

Diger bir grup hadis ise, hadis kitaplarinda kaydedilmis olup Hz. Omer, Ibn
Omer ve Ebu Hureyre’ye atfedilmistir. Igerik itibariyle ncekilere ok benzerler.
Onemsiz degisikliklerle beraber hadis soyledir: Hz. Peygamber bazi sahabileriyle
birlikte oturuyorken beyaz elbiseli ve {izerinde yolculuk izi bulunan bir adam ona
yaklasti. Ve Islam, iman, ihsan, son olarak da kiyamet hakkinda Hz. Peygamber’e
sorular sordu. Son soruya Hz. Peygamber sdyle cevap verdi: Bu konuda sorulan

* fbnu’l-Cevzi, 11, 129; Tabersi, XXI, 69.

% {bn Abbas, s. 256; Ferra, 11, 330; Zeccac, IV, 202.

5! Taberd, XX1, 55; Abdurrezzak, Tt efsir, v. 106a; Ebu Ya’la, IX, 345; Buhari, VI, 21; Tayalisi, s. 259;
Abd b. Humeyd, s. 240; [bn Hanbel, 11, 24, 52.

%2 Siifyan es-Sevri, s. 239; Vahidi, s. 262; Taberi, XXI, 56; Begavi, Medlim, V, 183; ibn Kesir, III,
454; Kurtubi, VII, 1; Sevkani, Feth, IV, 237..

5% Krs. Taberi, XXI, 56; Humeydi, I, 68; ibn Hanbel, I, 386; Ebu Ya’la, IX, 86.

¥ Krs. Taberi, XXI, 55; Mukatil, v. II, 83a-b; Vahidi, s. 261; Nuaym, v. 180b; ibn Hanbel, V, 369.



Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi Il (2002), Sayi: 3 219

sorandan daha iyi bilmiyor”. Bazi rivayetlerde “isterseniz su ayeti (Lokman, 34)
okuyun” ifadesini eklemistir. Diger rivayetler adam ayrildiginda Hz. Peygamber’in
sOyle dedigini belirtir: “O, size dininizi dgretmek igin gelen Cebrail’di”.Ugiincii tiir
bir rivayete gére Hz. Peygamber kiyametin kesin vaktini sdylemeye meyletmis,
sonra onun isaretini veren bir kac¢ alameti belirtmisti.

Hz. Omer ve ibn Omer hadislerinin senedine ve metnine baktigimizda
onlarin bir ve ayni oldugu agiga cikar. Ilk kaynaklardan Tayalisi’'nin (5. 204)
Miisned’inde bu hadis sonrakilere atfedilmistir. Fakat ¢ogu kere sonraki kaynaklar
bunun kader sorunuyla ilgili tartismanin pargasi oldugunu ileri siirerek hadisi
oncekilere isnad etmistir.”> Hadis esas olarak ibn Omer’den, Yahya b.Ya'mur (6.
120) + Abdullah b. Bureyde senediyle nakledilmistir. Bu, Yahya’dan nakledildigi
gibi farkli olarak ikinci asrin otoriteleri olan Kahmas b. Hasan (6. 143), Abdullah b.
Ata, Ata el-Horasani (6. 135), Osman b. Gayyat ve Matar el-Varrak (6. 140) gibi
sahislardan da rivayet edilmistir. Biz Tayalisi tarafindan kaydedilen Matar hadisine
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Orada Lokman suresinin 34. ayeti bu baglamda
zikredilmistir. Ayrica Yahya yoluyla degil de, Muharib b. Disar (6. 116) ve Alkame
b. Mersad (6. 120) gibi raviler yoluyla Ibn Bureyde’den nakledilen rivayetlerin, ilk

planda kiyamet hakkinda soru sorma unsuruna sahip olmadigmi belirtmek isteriz.>®

Ebu Hureyre hadisi, Ebu Ferve el-Hemedani ve Ebu Hayyan et-Teymi’ye
dayanilarak tabiinden olan Ebu Zur’a b. Amr el-Beceli tarafindan rivayet edlmistir.
Farkli tarikleri kiyasladigimizda Muhammed b. Bisr’in (6. 203) ifade ettigi gibi Ebu
Hayyan hadisinde Lokman suresinin 34. yetine miiracaat edilmistir.”’

Kissa tarafi tecrit edilmis olsa bile ibn Hanbel’in kaydetmis oldugu iki benzer
rivayet, Sahr b. Havsab (8. 111) yoluyla bazen Ibn Abbas’a, bazen de Ebu Amir/Ebu
Malik’e atfedilmistir. Rivayetler, Cebrail’in sormast ve bes gayb iginde Hz.
Peygamber’in kiyamet bilgisinden yoksun oldugu i¢in Lokman suresi 34. ayetine
miiracaat etmesi gibi iki unsuru icermektedir. Bununla birlikte onlar, Hz.
Peygamber’in “sorulan sorandan daha iyi bilmiyor” seklindeki ifadesini ihtiva
etmez.”®

Ebu’z-Ziibeyr yoluyla Cabir’e; Sabit el-Bunani, Humeyd et-Tavil, Ziihri,
Katade ve Hasan yoluyla Enes’e ulasan senedlerle diger bir grup hadis bir adamin
kiyamet hakkinda Hz. Peygamber’e soru sordugunu ifade etmektedir. Bu adama Hz.
Peygamber kiyamet icin ne hazirladigini sorar. Mezkiir sahis Allah ve Resulii’niin

% Krs Tayalisi, s. 5; Nuaym, v. 179a; Ibn Hanbel, IX, 27; Buhari, VI, 2; Miislim, I, 28; Ebu Davud,
IV, 223; Ibn Mace, I, 24; Tirmizi, X, 75; Nesai, VIIL, 97.

% ibn Suhman, Megsyeha, Sam, 1983, s. 142; ibn Ebi Seybe, Musannef, X1, 5; Ebu Ya’la, I, 208.

5 Krs. Nesai, VIII, 101; Miislim, I, 30; Taberi, XXI, 56.

% bn Hanbel, I, 318, IV, 129.
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sevgisini deyince, Hz. Peygamber “kisinin sevdigiyle beraber olacagini” sdyler. O,
burada ne kiyametin alametlerinden ne bilgisinden bahsetmis ne de Lokman suresi
34. ayetine miiracaat etmistir.”’

Sureyh b. Ubeyd’in (6. 108) Cubeyr b Nufeyr’den naklettigi farkli bir hadis
kiyamet hakkinda Hz. Peygamber’e soru soranlarin yahudiler oldugunu belirtir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber Cebrail’e bunu sorar. Cebrail de “sorulan sorandan
daha iyi bilmiyor” der.®® Muhtemelen daha ilginci, Sa’bi hadisidir. Orada Hz. isa’nin
Cebrail’le karsilastigi ifade edilmektedir. Hz. Isa, Cebrail’e kiyametin zamam
hakkinda sorar. Fakat Cebrail kanatlarini ¢irparak “sorulan sorandan daha iyi

bilmiyor” der.®!

Bu noktada tartismay1 6zetlemek igin Taberi’nin Lokman suresinin 34.
ayetinin tefsiri miinasebetiyle kaydettigi bir hadise yer verilmelidir. Ona gére Mesruk
ve Sa’bi, Hz. Aise’nin soyle dedigini nakletmistir: “Her kim herhangi birinin gaybi
bildigini sdylerse, yalan soylemis olur”.” Sii Kummi, Ca’fer es-Sadik’m sunu
acikladigim1 soyler: “Bu ayetteki referans ne mukarreb meleklere ne de miirsel

nebilere agiklanmis olan bes gayba yapilmustir”.*®

IIk asrin bitisine dogru

Hz. Peygamber’in hayati boyunca kiyametin gelmemis oldugu gercegi,
kiyametin gelmekte oldugu sdyle dursun yaklasmakta olduguna dair inancin zorunlu
olarak Hz. Peygamber’in vefatiyla sonmeye yiiz tutacagini ifade etmez. Bdyle bir
inancta sebat etmek, ilk asir boyunca kaynaklarin belirli degisikliklerle kaydettikleri
onemli durumlarin nebevi ifadesini bulmustur. Bazilar1 kiyametin insan hayatinda
gelecegini ya da ilk asrin bitiminde vuku bulacagini sdylemistir. Digerleri ise,
kiyametin gelisini dnceden haber veren alametler olarak ahlaki ¢okiise, sikintilara ve
felaketlere isaret etmistir. Uciincii tiir hadislerde kiyametin alameti sifatiyla bazi ig
cekismelere ve fitnelere, sonra Bizanslilarla yapilacak dis savaslara (6zellikle vadiler
savasi=melahimu’l-A’mak ve Istanbul’un fethi) 6zel atif yapilmustir. Yukarida isaret
edildigi gibi hadislerin {igiincii katagorisi son zamanlarda bazi alimler tarafindan
aragtirtlmigtir. Onlar herhangi bir “tarih”le ilgili ilk donemlerdeki eskatolojik
atiflarin, tarihi olaylarla yorumlanabilecegi konusunun nasil ¢dziilecegini

% Abdullah b. Miibarek, Miisned, s. 8; Abd b. Humeyd, s. 195, 321; Abdurrezzak, XI, 199; Ebu
Davud, IV, 333; Ebu Ya’la, V, 163; Ibn Hibban, Sahih, 1, 68.

% Nuaym, v. 180a.

61 Nuaym, v. 179a; Kurtubi, Tezkire, 11, 355.

62 Taberi, XX, 55.

8 Kummi, II, 167.
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calismiglardir. Bununla birlikte asagida geleneksel degerlendirmenin ydnlerini;
kiyametin gelmemis oldugu gercegi tarafindan etkilenmis bir kag¢ ifadenin ya da
durumun, tefsir ve hatta tasvirini arastirmakla kendimizi sinirlandiracagiz.

1- Yaygin olarak bilinen bir hadis her ne kadar Islam tarihinde ilk ve ikinci
“fitne” olarak adlandirilan seye dolayh atif yapsa da bir ger¢egi ifade eder. Ona gore
Hz. Peygamber sdyle demistir: “Islam’mn carki 35, 36, 37 yillarina kadar donecektir.
Eger oliirsen diger kavimler gibi olacaksm; yasarsan 70 yil daha kalacaksm”.®*
Gergekten o donemde biiyiik ¢ekisme ve karisikligi celbeden bu 6zel sembolik 70
sayist, eskatolojik hadislerin serpilip gelisebilecegi verimli bir alan saglamis
gozikiiyor. Yezid’in Mekke’ye beyhude saldirisi ve 72 yilinda Haccac’in orayi
isgaline kadar Ibnu’z-Ziibeyr’in Mekke’ye sigmisi (bundan dolay1 lakabi aiz’dir)
uydurulmus veya icad edilmis mesih (kurtarici) dncesi eskatolojik inanglarin genel
catisin1 sekillendirmistir. Colde batirilacak olan (yuhsef bihi) Siifyan ordusuyla ilgili
hadisler bu ¢atinin i¢indedir. Sonra mehdi ordusunun Mekke’den Suriye’ye yliriiyiisii
kabul edilmis olmahdir.”” Sebe suresinin 51. yetiyle bu olaylara dikkat gekilmesi
baz1 tefsirlerde zikredilmistir.®® Hem Hz. Peygamber’e hem de Abdullah b. Amr’a
atfedilen bu hadislerin bazi varyantlarinda batma olaymin agik olarak kiyametin
gelisinin bir alameti oldugu ifade edilmistir.®’ (iza semi’tum bi-gaysin kad-husife
bihi kariben fe-kad ezelleti’s-sa’e)

Fakat ikinci fitne ve 6zellikle 70 yil1, kiyamet gelmeden ge¢mistir ki, orada
insanlarin endise ve limitlerinin yeni bir formunu veren hadisler serisi goziilkmeye
baslamistir. Baz1 ilk kaynaklarda kaydedilen bir ka¢ hadis degisken bir sekilde Hz.
Peygamber ve kiyamet arasinda beklenilen “fiten”le ilgili farkli sayilar verir.®®
Ozellikle Abdullah b. Amr’in, kiyametin 70 yilinda meydana gelecegine ya da
diinyanin sonunun 90 veya 100 yilinda olacagina dair rivayeti inkar etmesine uygun
olan iki hadis dikkate degerdir. Birine gére Abdullah b. Amr iimmetin 130 yil te’hir
edilecegini soyler.”” Boyle bir inkarin rivayete gore yaklasik 120 yilinda élen Aryan
b. Heysem’e dayanilarak nakledilmesi 6nemlidir. Heysem’in ¢agdast olan Miislim b.
Yesar’in Abdullah b. Amr’dan naklettigi diger hadiste Abdullah soyle demektedir:

“136 yil gelir de sen bir alamet gérmezsen, o zaman kabrimde beni lanetle”.”

64 Tayalisi, s. 50; Abdurrezzak, XI, 375; Nuaym, v. 194a-b; ibn Hanbel, I, 390; Ebu Davud, 1V, 255;
Ebu Ya’la, VIII, 426; Hakim, IV, 521.

% M. Cook, s. 25-33. Bu tiir hadislerin varyantlari i¢in bkz. Tayalisi, s. 224; Abdurrezzak, 11, 371; Ibn
Ebi Seybe, XV, 44; Ebu Ya’la, II, 274; Hakim, 1V, 429; Tirmizi, IX, 18; Ebu Davud, 1V, 101;
Humeydi, I, 137; Miislim, VIII, 166; ibn Mace, II, 1350; Nuaym, v. 83a-b, 89a-b.

% Krs. Mukatil, v. 99b; ibn Kuteybe, s. 358; Taberi, XXII, 73; Nuaym, v. 90a; Zeccac, IV, 258.

%" Humeydi, I, 170; ibn Hanbel, VI, 378; Suyuti, e/-Cdmiu s-sagir, s. 29.

68 Nuaym, v. 7b, 11a. Krs. Yahya b. Main, Tarih, Mekke, 1979, s. 335.

% Krs. Abdurrezzak, X1, 395; Nuaym, v. 180b.

® ibn Ebi Seybe, XV, 26; Suyuti, el-Cdmiu’l-kebir, 11, 527.
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Ancak ikinci fitnenin hatirlanmast mesihi olaylar i¢in bir model
olusturmustur. Bu fitne kolay bir sekilde halkin hafizasindan silinmemistir. Sonra sii
Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye’'nin, 145°li yillarda Hicaz’daki Abbasi halifesi
Mansur’a karsi isyani -her ne kadar son gelismeleri icermeyi amaglayan yeni bir
yorumla olsa da- eski modeli tekrar glindeme getirmesine yardimei oldu. Mansur’un
saltanat1 esnasinda 6len Medineli Abdurrahman b. Humeyd’in naklettigi farkli bir
hadis Miicahid + Tubay’a atfedilmistir. Soyle ki: Mekke’ye siginan biri olacak ve
oldiiriilecektir. Sonra bagka biri siginak arayacak. Ona yetisirseniz, onunla
savasmaym. Ciinkil o (ordusuyla) batmis olacaktir”.”’ Diger bir hadis Abdiilaziz b.
Salih yoluyla Ibn Mes’ud’a isnad edilmistir. Soyle ki: “Medine disina génderilecek

ordu batmus olacaktir ve dldiiriilen kimse en-Nefsu’z-Zekiyye olacaktir”.”

Bununla birlikte onlarin hi¢ biri meydana gelmedigi gibi ¢oldeki batma fikri
de yavas yavag sahnenin gerisine ¢ekildi. Bu, Leys b. Sa’d (6. 175) yoluyla gelen
yaygin bir hadisle kiyaslanabilir. Hadise gore Tubay sdyle demistir: “Cdldeki
(Siifyan ordusunun batmasi olayindan) dnce Suriye’de bir batma meydana gelirse, o
zaman orada ne ¢ol ne de Siifyani olacak. Leys der ki: Tebriz’de, Fustat da bile beni

etkileyen bir batma, sarsinti oldu”.”?

2- Hz. Peygamber ve kiyamet arasindaki yakinlik fikrinden geri ¢ekilmeye
bagka bir drnek Hz. Peygamber’e Aise ve Enes yoluyla atfedilen iki hadisle
saglanmistir. Onlara gore, kiyamet hakkindaki bir soruya Hz. Peygamber yaninda
bulunan bir ¢ocuga bakip soyle cevap verdi: “Bu c¢ocuk yasarsa yaslanmadan
kiyamet kopacak”.™

Hz. Peygamber’e kimin sordugu ve gencin adinin ne olduguyla ilgili dnemsiz
farkliliklarin 6tesinde Enes hadisine bazi eklemelerin yapildigina dikkat edilmelidir.
Ki orada geng, Enes’in akrani olarak tavsif edilmistir. Simdi eger kisi bir ¢ok hadise
gore Enes’in 100’1 agkin bir sekilde hicrl 91-95 yillar1 arasinda vefat ettigini g6z
oniinde bulundurursa, bu hadisle kiyametin ilk asrin sonunda beklenildigine dair
yapilan istidlalle Olciilebilir. Bdyle bir beklentinin gerceklesmemesi nedeniyle
sonraki alimler bu durumda “es-sa’e” kelimesini zorunlu bir sekilde diinyanin sonu
olarak degil, o giin hali hazirda yasayanlardan her birinin kisisel Sliimii olarak
yorumlamaya geri dondiiler. ibn Kesir, 6zellikle Aise hadisinin iizerinde durmustur.

Bu hadiste de Hz. Peygamber lafiz olarak “es-sa’e” degil, “sa’atukum” ifadesini
kullanmistir.”

' Nuaym, v. 89b.

2 Nuaym, v. 89b.

3 Nuaym, v. 200b.

" Tbn Ebi Seybe, XV, 168; Abd b. Humeyd, s. 388; ibn Hanbel, III, 192, 213; Miislim, VIII, 209; Ebu
Ya’'la, V, 144, 145, V1, 34, VII, 23.

" ibn Kesir, en-Nihdye, I, 251.
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Bagka hadisler, kiyamet agik olarak zikretmeseler de Peygamber’den sonraki
bir asirda diinyanin bir sonunun oldugunu ima etmislerdir. Hz. Peygamber’e
atfedilen bir hadiste sdyle demistir: “Yiiziincii yilin sonunda yasayan hig bir nefis yer
yiiziinde canli kalmayacaktir” Hadisin yaygin bir sekilde Ibn Omer’e, Ebu Said el-
Hudri, Cabir b. Abdillah ve Ebu Mes’ud el-Ensari’ye ulasan sened zinciri vardir.

ibn Omer hadisi, Ziihri’ye (8. 124) dayanilarak oglu Salim (8. 105) ve Ebu
Bekr b. Siileyman tarafindan rivayet edilmistir. Hadise gore Hz. Peygamber, bu
ifadeyi hayatinin sonuna dogru bir aksam namazi kildiktan sonra demistir. Orada ibn
Omer’e atfedilen ilging bir yorum da bulunmaktadir. Séyle der: “Insanlar 100 yil
hakkinda sdylenen diger seyler arasinda Hz. Peygamber’in bu ifadesiyle iimitsizlige
distiiler. Oysa Hz. Peygamber yukaridaki ifadeyle o neslin (sahabe neslinin)
Slimiinii kastetmistir”.”® Acik bir sekilde bu hadis mezkiir ifadeyi ibn Omer’den
nakleden ve kendileri yiiz yildan fazla yasayan insanlarin endiselerini yansitir. ibn
Hanbel tarafindan kaydedilen bir bagka rivayette ibn Omer’in yorumunun olmamasi
dikkat gekicidir.”” Fakat bu, diger sahabiler vasitasiyla rivayet edilen benzer
hadislerde acik olarak eklenen bu tiir yorumlarin genel bir kural oldugunu te’yid
eder. Siilleyman b. Sarahan’a (6. 143) dayanilarak hem Ebu Nadra (6. 108) hem de
Sahibu’s-sikaye olarak bilinen Abdurrahman b. Adem tarafindan rivayet edilen Cabir
hadisinde de ayni durum s6z konusudur. Ebu Nadra’nin rivayeti, “her nefis”den
kastedilen seyin, “o giin sag olanlard” seklinde bir agiklayici nota sahiptir.
Abdurrahman’in rivayetinde ise, Cabir’in mezkiir ifadeyi “6mriin kisaligi=noksanu’l-

. NP . 78
umr” olarak tefsir ettigini 6greniyoruz.

Cabir’in diger rivayetleri benzer aciklayici ekleri igerir. Husayn’a dayanilarak
Salim b. Abdillah’in Cabir’den naklettigi bir hadiste su ek vardir: “Salim soyle dedi:
Biz bu hadisi Cabir’in huzurunda tartigmigtik. ‘Her nefis’den kastedilen sey, o giin
yasayanlardr”.” Bir diger hadiste, Akil b. Mi’kal b. Miinebbih, amcas1 Vehb b.
Miinebbih’den (6. 110) rivayette bulunmustur. Orada Vehb, hadisin “bugiin yasayan”

nefislerden bahsettigini destekleyen Cabir’e soru sormustur.®

Bu tiir ek yorumlar, Ebu’z-Ziibeyr el-Mekki ve Ebu Siifyan tarafindan
Cabir’den nakledilen rivayetlerde yoktur. Bununla birlikte el-Mekki nin rivayetinin
bir kisminda Hz. Peygamber’e ait bir giris ifadesinin kaydedildigini goriiyoruz: “Sen

bana kiyamet hakkinda soruyorsun, ancak onun bilgisi sadece Allah’a aittir...”.*'

® Abdurrezzak, XI, 275; Nuaym, v. 197b; Miislim, VII, 186; Ebu Davud, IV, 125; ibn Hanbel, II,
88.

" {bn Hanbel, 11, 131.

"8 ibn Ebi Seybe, XV, 169; ibn Hanbel, III, 314; Miislim, VII, 187; Ebu Ya’la, IV, 152.

™ Miislim, VII, 188.

8% Hakim, IV, 499.

81 Krs. ibn Hanbel, I11, 314; Miislim, VII, 187; Ebu Ya’la, 11, 198.
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Ayni sey, Tebiik’ten sonra benzer bir ifadeyi Hz. Peygamber’e atfeded Ebu
Said el-Hudri hadisi hakkinda da sdylenebilir. Yine burada anahtar sozciik olan “el-
yevm=bugiin” kelimesi hadisin anlamin1 degistirir ve onu eskatolojik baglamindan
¢ikarir. Bu hadisin ravilerinin yukarida aym sekilde Cabir’den naklettigine isaret
edilen Ebu Nadra gibi ikinci asirda yasadigina dikkat edilmelidir.*

Hz. Peygamber’in ifadesinin ilk anlamini degistirmek i¢in yapilan diger bir
tesebbiis, Ebu Mes’ud ecl-Ensari hadisinde s6z konusudur. Orada ‘“hakiki
olarak/gercekten” kelimesini, Hz. Peygamber’in ifadesine yorumlamak i¢in Hz.
Ali’nin otoritesine miiracaat edilmistir. Bunu, Minhal b. Amr ve Abdulmelik’e
dayanilarak tabiin olan Nuaym b. Decace el-Esedi tarafindan nakledilen bir
rivayetten 0greniyoruz. Hadis, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in “her nefsin yiizlincii
yilin sonunda dlecegine” dair ifadesini elden ele dolastirdig1 icin Ebu Mes’ud’u nasil
azarladigin1 tavsif eder. Hz. Ali’ye gore hadiste kastedilen sey, o giin yasayan
insanlardir. Kisi bu hadisin bir varyantinda Ali’nin “bu timmetin refah, timit ve
mutlulugunun yiiziincii yildan sonra gelecegi” ifadelerini ekledigini onemsemelidir.™

Benzer bir rivayet Abdurrahman b. Sureyh’e (6. 167) dayanilarak Said b. Ebi
Simr el-Gassani tarafindan nakledilmistir. Ona gore Said, yash arkadas1 Siifyan b.
Vehb’den Hz. Peygamber’in sdyle dedigini isitmistir: “Y1iiz y1l ge¢mis oldugunda yer
yiizinde hi¢ canli kalmayacak™. Said bunu, bu bilgiyi Emevi halifesi Abdiilaziz b.
Mervan’a aktaran Misir kadist Abdurrahman el-Huceyra’ya sdylemistir. Mervan,
Siifyan’t c¢agirtarak bu hadis hakkinda sormus o da bundan kastedilen seyin o
zamanda yasayanlardan herhangi birinin yiiziincii yilin sonuna kadar yasayabilecegi
anlaminda oldugunu ileri stirmiistiir. Yash Siifyan bunu, bilfiill Hz. Peygamber’in
soyledigini isittigi seyle te’yid etmistir.**

Son olarak klasik hadis musannefatinin igermedigi; sonrakilerin ise “zayif ve
miinker” olarak degerlendirdigi iki hadisi zikretmek istiyoruz. Biri Besir b.
Muhacir’e dayanilarak Bureyde el-Eslemi tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen
hadistir: “Asrin sonunda Allah, her mii’'minin ruhunu kabzedecek latif bir riizgar
gdnderecektir”.®®> Digeri ise, Nuaym tarafindan kaydedilip Mustavrid b. Seddat
tarafindan Hz. Peygamber’e atfedilen hadistir: “Her timmetin bir eceli vardir.

82 ibn Ebi Seybe, XV, 169; Miislim, VII, 188.

% Ibn Hanbel, I, 93, Ebu Ya’la, I, 438; Hakim, IV, 498; Taberani, XVII, 248.

8 Hakim, IV, 449.

8 Suyutl, el-Ledli’l-masnu’a, Beyrut, 1975, 11, 389. Onu, Ebu Ya’la ve Rilyani’nin Miisned’i, ibn
Kani’nin Mu’cem’i ve Hakim’in Miistedrek’inden nakletmistir. (Krs. Hakim, IV, 556) Bununla
birlikte Suyuti, onu batil kabul eder. Besir hadisi miinkerdir. Ayn1 zamanda bkz. Ibnu’l-Kayymm,
el-Menaru’l-miinif, Beyrut, 1970, s. 110; Aliyyu’l-Kari, el-Esrdru’l-merfu’a, Beyrut, 1985, s. 340;
Ibn Arrak, Tenzihu's-seri’a, Beyrut, 1979, 11, 349.
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Ummetimin iizerinden yiiz y1l gectiginde Allah’mn va’dettigi sey, onlarin basina

gelecektir”.*

Sonraki tarihler ve alimlerin durumlar

Eldeki zengin apokaliptik malzemeyle tahkik edilen ikinci asir, iktidar igin
Emevi miicadeleleriyle baslayan ve ancak ikinci asrin ortalarinda saltanatlarini kuran
Abbasiler doneminde bastirilan genel ve siirekli karigikliklar i¢inde yasayan halki
timitsizlige sevketmis olmalidir. Her ne kadar kiyamet hakkinda bir kesinlik yoksa da
pek cok hadis, tiim diizeylerde bozulmanin meydana gelmesinden dolay1 biiyiiyen bir
kotiimserligi yansitan bu donem boyunca yayginlasmistir. Dolayisiyla mevcut
durum, diinyanin sonunun bir alameti olarak kabul edilmistir. Bunlardan baska halk,
birinci asrin sonundan ¢ok uzaklasmis da degildi ve kiyametin yanibaslarinda
olduguna dair giiclii inan¢ zihinlerinde hala tazeligini koruyordu. Bilfiil kiyametin
130 ve 136 yillarina kadar te’hiriyle ilgili yukarida zikredilen Abdullah b. Amr’1n iki
hadisi eski korku ve beklentileri giincellestiren yeni tarihler olarak goriilmiistiir. Bu
tiir malzemeyi gozden gecirdigimizde, aynt zamanda bir tirli gerceklesmeyen
kiyametin gelisinin sonraki uyarilartyla ilgili alimlerin yaptig1 agiklamalart aragtirmis
olacagiz.

1- Hz. Peygamber’e atfedilen tartismali mevzu bir hadiste o, s0yle demistir:
“Yiiziincii yildan sonra dogacak olanlara Allah’imn ihtiyaci yoktur”.*’ Yine 200 ve 600
yillarindan sonra dogacak olanlarla ilgili Hz. Peygamber’e atfedilen hadisler de
reddedilmistir.*® Fakat ikinci asirdaki kotiimserlik bir grup hadiste ¢ok iyi ifadesini
bulmustur. Orada Hz. Peygamber sézde timmetine her biri 40 yil olan bes grubun
ardisira gelecegini soyler. Hadisten 6grendigimize gore sosyal ve dini ahlak tamamen
200 yili i¢inde gergeklesecek olan kiyamete dogru tedricen bozulacaktir. Bu hadisin
ravileri ikinci asrm ilk yarisinda yasayan insanlardir ve hadis Ibn Mace (6. 275)
tarafindan rivayet edilmis olsa bile sonraki alimler tarafindan zayif ve miinker
goriilerek reddedilmistir.”’

Ozellikle hicri 125 yili diger bir grup hadis tarafindan ugursuz ve kétii telakki
edilmistir. Baz1 hocalardan Muaviye b. Salih (6. 150) yoluyla Hz. Peygamber’e

8 Nuaym, v. 192b.

8 ibn Arrak, 11, 345; Suyuti, el-Ledli, II, 389.

8 Suyuti, el-Ledli, 11, 289; Aliyyu’l-Kari, s. 339.

8 Krs ibn Mace, II, 1349; ibn Hibban, Kitabu'l-mecrithin, Haleb, 1402, II, 170; ibnu’l-Kayserani,
Ma rifetu’t-tezkire, Beyrut, 1985, s. 105; Aliyyu’l-Kari, s. 340; Suyuti, el-Ledli, 11, 392; Ibn Arrak,
11, 348; Tbn Hacer, Lisdnu I-mizdn, Beyrut, ts. 111, 232; Zehebi, Mizdnu ’l-i ‘tidal, Beyrut, ts. 11, 369;
Kurtubi, Tezkire, II, 391,
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atfedilen bir hadiste Peygamber sdyle demistir: “Ummetimin iizerinden 125 yili
gectiginde biiyiikk savaslar ve diinyanin sonunda beklenilen her sey meydana
gelecektir”.”® Zithri’den Mus’ab b. Mus’ab yoluyla nakledilen bir bagka hadiste Hz.
Peygamber sdyle demistir: “Diinyada zina 125 yilinda artmus olacak”.’' Ebu’t-
Tayyah’in (6. 128) Ka’b’a atfettigi bir diger hadiste Ka’b sdyle demistir: “Araplarin
carki Hz. Peygamber’in dliimiinden sonra 125 yil donecek, sonra fitneler ortaya
cikacaktir”.”? Son olarak Miinzir es-Sevri’nin (6. 130) kendisinin s6yledigi veya Hz.
Ali ve Ebu Hureyre’ye atfettigi bir rivayette onlar “125 yilindan sonra Araplarin vay
haline!”” diyerek uyarida bulunmustur.

Benzer hadisler, Evzai ve Malik b. Enes (6. 179) yoluyla Ziihri ve Yahya b.
Ebi Kesir’den (6. 129) nakledilmistir. Onlar Emevilerin dagilmasini ve Abbasilerin
iktidara gelisini onceden haber veren fitnelere eslik eden korkularin hatirlanmasini
yansitir. Hz. Peygamber’e atfedilen bu hadislerin sahihliginin sonraki alimler
tarafindan tartigildigini sdylemek gereksizdir.”® Onlarin bazisina gore gelecekte
olacak seyleri tarih vererek tayin eden her hadis “mevzu” kabul edilmelidir.”

Tarih belirten bu tiir hadislerden Hz. Peygamber’e isnad edilen bir kagina
isaret edilmelidir. Bu hadislerde ikinci asir boyunca meydana gelecek bazi seylerle
ilgili uyarilar ve onlara nasil gogiis gerilecegine dair ogiitler bulunmaktadir. 130/
veya 160 yilinda Kur’an ve adil insan ¢aga yabanci olacaktir; 133’de akilli insan
cocuk edinmekten memnun olmayacak; 150’de zindiklar ortaya ¢ikacak/ veya en iyi
evlat, kizlar olacak/ veya evlilikten kaginilacak; 160°’da en i1yi kimse hi¢ bir diinyevi
sorumluga karismayan olacak; 166’da kisi siginak arayacak; 170 yili recm, hasf vb.
yil1 olacak/ veya soyguncu melikler yil1 olacak; 180 yil1 musibetler yiliolacak/ veya
daglarda tek basina yasamak kabul edilecek; 190 yili yok olus, helak olus y1l1 olacak
61 200 yili hiikiim, yargt yili olacak/ veya 190 yilinda katl (herc) baslayacak ve
kiyamet kopuncaya kadar devam edecek.”

Kisi, Abbasi halifesi el-Emin ve el-Me’mun’un arasindaki siddetli i¢
cekismelerle dolu bir asrin sonu olan 200 yilinin ni¢in hala mesih 6ncesi olaylarin
bitimine taniklik etmesini bekledigini ve hafizada tazeligini korudugunu anlayabilir.
Fakat 200 yilinda kiyamet kopmadigi gibi “alametler 200 yilindan sonra ortaya
¢ikacak” mealindeki bir hadis de One siiriilmistiir. Sonraki alimler tarafindan bu
hadisin sorumlusu kabul edilen kisi ¢agdas Avn b. Umara’dir (6. 212) ve hadisin

% Nuaym, v. 192b.

' Ebu Ya’la, I, 160; ibn Arrak, II, 348.

%2 Nuaym, v. 192a-b.

% Abdurrezzak, Musannef, X1, 352; Nuaym, v. 193a.

% Krs. ibnu’l-Cevzi, Mevzuat, 111, 196; Suyuti, el-Leali, 1, 39; ibn Arrak, 11, 346.

% Mesela, ibnu’l-Kayyim, el-Menar, s. 110; Aliyyu’l-Kari, s. 314-339.

% Krs Abdurrezzak, XI, 373; Nuaym, v. 194b; Deylemi, I, 333; Aliyyu’l-Kari, s. 338; ibnu’l-
Kayserant, s. 95; Ibn Arrak, II, 346; Suyuti, el-Leali, 11, 391; Ibn Hibban, III, 128, Zehebi, IV, 391.
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kiyametin tarihi hakkinda hi¢ bir kehanette bulunmayip sadece alametlerinden
bahsetmesi ger¢egi, tarihin nispeten begenilecek iyi bir devri agikladiktan sonra
ortaya ¢ikacaktir. Bununla birlikte ibn Hanbel’in “Ilel”i gibi erken bir kac kaynak ya
hadisi silipheli karsilamis ya da benzer ifadeleri Hz. Peygamber’den baska
sahsiyetlere isnad etmistir.””’

2- Benzer nebevi ifadeler, bazi durumlarda belirli yillardan sonra da ortaya
atilmistir. Onlardan biri degisken bir sekilde 100, 200 ve 600 yillarinin verildigi
yukarida igaret ettigimiz hadistir. En iyi insanin diinyevi sorumlulugu olmayan insan
olduguna dair hadis 160 ve 200’°den sonraki yillara uygulanmistir.”® Yine dagda tek
basina yasamay1 kabul etmekle ilgili hadisin de sadece 180 yilina degil, 360 ve 380
yillarina da uygulandig rivayet edilmistir.”

Her ne kadar sonraki alimler tarafindan elestirilmis olsalar da'® iiciincii asir
ve sonraki tarihlerle ilgili yeni ifadelerin yaygmlastigimi sdylemek gereksizdir.'"!
Diinyanin sonuna gelince, bu tiir malzemeyi biiyiik dl¢iide toplayan Nuaym b.
Hammad, eserinde Ibn Abbas’a atfettigi bir hadisi kaydeder. ibn Abbas soyle
demistir: “Israilogullarma verildigi gibi Muhammed {immetine de 300 yil te’hir

verilmistir”.'*”

Nuaym, Ttgiincii asirla ilgili bagka bir hadis kaydeder. Bu kiyametin
zamaniyla ilgili hesaplar1 yeniden gézden gegirmek igin alimlere onemli bir ¢ikis
yolu saglar. Isnadmin Ebu Davud’un da kaydettigi isnadla karsilastirilmas: halinde
hadisin Sa’d b. Ebi Vakkas vasitasiyla Rasid b. Sa’d (6. 108) ve Sureyh b. Ubeyd (0.
108) tarafindan Hz. Peygamber’e isnad edildigi ortaya g¢ikar.'” Ebu Davud ve
Taberani’den 6grendigimize gore benzer bir ifade Rasid + Muaviye b. Salih +
Abdurrahman b. Ciibeyr + babasi + Ebu Sa’lebe senediyle Hz. Peygamber’e isnad
edilmistir. Her iki hadis esas olarak iimmetin Allah tarafindan “yarim giin” te’hir
edilecegini ifade eder.'® Taberi (6. 310) “yarim giin” ile kastedilenin bilfiil 500 yil
oldugunu'® ve bunun hadis olarak Sa’d b. Ebi Vakkas’a atfedilen agiklayici bir ek
goriinlimiinde bir unsur oldugunu kabul eder.

% Krs. Ibn Hanbel, Kitabu’l-ilel, Beyrut, 1988, III, 7 (burada bdyle bir siipheyi ifade eden ibn
Hanbel’in kendisi degil, ¢agdasi Yahya b. Main’dir); Ibn mace, II, 1348; Hakim, IV, 428;
Deylemi, I, 125; ibnu’l-Cevzi, 111, 198; bn Arrak, 11, 349; Aliyyu’l-Kari, s. 340.

% Ukayli, 11, 69; ibn Kesir, I, 24.

% ibn Arrak, 11, 346; Aliyyu’l-Kari, s. 340.

100 K urtubi, 11, 358. Burada bir ¢cok 6rnek verir.

191 Mesela, Deylemi, 1, 257, 260 yilyla ilgili.

192 Nuaym, v. 183a, 195b.

193 Nuaym, v. 180a, 193b; Ebu Davud, IV, 125.

loa Taberani, XXII, 214.

1% Taberd, Tarih, 1, 16.
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Taberi, ulastig1r sonucu bir dizi geleneksel ifade ve hesaplar lizerine kurar.
Bunlar arasinda sunlar vardir:

a- Allah’m bir giiniiniin bin y1la esit olduguna dair ayet (Hacc, 47).

b- Yeryiiziindeki hayat siiresinin yedi bin olduguna dair ibn Abbas’a
atfedilen hadis.'"

c- Ebu Said el-Hudri’nin Hz. Peygamber’den naklettigi hadis : “Yeryliziinde
hayat siiresinden geriye kalan sey, ikindi ile aksam namazi arasinda kalan

seye esittir”.'"’

Taberi’ye gore bu, ayn1 zamanda orta parmagin uzun olaniyla isaret parmagi

arasindaki iliskiye de benzemektedir.

Bana gore iki parmakla ilgili hadisi bu sekilde yorumlayan ilk alim
Taberi’dir. “Fadl” terimiyle ilgili bdyle bir kullanimin, Katade’nin Enes’den yaptigi
rivayette s6z konusu oldugunu daha 6nce zikretmistik.

Sonu¢

Ikinci ve sonraki asirlarla ilgili belirli yillar tayin eden bir ¢ok hadisin
“mevzu” olarak nasil reddedildigini gormiis olduk.'®™ Fakat yer sarsintisi, batma,
yanardag ile diger tabil ve insani musibetler uzun zamandir devam etmekte olan
kiyametin gelisinin alametleri olarak kabul edilmistir.'”

Goriiniiste kiyametin kopusuna olan inang, alimlerin i¢inde nebevi bir dogma
bulunan inanc1 olarak goriilebilir. Fakat yaygin inanca gore hadisler, insan ve her tiir
canliya ait korku ve limitlerin biriken tepkilerini yansitarak kendi kendini yenileyen
bir vasita olmustur. Hadis kaynaklar1 her iki tepkiyi de ortaya koymustur. Ozellikle
asirlarin bitig yillar1 ile insani ve tabii musibetler, yeni durumlara uyarlanan eski
apokalipsleri besleyen verimli bir alan saglamistir.
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