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Bu makalede amacim, kendi nesnelligiyle dilbilimsel bir ya-
p1 olarak Kur'an metninin anlamini, -Gadamer’in dedigi gibi-
“olumlu 6nyargilarla” metne bakan bir yorumcuya goére degerlen-
dirmektir. Burada s6zkonusu olan husus, tabiat ilimleriyle veya
kainatin kozmolojik dtlizeni ile ilgili olan kutsal metin pasajlarinin
tarihsel, gramatik veya bicimsel acidan c¢ok, felsefedeki
hermeneutik bakis acisiyla nasil okunacagidir. Kutsal metnin
edebi ve sanatsal yapisinin tartismali konulari ile Kur'an ve bilim
arasindaki iliski ise dogal olarak bu makalenin konusu degildir.
Bu makale, metinden cikarilan basit bir anlam/yorum yéntemi
olarak degil, felsefi bir bilim dali olarak hermeneutigin, Islami ca-
lismalarda, 6zellikle de Kur'an calismalarinda cok énemli bir bi-
lim dal1 olma egiliminde oldugunu ortaya koymaktadir. Sonucta
[slam kitaba, yani Kur'an'a dayanan bir medeniyettir ve Kur'an
da metni yorumlama cagrisi yapmaktadir. Burada hermeneutik
ile ne metnin klasik yorumu olan tefsiri, ne de Sii muellifler veya
Henry Corbin (1903-78) tarafindan tanimlanan gizli batini yorum
olan te'vili kastediyorum. Burada daha cok Hans Gadamer
(1900-2002) veya Paul Ricoeur (d. 1913) dustincesindeki felsefi
hermeneutigi kastediyorum.!

Gadamer’in bakis acisina gére yorumlayan (okuyucu) ile yo-
rumlanan (metin) arasinda 6zel bir baglant1 vardir. Metin, sabit
ve degismez ifadeler icerdigi icin bir nesne gibi olup yazarin daha
fazla degisiklik yapmamasini gerektirir. Bu durumda, kendi ku-
rallarina gore isleyen dilbilimsel bir sistem s6z konusudur. Diger
taraftan yorumlayan (okuyucu) kendi “6nyargilariyla”, yani ken-
disini kisisel yoruma sevkeden tarihsel, ideolojik ve psikolojik 6n
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kabullerle metne yaklasir. Gadamer’in terminolojisindeki ‘6nyar-
gilar’, terimin yapisinda bulunan her tirlti olumsuzlugu ortadan
kaldirmak tizere daima ‘olumlu’ olarak tanimlanir. Fazlur Rah-
man’in dedigi gibi “btitiin anlama ¢abalari i¢in, anlamaya calisan
kisinin/6znenin bir 6nhazirliginin olmasi gerekir. Bu nedenle bir
O0n sartlanmanin varligi kabul edilmeden (ki Gadamer’in buitin
hermeneutik teorisinin temeli de budur) girisilen btitlin anlama
cabalari, bilimsel olmayan bir bozulmaya mahkumdur.”

Ayni sekilde hermeneutik yaklasimin, daha énce ifade etti-
gim “Islam’in gercekgi tavri” ile ayrica muicadele etmesi gerekir.3
Bu “gercekei tavir” bir taraftan, pratik ve hukuki konularda bile
saglam bir referans olarak metni dikkate alirken, diger taraftan
gecmisin ihtisamini da, gelecegin kendisiyle sekillendirilecegi es-
siz bir 6rnek olarak g6z éntinde bulundurur. Bu husus, giinu-
muiziin bircok radikal ve Islamci akimin 6zelligidir. Mesela
Kur'an'in, cagdas toplum icin uygun bir anayasa ve hukuk sis-
teminin temeli oldugu seklindeki diistince, Mevdudi (1903-1979)
veya Seyyid Kutub (1906-1966) gibi diistintirlerin iddialarinda
fark edilir. W. M. Watt tarafindan elestirilerek tanimlanan s6zde
“kendi kendine yeterlilik” gibi, Anti-utopizmin de, Musliimanlarin
zihninden tarihsel gercekligi silen bir perspektifle Islam'da gelis-
meyi ve ronesansi olumsuz bir sekilde sinirlayan bir glicti var-
dir.4 Bir cok Islam bilgini de bu tehlikenin tamamiyle farkindadir.
Mesela en yenilik¢ci ve dikkate deger kisilerden birisi olan
Mahmud Taha (1909-1985) The Second Message of Islam adli
eserinde, sayis1 az olan tarihsel Medeni ayetlerin yanisira, Mekki
ayetlerin de evrensel 6zelligini dikkate alma cagrisinda bulun-
maktadir.s

Kur'an'daki bilimsel sorunlarin felsefi analizinin mtimkutin
olabilirliligini ortaya koyacak ilk girisim olmasi nedeniyle bu yazi,
yukarida gosterilen epistemolojik ve hermeneutik verileri kulla-

2 Fazlur Rahman, Islam and modernity Londra ve Sikago, 1984, s. 9.

3 Bak. Massimo Campanini, Islam e politica, 2. baski, Bologna, 2003. ayri-
ca bak. ‘L’utopia nel pensiero politico dell’Islam. Patricia Crone’nun kita-
bindan naklen: “Medieval Islamic Political Thought”, Oriente Moderno 84,
2004, s. 671-683.

4 Ornegin bak. W.M. Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity, Londra
ve New York, 1988, s. 1-23.

5 Mahmud Taha, The Second Message of Islam, New York, 1987.
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nacaktir.6 1613 yilinda Benedetto Castelli’ye yazilan Ginlti mek-
tupta, Galileo Galilei (1564-1642), su doért noktay: vurgulayarak
bilim ile kutsal kitap arasindaki iliskiden s6z etmistir: a) Kutsal
Kitaplar, tabiat olaylarini veya bilimsel konular: aciklamak i¢cin
kullanilamaz; b) Kutsal Kitaplar, mecazi yoruma gereksnim du-
yar; c) Kutsal metin, sadece ahlak ve ilahiyat ile ilgilidir; d) Kut-
sal metin dili, halk/avam tarafindan anlasilabilsin diye genellikle
basittir, hatta basitlestirilmistir.” Her ne kadar biz Galileo'nun
gercekten Ibn Risd’i (520-595/1126-1198) okuyup okumadigini
bilmesek de -ki onun eserinde buna dair hicbir isaret yoktur- bii-
tiin bu tartismalar, daha ¢ok metodolojik bir bakis agisiyla Ibn
Rusdcultik olarak degerlendirilmelidir. Ctinkti onlar dini olan
hususlar bilimsel gerceklerden ayirirlar. Ibn Riisd kendisi de
dogrunun tek oldugunu savunur. Ancak Padua ve Bologna ibn
Ruisdc¢ti Ronesans Okulu tamamen zit gortistedir. Boylece Réne-
sans ve ¢cagdas bat1 diistincesinde Ibn Riisd(in mirasi, dinin, asil
anlamindan cok politik ve sektiler/laik yorumuna neden olmus-
tur. Pietro Pomponazzi (1462-1524), Giordano Bruno (1548-
1600), Baruch Spinoza (1632-1677) ve btittin 6zgltrlik hareketle-
ri bu Ibn Rusdctiligin devam ettigine tamktir. Ayrica
Galileo’'nun bu tasnifi, bu glin Bat1 dlinyasi tarafindan paylasilan
yaygin gorusu tasvir etmektedir.

Islami bakis acis1, zaman zaman tamamen farkli bicimlerde
gelismistir. (W.M. Wattin soylediguii gibi)® Gazali (6. 505/1111),
hem hukukc¢u, hem ilahiyatci, hem filozof, hem de mutasavvif
olmasi nedeniyle klasik “Musltiman entelekttiel”i olarak gosteri-
lebilir. Gazali, Kur'an'in, btittin ilimleri kapsayan engin bir deniz
oldugunu; bununla biittin bilgilerin tam olarak kutsal kitapta
bulundugunu kastetmekten cok, tabiat ilimleri de dahil btittin
ilimlerin ntivesinin Kur'an'da bulundugunu iddia etmistir. Bu
iddianin varsayimi séyledir: Allah, prototipi Kur'an'da olan son-
suz-sinirsiz bilgiye sahiptir. Astronomi, tip ve matematik gibi

6 Daginik sekildeki yazilarla da olsa Hasan Hanefi tarafindan yeni arastir-
ma yollar1 acilmistir. Bak. “Method of Thematic Interpretation of the
Qur'an”, Islam in the Modern World, Kahire, 1995, c. 1, s. 407-428. Ayrica
bak. Les méthodes de I'exégése: Essai sur la science des fondements de
la compréhension, Kahire, 1965.

7 Galileo Galilei, Opere, Milano-Napoli, 1953, s. 988-989.

8  W.M. Watt, Muslim Intellectual, A Study of al-Ghazali Edinburgh, 1962.
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alanlarda calisan bilim adamlari, bilgilerinin temelini Kur'an'dan
cikarirlar ve daha sonra distncelerini gelistirmeye baslarlar.
Cevahiru’l-Kur'an, tespit edilmis btittin bilimlerin ntivesinin Kut-
sal Kitap’ta oldugunu ve Allah'in bitmez tiikenmez bilgi denizin-
den cikarildigini bildirmektedir. Hemen hemen ayni diisiinceyi
Ihya u Ulumi’d-Din’de de okuyoruz: Genel olarak Allah'in fiil ve
sifatlar1 btittin ilimleri kapsamaktadir. Allah'in varliginin, fiilleri-
nin ve sifatlarinin aciklamasi ise Kur'an'dadir. Bu ilimler sonsuz-
dur ve Kur'an'da bunlarin tamamina isaret vardir.1° Bundan do-
lay1 Allah'in varligini, fiillerini ve sifatlarini arastirarak btittin bi-
limlerin esasina ulasiriz.

Gazali'nin iddias1 kérti kértine bir inancin basit bir ifadesi
degildir. Aksine daha sonraki dénemde Islam ile cagdaslhigin
karsikarsiya gelmesiyle ortaya cikan su hassas konular icerdi-
ginden dolay1 oldukc¢a 6nemlidir: Vahyedilen metnin zahiri, gi-
zemli olmayan genel ve literal anlami, batini ve hermeneutik yo-
rumu. Eger Kur'an blutin ilimlerin esasini ihtiva ediyorsa ve
Kur'an Allah'in acik ve degismez s6zu ise -ki dyledir-, o zaman
Kur'an'in bilimsel formtilasyonu, yani bilimsel arastirmanin te-
mellerini olusturma, gercekten onun literal anlamindan elde edi-
lebilir, hatta edilmelidir. Bu dergideki son makalelerden birinde,
Bustami Khir, Islam diinyasinda Kur'an ve bilim konusundaki
tartismanin tarihi ile ilgili bir arastirma sunmustu.!! Ancak onun
asil ilgisi ne teori, ne de felsefe idi. Bundan dolay1 burada bu ko-
nu ile ilgili birkac teorik noktay: vurgulamak 6nem arz etmekte-
dir.

Islam diinyasinda Kur'an-Bilim iliskisi konusunda gecmiste
yasanan tartisma ile ilgili diistinceleri ti¢ sekilde tespit edebiliriz:
Kur'an ile bilimin tamamen uyustugu, kismen uyustugu ve hic
uyusmadigr seklindeki diisiince. Kur'an ile bilimin tamamen
uyustugunu kabul edenler, Kur'an'in, modern bilimsel buluslara
dair ileri diizeydeki bilgiyi acikladigini; kutsal metin ile teori ara-

9 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Le perle del Corano [The
Jewels of the Qur’an], Milano, 2000, s. 121-125.

10 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Thyau ‘Ulumi’d-din, Bey-
rut, 1985, c. 1, Bélum 1, 8. Kitap, 4. kisim, s. 257 ve devami.

11 Bustami M. Khir, “Qur'an and Science: The Debate on the Validity of
Scientific Interpretations”, Journal of Qur’anic Studies, 2:2 (2000), s. 19-
35.
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sinda bir catisma soz konusu oldugunda teorinin yanlis oldugu-
nu, en azindan yanlis formtle edildigini iddia etmektedir. Bu di-
stince ortacag alimleri ile Muhammad el-iskenderani (12.-13./18.
asir), Abdurrahman el-Kevakibi (1854-1902) gibi cagdas ilim
adamlari; Tantavi Cevheri (1862-1940) ve Ahmed Hanefil? gibi
yakin tarihteki ilim adamlar1 tarafindan, ayrica 2000 yilinda Bey-
rut’ta yapilan ve Kur'an'in ilmi mucizelerinin ele alindigi 6nemli
bir uluslar arasi toplantida da savunulmustur. Kur'an ile bilimin
tamamen uyustugu distncesi, benim ilk tanimlamama uygun
olarak, gercekci bir diistincedir. Su kadar var ki bu dustince,
Kutsal Kitab’in literal olarak ele alinmasini, tabiatin metne uy-
mas1 gerektigini ifade eder. Yorumcunun rold ise, metnin literal
anlaminin 6tesine gecemeyeceginden dolay: ortadan kalkar. So-
nug olarak yorum sinirlandigi i¢in bilimsel agidan ilerleme imka-
n1 da olduke¢a sinirlanmis olur: Buna gére eger metin, diinyanin
yuvarlak degil de diiz oldugunu soylerse, biz de arastirmalarimizi
bitirmeli ve diinyanin diiz oldugunu kabul etmeliyiz.

Kur'an ile bilimin kismen uyustugu gériisiinde olanlar ise,
hicbir Kur'ani metin ile bilimsel teori arasinda celiski olmasa bi-
le, Kur'an ile bilim arasinda bir iliski kurmaya ¢calismanin yararl
olmadigini iddia etmektedirler. Emin el-Huli (1885-1966) acikca
sunu sdylemektedir: “Dogru anlasilmis hicbir Kur'an pasaji, ev-
renin yasalarina veya onun varlik ahengine baglh oldugunu gos-
teren bilimsel arastirma gercegine aykir1 dismez.” El-Huli daha
da ileri giderek sunu sodyler: Din herkese hitap eder. Bu nedenle
din, teknik bakis acisiyla kainat hakikatleri ve olaylarini anlat-
maz.13 Onemli bir Cagdas Islam bilgini olan Yusuf el-Karadavi
(dogumu 1926) de yakin dénemde ayni tarzda sunlar1 yazmis-
tir:14

12 Abdurrahman el-Kevakibi Tabaiu’l-Istibdad, (A'mal kamile icinde), Beyrut,
1975; Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut, H.
1350; Ahmed Hanefi, et-Tefsiru’l-flmi li’l-Ayati’l-Kevniyye fi’l-Kur'an, Kahi-
re, 1980.

13 Karsilastir: Jacques Jomier-Robert Caspar, “L’Exégése scientifique du
Coran d’aprés le Cheikh Amin al-Khouli”, Melanges de Ulnstitut
Domenicain d’Etudes Orientales 4, 1957, s. 269-279.

14 Yusuf el-Karadavi, Islam Hadaratu’l-Gad, Ingilizce cevirisi: Islam, the
Future Civilization, Kahire, 1998, s. 153-154.
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Kur'an bir bilim kitabi olarak tasnif edilmese de, Kur'an'in
vahyedildigi dbnemde diistintilemeyen ve gecmis bu kadar ytizyila
kadar da duyulmamis kesin bilimsel gerceklerden sik sik s6z eder.
Bilimsel harikalar olarak bilinen Kur'an'daki mucizelerin yeni kes-
fedilmesi ile ilgili bir ¢ok kitap yazildi. Bir ¢ok tilkede bu konu ile
ilgili sempozyum ve konferanslar diizenlendi. Ozellikle bu konu ile
ilgili olarak Mekke’deki Diinya Islam Birligi'ne bagh bagimsiz bir
organizasyon kuruldu.

Kur'an'in ilkeleri tamamen bir kisilik olusturmaya yoneliktir ve bu
ilkeler insanda hurafeyi, zanni ve hirsi reddeden bilimsel bir zihni-
yet insa eder. Bu zihniyet bagimli olmaktan ve taklitten korun-
mustur. Bilimsel ve deneysel delile inanir. Kur'an'a, sahih hadise
ve Hz. Peygamber’in hayatina inanir. Insan akhinin, kainatta var
olan seyleri en uygun sekilde kullanmay: en iyi sekilde diistinebil-
sin diye insana bagislanan bir nimet olduguna inanir. O ayni za-
manda tarih fikrini gelistirebilir ve Allah'in yasasindaki degismez-
lige taniklik eden gecmisi nasil kullanacagini 6grenir. Nitekim
ayetlerde “anlayan bir toplum icin (li gavmin ya’quun)” (2:164);
“derinlemesine dlistinen bir toplum icin (li gavmin yetefekkahun)”
(10:24); “bilgi sahibi olanlar icin (& uli’l-elbab)” (3:190); “akli olan-
lar i¢in (li uli’n-nuha)” (20:54)denmektedir.

Karadavi’nin yazisinda, Kur'an'in btitin ilmi kesifleri kap-
sadigina dair bir hususa rastlamiyoruz. Sadece Kur'an'in akla
uygun bir metin olduguna, ayrica cagdas bilginlerin kesfetmekte
oldugu veya bilim gelistikce ortaya ¢ikardigi bircok bilimsel ger-
cegin aslinmi icerdigine dair hususlar goértiyoruz. Karadavi’nin,
gelecekte bilimsel ve teknolojik bilginin yayginlasacagi, béylece
kutsal metnin sadece ima yoluyla ve dolayl olarak belirttigi hu-
suslar1 dogrulayacag: seklindeki distncesi sasirtici degildir.
Karadavai’ye gore hermeneutik, Kur'an'in linguistik sisteminin
cercevesi icinde isler ve bilimsel kesifler, metnin literal anlamla-
rina uygun olmalidir.

Kur'an ile bilim arasinda hicbir uyumun olmadig1 diistince-
sinde olanlar ise, tamamen farkli konular ile ilgili olmalari nede-
niyle kutsal kitap ile bilim arasinda herhangi bir sekilde iliski
kurmanin sa¢ma oldugunu iddia ederler. Son dénemlerde ileri
suruldigu gibi “6nemli yeniliklerin ve bilimsel kesiflerin varligi,
Kur'an'i, glincellestirilebilen bir bilim ve teknoloji el kitabina cevi-
recektir. Boylece din, bir meslek ttiri olacaktir; ....Eger Kur'an
buittn bilgileri kapsayan bir kitap olsaydi, akil ve irade anlamsiz
olurdu.”!5 Bu durum, entelekttiel ve rasyonel diistinceyi canlan-

15 Dariush Atighetchi, Islam, musulmani e bioetica, Roma, 2002, s. 251.
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diracak olan hermeneutige bir yol aralayabilir. Ancak bu da ta-
mamen risksiz degildir. Ctinkd bircok Mtisliimana gore bilim ile
Kutsal Metin arasinda keskin bir ayrisma, metnin kendi degerini
azaltabilir.

Islam diinyasinda bu konudaki tartisma cetindir ve aym
inang¢ ekolline mensup duslUnurler tamamen farkli distinceye
sahip olabilmektedir. Mesela Suudi Arabistan’in muhafazakar
muftist Bin Baz (1911-1999) kutsal metnin literal alinmasi ge-
rektigini savunmus ve bundan dolay: gercekei bir diistinceyi be-
nimsemistir. Oysa radikal Islam'in Misirli bliytik teorisyeni
Seyyid Kutub (ki siyasi konulardaki dustnceleri gercekcidir)
Kur'an ile bilim arasindaki her tirli uyumu reddetme konusun-
da kararh idi. O, Kur'an'in modernist yorumlari ve bilimin, ger-
cek Islami bakis acisi ile kavgali olan Bati rasyonalizmine min-
nettar oldugunu iddia etmistir.16 Kutub’un dtstincelerini tespit
etmek kesinlikle ilgi ¢cekicidir. O, gercek bakis acisinin bir olma-
sin1 saglayan Allah'in birliginin bir ilke olduguna dikkat cekerek
ise baslar. Laik genclik déneminden sonra Islam diistincesinden
esinlenerek yazdig ilk eserlerinden olan El-Adaletu’l-Ictimaiyye
fi'l-Islam adl kitabinda sunlar1 okuyoruz:17

[slam, kainattaki btittin glicleri birlestiren bir dindir. Bu
nedenle o, stiphesiz ki Tevhid dinidir: Allah'in birligini, btitin
dinlerin Allah'in tek dininde birlestigini ve hayatin basladigi glin-
den beri bu tek dini anlatmalar1 nedeniyle peygamberlerin birli-
gini benimser. “Hakikaten sizin bu timmetiniz, bir tek timmettir.
Ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise bana kulluk edin.”(21:92) Islam,
ibadet ile sosyal iligkilerin, iman ile amelin, madde ile mananin,
iktisadi degerler ile manevi degerlerin, bu diinya ile ahiretin, yer-
yuzu ile gokyltziintin butinltigini eses alan bir dindir.

Bu pasaj, Islam'da kainattaki buittin gliclerin birbirleriyle
uyumlu olarak i¢ ice oldugunu acikca gostermektedir. Kutub, di-
ger calismalarda da Islam'in, kozmik sistemi tanimlayan fitri bir

16 Karsilastir: Olivier Carre, “Eléments de la ‘agidah de Sayyid Qutb dans fi
Zilal al-Qur'an”, Studia Islamica, 91 (2000), s. 165-197; s. 170-171.

17 Seyyid Kutub, el-‘Adaletu’l-Ictimaiyye fl’l-Islam, Kahire-Beyrut, 1987, s.
26; William Shepard (tr.), Sayyid Qutb and Islamic Activism. A Translation
and Critical Analysis of Social Justice in Islam, Leiden, 1996, s. 33.
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din oldugunu iddia eder.1® Bu bakis agisina gére Kur'an'in rolt
kozmiktir. Qliver Carre’nin de soOyledigi gibi “(Kutub’un tefsiri
olan) Fi zilal’deki 6nemli bir diistince de, kainat kitabi ile Kur'an
ve tarih kitabi arasinda uyum bulundugu distincesidir. Burada
bilgi ve inan¢ tamamen birlestirilmis ve birbirine siki sikiya bag-
lanmistir.”19 Allah, stirekli ve ahenk icinde, dahasi kendisinin su-
rekli ve yeniden yarattigina ve bunun bitip tikenmeyecegine dair
Kur'an ilkelerini teyit edecek bir yasayla kainati idare etmektedir.
(bak. 29:19-20; 36:78-81 vb.)

Bilim ile inan¢ arasindaki iliskilerde bir problem oldugu
hemen ortaya cikmaktadir. Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an'da 6yle bir
distnce benimsemektedir ki, dini konular: bilimsel konulardan
ayirma konusunda oldukca kati olmas1 nedeniyle onu “Galileci”
olarak nitelendirebiliriz.20 Kutub, Bakara suresinin bazi ayetleri
ile ilgili yorumunda ne Kur'an'in bilime onaylatilabilecegini, ne de
bilimsel bilgi ve tabiat yasalarina dair ifadelerin Kur'an'da arasti-
rilabilecegini sdylemektedir. Yine Carre’nin ifade ettigi gibi, “bili-
min, Allah ve vahiyden farkli metotlar1 vardir.”2! Burada “cift ger-
cek” denilen sorun ortaya cikabilir; rasyonel gercek, epistemolo-
jik olarak dini gercegin karsiti midir? Kutub, inanc ile bilimsel
bilgi arasindaki her turlt etkilesimi prensipte reddetmektedir.
Bilim baska konularla ilgilenirken, Kur'an tamamen kurtulus yo-
lundan séz eder. Bu modernist yaklasim, radikal Islami diistin-
ceye aykiri degildir. Bu bir anlamda modernitenin sonucudur.
Acikcasi bu, Kutub’un, din tarafindan hakkinda bilgi verilmeyen
bir bilimi onaylamadigl anlamina gelmemekte; o sadece bilimin
ateist ayartmasina ve (6rnegin atom bombasini dikkate alarak)
bilimin zarar verici bir ara¢ haline gelme tehlikesine itiraz etmek-
tedir. Dahas1 bunun tersi dogrudur: Islam btittin dinlerin sonun-
cusudur ve degistirilemez. Farkli zaman ve mekanlarin geregi
olarak degisebilen insan akli, dogru olmak ve dogru bir sekilde
rehberlik etmek icin Islam'in destegine ihtiyac duyar. Bu nedenle
Islam'da akil, ne epistemolojik bir bakis acisinin dayanaksiz ara-

18 Seyyid Kutub, Islam, the True Religion, Karachi, 1991, s. 24.

19 Qlivier Carré, Mystique et Politique. Lecture Révolutionnaire du Coran par
Sayyid Qutb, Paris, 1984, s. 63.

20 Carré, Mystique et Politique, s. 61-67.
21 Carré, Mystique et Politique, s. 62.
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c1,22 ne de metafizik bakis acisinin gizemli aracidir; o insan dav-
ranislarinin temelidir.

Burada bir celiski ortaya ¢cikmaktadir. Ctinkti Kur'an ile bi-
limin kismen uyustugundan ve hi¢c uyusmadigindan yana olan
dustnceler metni hermeneutik arastirmay: kabule hazir hale ge-
tirirken; Kur'an ile bilimin tamamen uyustugundan yana olan
disltnce ise metne her tarlt tarihsel yaklasimi reddetmektedir.
Simdi zorunlu olarak metnin hermeneutik yorumunun (ki Arapca
anahtar terim daima te’vildir; batini ve felsefi anlamda da ayni
sekildedir), iki zit egilim arasinda arabulucu bir fakt6r olarak rol
oynamasi gerektigine inaniyorum. Muhammed ikbal (1877-1938)
Kur'an metodolojisi ve epistemolojisinin deneysel ve rasyonel
dzelligini savunmustur.23 Bu rasyonel 6zellik, Islam hukuk dii-
slincesinin 6ziinde de vardir. Nitekim bir Italyan bilgin olan
Alessandro Bausani (1921-1988) de, hukuk metodolojisine daya-
nan Islam'in rasyonel 6zelligi oldugunu iddia etmektedir.24 Buna
karsilik Nasr Hamid Ebu Zeyd (dogumu 1943), dini sdylemleri
derinden etkileyen ve bilimsel arastirmanin gelistirilmesini im-
kansiz hale getiren efsanevi bilgilerin, geleneksel Islam dtistince-
sini etkisiz/islevsiz hale getirdigini savunmustur.25 (Bununla bir-
likte Ebu Zeyd, gorecegimiz gibi, cagdas Islam dustincesi ve
Kur'an yorumu i¢in yeniden hermeneutik bir yonlendirme 6ner-
mektedir.) Bu farkli gértisler karsisinda hermeneutik arastirma-
nin, dilbilimsel analizi kullanarak metne dénmemizi saglayacagi-
na inaniyorum. Bu nedenle metnin batini ve mecazi anlami, fel-
sefe tarafindan tanimlanan kendine 6zgli beseri bir faktére bag-
lanabilir, ki bu da dildir.

22 Bak. Gianni Vattimo-Pier Aldo Rovatti, II pensiero debole, Milano, 1983.
Zayif duistince her seyden 6nce hi¢ bir mutlak metafizik gercegin olmadigi
anlamina gelir. Bu da hermeneutige dayanan gercek nihilizmdir.

23 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam. Ben
su Fransizca ceviriden alint1 yaptim: Eva de Vitray-Meyerovitch,
Reconstruire la pensée religieuse de l'Islam, Paris, 1955, s. 21-24.

24 Alessandro Bausani, “Cosmologia e religione nell’lslam”, Scientia 67,
1973, s. 723-746.

25 Nasr Abou Zeid (Ebu Zeyd), Critique du discours religieux, Arles, 1999. Bu
konuyu su yazimda enine boyuna incelemistim: M. Campanini, “La
filosofia della natura nella cultura islamica”, Nuova civilta delle macchine,
18:4 (2000), s. 34-56.
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Kur'an'in akli kullanma ve mantikli diistinme ile ilgili bircok
cagri ihtiva ettigi ve “gercek aklin” 6nemine vurgu yaptigi acikca
gortilmektedir. Ornek olarak 13 Ra’d 3-4. ayetleri verebiliriz: Yer-
yliztini yayyp genisleten ve onun tizerine yerinden oynatilmaz
daglar yerlestirip nehirler akitan ve orada her tiir bitkiden iki cins
yaratan ve gtindtizti geceyle ortiip btirtiyen O'dur. Dogrusu, btitiin
bunlarda, diistinen insanlar icin mutlaka dersler vardwr! Ve yeryti-
ztinde birbirine komsu kara parcalar, tiztim baglari, hububat ekili
tarlalar, bir kbkten stirgtin verip kiime halinde ya da tek basina
boy veren hurma agaclart vardir ki hepsi de ayni suyla sulanirlar:
hal béyleyken yine de onlarin bazilarin bazilarina tistiin kiliyoruz.
Dogrusu, bititiin bunlarda aklimi kullanan insanlar i¢cin mutlaka
dersler vardar.

'Akala, fekera ve nazara anahtar terimleri akli, idraki, aras-
tirmay: ve derinlemesine dustnmeyi ifade eden terimlerdir.
Cadele, delilveya istinbat gibi diger terimler de kutsal kitaptaki
akilcr egilimi ifade ediyor gibi goriinmektedir.26 'Akala, fekera ve
nazara terimlerinin Kur'an'da mutlak/sinirsiz bir epistemolojik
ve bilimsel anlam ifade etmedigi aciktir. Batini bir anlami olan
te'vil kavramina bakacak olursak, kalp g6z, ruhun calismasi ve
vecd halinde sahip olunan sezgisel bilgi, tevilin kutsal kitapta
belirtilen anlamlari olabilir. Bununla beraber Kur'an ayetleri, Al-
lah'in kainat ve tabiat ayetlerindeki planini okumaya bizi tesvik
etmektedir. Felsefe anlamina da gelen Hikmet terimi, bircok ayet-
te acikca Kitab terimi ile iliskilendrilmektedir. Mesela soOyle
buyurulmaktadir: Size, mesajlarimi okumast, sizi gtinahlardan
anndirmast, Kitab ve Hikmeti bildirmesi ve bilmediklerinizi 6gret-
mesi icin iginizden bir elci génderdik. (2 Bakara 151) Dolayisiyla
hikmetya “(ey Muhammed) Allah sana bu Kitabt indirmis, hikmeti
(vermis) ve sana bilmediklerini égretmistir. (4 Nisa 113) ayetinde
oldugu gibi akla uygun butin bilgileri kapsayan bir bilgi ttirti-
dur; ya da “Isa, size hikmet ile ve tizerinde aynliga diistiigiiniiz
seylerin bir kismunt agikliga kavusturmak tizere geldim dedi’ (43
Zuhruf 63) ayetinde oldugu gibi bircok farkli gériis arasindan
dogru olan1 se¢cme kriteridir.

26 Bak. S. el-Sheikh, “Mujdalah and al-Mujadilah Then and Now: Kalam,
Dialectical Argument and Practical Reason in the Qur’an”, The Muslim
World, 93:1 (2003), s. 1-50.
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Bazi ayetlerde de Allah'in yaratmasinin anlami tizerinde du-
rulmasi istendigi gérilmektedir: “Yedi gégri tabakalar halinde ya-
ratan Odur. Rahman'in yaratisinda hicbir aksaklik géremezsin.
Géztini bir kez daha (ona) cevir: Hi¢ kusur gértiyor musun?” (67
Mulk 3) “Onlar tistlerindeki gdkytiziine hic baknuyorlar mi: onu
nasu insa ettik, gtizellestirdik ve nastil biitiin kusurlardan, eksik-
liklerden anndirdik?” (50 Kaf 6) Kainat, miikemmel sekilde du-
zenlenmis bir binadir ve onun saglamligini bozacak hicbir catlak
yoktur, o makul kurallara tabidir: “Gtines de ay da bir hesab ile-
dir.” (55 Rahman 5) Bazi rasyonalist Mutezili ilahiyatcilar, Allah-
'1n iradesiyle olusturulan kainatin diizenli yapisi ile kesin delille-
rin dogrulugu arasinda net bir baglanti kurmuslardir. Mesela
Abdulcebbar (yaklasik 415/1024):27

...Allah'in, kesin olan delillerin bozulmasina (istifsadu’l-edille) asla
musaade etmedigi seklindeki Mu'tezili diistinceye isaret etmekte-
dir. Yani olaylar, geleneksel anlayisin tersine fiziki alemde (tabiat-
ta) meydana gelir. Bu nedenle fiziksel gercegin rasyonel ve biline-
bilir dogasina olan inanci teodiseye™* dayanan Mutezili kelamcila-
ra gore: Allah, irrasyonel/makul olmayan bir alem yaratarak kendi
yarattiklarini aldatmaz. Erken dénem Mutezililer de, Montesquieu
ile birlikte ytizyillar sonra, Allah'in rasyonel yasalara gore kainati
yonettigini kabul etmislerdir. Bu nedenle Basrali Mutezililer,
Ali'nin soyundan gelen imamlarin, sufi dervislerin veya erdemli
nesillerinin de ilahi yardim ile kerametlere ve diger olagantistii
ozelliklere sahip oldugunu farkl sekillerde ele alan Sii sufilere
(hatta bazi Eg’arilere) karsi cikmislardir. Basrali Mutezililere gore,
ilahi gticle yaratilan rasyonel bir evrende imkan dahilinde gorile-
cek akil disi olaylar, sadece peygamberlerin -ki bunlarin
baslicalar1 Musa, Isa ve Muhammed’dir- Allah’tan verilmesini is-
temeleri Gizerine kendilerine Ittfedilen sinirl sayidaki mucizeler-
den ibarettir.

Iste bu nedenle diinyanin rasyonel yapisina dair Kur'an ifa-
deleri bilimsel niteliktedir. (Ayrica Ibn Hazm’n (6. 456/1073) id-

27 Richard C. Martin-Martin R. Woodward, Defenders of Reason in Islam,
Oxford, 1997, s. 11.
“ en yuksek iyiligin meydana gelebilmesi icin fenaligin gerekli oldugunu
iddia ederek Allahin tedbirlerini hakli ¢cikaran felsefe.
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dia ettigi gibi28 Kutsal Kitab/Kur'an, gizemli, sadece belli bir ke-
sime hitap eden ve olagantistti hi¢ bir aciklamaya yer vermez.29

Mesela baz1 ayetler acik bir sekilde embriyolojik gelisme ile
ilgili bilimsel aciklamalar icermektedir. Bu ayetlerin en 6nemlileri
sunlardir: “... Biz sizi topraktan, sonra spermden, sonra kan pthti-
sindan, sonra bicimlenen ve bicimlenmeyen bir ¢ignem et parca-
sindan yarattik ki, size gtictimiizii agtk¢a gdsterelim. Diledigimizi
belirtilmis bir stireye kadar rahimlerde tutariz, sonra sizi bir bebek
olarak ¢itkarinz...” (22 Hac 5). “Andolsun biz insani énce camurdan
yarattik. Sonra onu bir sperm olarak saglam bir karar yerine koy-
duk. Sonra nutfeyi kan pthtisina gcevirdik, kan pthtisin bir cignem-
lik ete cevirdik, bir cignemlik eti kemiklere ¢evirdik, sonra kemikle-
re et giydirdik. Sonra onu bambaska bir yaratik yaptik...” (23
Mu’'minun 12-14). Allah’in maddi/fiziksel bir etkinligi olan ya-
ratma faaliyetini bilimsel terimlerle aciklayabiliriz. Bu nedenle
bazi ilahiyatcilar embriyonun gelisimi ile ilgili bilimsel aciklama-
lar ifade eden ayetleri, biyo-ahlaki tercihlere uygun sekilde yo-
rumlamislardir. Kur'an astronomik konulara da ana hatlariyla
isaret eder; eski astronomide yer alan ve diinyanin etrafinda d6-
nen yedi gezegen (Ay, Merkur, Vents, Glnes, Mars, Jupiter ve
Satiirn) ile beraber “yedi kat gdge” bircok kere isaret eder. 71
Nuh 15-16’da 6zellikle ay ve glines ile birlikte gokytizti katlarinin
diizeni soyle tasvir edilir: “.... Allah'in yedi gégti birbiri tisttinde ta-

28 Bak. Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Tekvinu’l-Akli’l- ‘Arabi, Beyrut, 1994, s.
299 ve devami.

29 Bununla birlikte, antropolojik ve linguistik bakisacisina indirgense de,
Kur'an'daki mucizenin boyutunu inkar etmemiz gerektigi anlamina gel-
mez. “Onceki agiklamalar, Kur'an'da mucizenin varliindan évgtiyle soz
etmemize imkan tanir mi1? $u veya bu sekildeki bir mucizenin olasi varli-
gin1 tespit icin birtakim ipuclarina sahip oldugumuz takdirde evet. Ola-
ganustl ve dogaulistli kategorilerinin, rasyonel, reel ve dogal kategorilerin
tamaminda oldugu gibi antropolojik bir boyuta sahip olduklarini tespit
edersek; birinci durumda baskin olan duygusal gereklilik ile ikinci du-
rumda bunu takip eden mantiksal gereklilik arasinda -objektivizmin id-
dia ettigi gibi- temelde bir ayrimin kesinlikle olmadigini tespit edersek;
sonuc olarak bu mucizelerden bazilarinin, tarihsel durumlara ve kultirel
cevrelere gore degisebilir psiko-sosyolojik ve biligsel islevleri oldugunu
tespit edersek, kesinlikle evet. Ancak g6z ardi edemeyecegimiz su 6nemli
gucluk kaliyor: Kur'an'da mucizenin varlundan s6z etmek, kacinilmaz
olarak yazili metinler temeli tizerinde yapilan dilbilimsel ve edebi ¢6ziim-
leme y6ntemlerini bunun tizerinde de uygulamak anlamina gelir.”
(Mohammed Arkoun, Lectures du Coran, Paris, 1982, s. 89.)
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baka tabaka nasil yarattigini gdrmiiyor musunuz? Ayt iclerinde bir
istk, gtinesi de bir lamba yapnustir.” 65 Talak 12°de ise goklerin
yapist ile Allah'in emir ve bilgisi arasinda baglanti kurulur: “Allah
Yedi gbék ve yerden de bir o kadarint yaratmistir. Allah'in herseye
kadir oldugunu ve Allah'in, bilgisiyle herseyi kusattigint bilesiniz
diye bunlarin arasindan emir inmektedir.” Yaratma ve emir (halk
ve emr) kelimeleri birbirinden ayri olarak Kur'an'da bircok yerde
gorulir, ancak sadece 7 A’raf 54’te ikisi bir arada zikredilmekte-
dir.

Bu acik ayetlerden hareketle bircok Islam dustintiri
Kur'an'in, bilimi ve arastirmayi tesvik eden rasyonel bir kitap ol-
dugu konusunda hemfikirdir. Bu dusunurler arasinda Ali
Abdurrazik (1888-1966) veya Mutezilenin cagdas savunucusu
Ahmed Emin (1886-1954) ve Hasan Hanefi (dogumu 1935) gibi
laik /sektiler gériisti benimseyen diisiintirler de vardir. Misirl se-
lefi alim Muhammed Abduh (1849-1905) baslica eseri Risaletu’t-
Tevhid’de Islam'l, akil ile imani birlestiren ilk din oldugu icin
6vmustir. Abduh’un goértist iyi bilinmektedir ve s6z konusu ca-
lismasindaki pasaj ve konularin burada yeniden verilmesi de ge-
reksizdir.30 Yine de modern ¢agdan cok 6nce bircok din bilgini ve
ortacag, yani klasik Islam dénemi filozofu tarafindan Kur'an'in
temel rasyonalitesinin desteklendigini vurgulamak gerekir.

Mesela Gazali, hem akli hem de bilimi 6vmekte, akli faali-
yetler ile bilimsel degerin Kur'an'in yegane temeli oldugunu
Mizanu’l-Amel adl1 eserinde etkili bir sekilde anlatmaktadir. Akil
ve distince, Allah’in insana verdigi en degerli nimetlerdir. Bu hu-
sus Nur ayetinden (24 Nur 35) cikarilmaktadir ve bu ayete gore
bilgi, Allah’in nurudur. Nur hem bilen, hem de bilgi olarak Al-
lah’; bilginin orijinal modeli olarak da Kur'an't simgelemektedir.
Bu nur, nura benzeyen insan akli izerinde yayilir ve akl bilimin
asil dayanag: haline getirir: “Allah sadece alimin kalbini, kendi
sifatlar ile ilgili bilgiye acar. Bundan dolay1 alim, kendisini Allah-
'n cok degerli hazinelerinin bekgcisi olarak gortir.”3! Gazali ayni

30 Muhammad Abduh, Risalat al-Tawhid. Exposé de la religion musulmane,
Paris, 1978, s. 5-6.

31 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mizanu’l-‘Amel, Kahire,
1973, s. 118-119. Su Fransizca ceviriden aktarilmistir: H. Hachem, Le
critére de action, Paris, 1945), s. 97-98. Ayrica su Italyanca crvirisine da
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iddialarn Cevahiru’l-Kur'an'da da ileri sirmektedir: Allah’in eksik-
siz sifatlar1 olan ilim ve hikmet, ilk ilahi 6érnek Kur'an'dadir.
Hikmetin gizli sirlarini elde etmeyi hedefleyerek bilgiyi arayanlar,
butln bilgilerini bu ilk 6rnekten elde ederler.

Gazali’nin en bliytik muhalifi ibn Riisd ise gértislerini, bir-
biriyle yakindan iliskili olan su iki eserinde ortaya koymaktadir:
Birisi Kesf an Menahici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, digeri ise Faslu’l-
Makal. Ibn Risd Kesf adli eserinde, Kur'an'in tamaminin, ince-
lemeye, derinlemesine diisiinmeye ve arastirmaya tesvik cagrisi
oldugunu belirtmektedir.32 Faslu’l-Makal'da ise, cok karmasik ve
guclt iddialarini, Kur'an'in felsefi ve bilimsel calismay tesvik et-
tigini géstermek icin gelistirmekte ve su sonuca ulasmaktadir:
“Ispat edilen hiikiim kutsal kitabin zahiri anlami ile ne zaman
celisirse, Arapcada gecerli olan kurallara gére buna benzer yo-
rum i¢in, zahiri ifadenin mecazi yorumu kabul edilir.”33 Bu iddia-
lar erken déonemde s6zkonusu olan Galileci diiginceyle uyustugu
icin elestirilebilir. Clinkii Ibn Riisd bir taraftan rasyonellikle ilgili
ayetleri naklederken, diger taraftan ise biitiin bu elit tabakanin
(aslinda filozof ve bilim adamlarinin) te’vile zorlandigini ve metin-
de birden fazla anlama gelebilen pasajlar:1 dogru bir sekilde an-
lamak icin hermeneutigin gerekli oldugunu savunmaktadir. Ibn
Ruisd soyle diyor:

Kitab’in, yaratilanlar tizerinde derinlemesine diistinme ve yarati-

lanlar ile ilgili bilgiyi akil vasitasiyla takip etme c¢agrisi Allah'in

“ders alin siz ey derin kavrayis sahipleri!” (59 Hasr 2) gibi ayetler-

den acikca anlasilmaktadir. Bu, entelekttiel diistinceyi kullanma-

ya zorlamasi acisindan metne ait bir 6zelliktir veya akli ve hukuki

dustincenin bir karisimidir. Diger bir 6érnek de Allah'in su s6zl-

dur: “Géklerin ve yerin hiikiimranligi, Allahin yarattige her seyi

diistinmitiyorlar mu?” (7 A’raf 185). Iste bu, bltlin yaratilanlar ze-

rinde distinmeye sevkeden bir ifadedir.34 ...Ne zaman ispata yone-

lik calisma, herhangi bir varlik hakkinda bir bilgi ttirtine ulastirsa,

bu varlik kaginilmaz olarak ya Kutsal Kitap’ta s6zU edilmemis, ya

da edilmis bir varlik olacaktir. Eger s6zU edilmemis bir varlik ise

burada bir tutarsizlik/celiski yoktur ve hangi katogoriden oldu-
gundan s6z edilmemis bir htiktim ile ayn1 durumdadir. Onun i¢in

bak: Massimo Campanini, La bilancia dell’azione ed altri scritti, Torino,
2005.

32 Ingilizce cevirisi. I. Najjar, Faith and reason in Islam, Oxford, 2002.

33 G. Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy, Londra,
1976, s. 51.

34 Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy, s. 44-45.
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hukukecu, Kutsal Kitap’tan muhakeme yoluyla bu bilgiyi cikarmak
zorundadir. Eger Kutsal Kitap o varliktan s6z etmis ise kacinilmaz
olarak kelimelerin zahiri anlami bu varlik hakkindaki ispat sonuc-
lar1 ile ya uyumlu olur ya da ¢elisir. Eger bu zahiri mana uyumlu
olursa, sorun yoktur. Ama eger celiskili olursa, o ifadenin mecaz
olarak yorumlanmasim gerektirir. Mecazi yorumun anlami da su-
dur: Bir deyimin anlamini, Arap¢anin genel kabul géren mecaz
uygulamalarini terketmeksizin hakiki anlamindan mecazi anlami-
na nakletmektir.35

Ibn Ruisd, Islam diistincesinde felsefi hermeneutigin kuru-
cularindan biridir. Onun te’vil distncesi, Siilerinki kadar literal
anlamin disindaki gizli, sakli ve olagan dis1 metafizik seviyede
degildir. Sadece kendisini s6zciklerde gosteren distncedeki,
hatta var olustaki dilbilimsel seviyeyi gosterir.36 (O bu konuda
Ibn Hazm’in yolunu takip etmektedir.)37 Dil, varligi oldugu gibi
gosterir. Ancak varligin farkli yonleri, anlasilir bir dildeki farkli
yollarla yakalanabilir. Bu baglamda yorumcunun roli bellidir:
Yorumcu, metnin anlamini ve linguistik yapisini ¢ézen kisidir.
Buna gore ibn Riisd Faslu’l-Makal adli eserinde, semantik diizey
ile ilgili olarak gértintiste birbirine zit olan “dlinya yaratilmigtir”
ve “dlinya ezelidir” seklindeki iki 6nermeyi ayni derecede dikkate
almaktadir. Her iki 6nerme de sadece farkl linguistik sekillerde
ifade edildigi icin ayn1 derecede dogrudur. Buna gére Ibn Riisd,
Kur'an ile bilim arasinda kismi bir uyum oldugu tezini destekle-
yen birisi olarak degerlendirilebilir: Ona gore Kur'an ifadeleri bi-
limsel gercekler ile celismez. Hermeneutik ise Arapcanin ve
Kur'an dilinin sinirlari icinde isler.

35 Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy, s. 50.

36 Bak. Massimo Campanini, L'intelligenza della fede. Filosofia e religione in
Averroé e nell’averroismo, Bergamo, 1989; Oliver Leaman, Averroes and
his Philosophy, Oxford, 1988; yeniden yapilan baskisi, Richmond, 1998,
s. 196: “Dilimiz, farkh goriisleri kapsayacak kadar esnektir. ibn Riigd,
kendi felsefe metodolojisinde bir tek seyin farkli sekillerde nasil tanim-
landigini gostermeye calisir...Onun stratejisi, gortintiste birbirine zit olan
gorusleri uzlastirmaya calisirken, buttin bu goéruslerin, bir tek sey ile ilgili
farkli bakisagcilari olarak kabul edilebilecegini savunmaktir. ibn Risdct
akim, akil ile din arasinda gozle gorulir uyusmazlik/catisma olduguna
dair yararl bir odak noktasi olusturmaktadir. ibn Riisd, dil ile igili dene-
me niteligindeki yorumlarinda bu uyusmazligin/catismanin, bir tek seyin
farkli bakis acilan seklindeki etkisi olarak sonuclandigini ileri sirmekte-
dir.”

37 Bak. Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Tekvinu’l-‘Akli’l-‘Arabi, s. 299-323.
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Kur'an kozmolojisi ve embriyolojisinin bilimsel olup olmadi-
gina bakilmaksizin, Ibn Riisd’tin diistincesi, Kur'an ifadelerinin,
kendi sembolik degerini belirli linguistik yapilar icinde tuttugunu
kabul etmemizi saglar. Kur'an'in deger ve inancglar sistemi bilim-
sel midir, degil midir? Seklindeki bir soruyla hermeneutik konu-
su yeniden gtindeme gelmektedir. Ibn Riisd dogrunun tek oldu-
gunu ancak farkl dillerde ifade edildigini iddia ederek problemi
cozmektedir. Din dili ile bilimsel dil birbirinden farklidir, ancak
birbirine zit/aykir1 degildir. Din ile bilim (felsefe) catisma halinde
degildir; birbirlerini destekler ve her biri digeri i¢cin kanit olur.s38
Kutsal Kitap, ne kesin bilimsel ifadeler, ne de 6zel tabiat kanun-
larini ihtiva eder. Kutsal Kitabin, avamin anlayabilecegi basit bir
dilde ortaya koydugu gercekler, bilim ve felsefenin karmasik ve
gosterisli bir dille anlattig1 temel gerceklerin aynisidir. Kur'an'da
kainatin ebediligi ile ilgili, yani kainatin yaratilmis olup olmadig;,
ebedi olup olmadig ile ilgili bilimsel bir ispat aramak anlamsiz
olacaktir. Kur'an, kdinatin yaratilmis oldugunu; felsefe ise yara-
tilmadigi/ezeli ve ebedi oldugunu kabul eder. Bununla beraber
Kur'an ve felsefe birbiriyle celismemekte, aksine sadece farkl dil-
lerde ifade edilmektedir.3° ibn Riisdin gériisi, vahyin zahirini
mecaz olarak yorumlamay: zorunlu kilmaktadir. Bu yorum da
sadece metne ait hermeneutik ve bilimsel dilin uygun bir sekilde
kullanilmasiyla saglanabilir.

Nasr Hamid Ebu Zeyd’e donecek olursak; bu cagdas duisu-
nur Kur'an'in yorumu ile ilgili problemin, tabiat bilimleri konu-
sundaki bakis agisindan kaynaklandigini acikca séylemez. Yine
de onun sdyledikleri, bilimsel sonuca uygun olmasi amaciyla
hermeneutik arastirmanin sinirlarini belirlemeye yoneliktir. Hep-
sinden 6nemlisi Ebu Zeyd metnin ve dilin tarihselligini savunur.
Onun su abartili ifadesini aktarmak bu konuda yeterlidir: “Metin,
kulttirel ve tarihsel bir Grundutr.”4© Burdan cikarabilecegimiz
(ama burada genisletilemeyecek) ilk sonug¢, Kur'an'in yaratilmis-
ligi ile ilgili Mutezili diisincenin, bu hermeneutik yaklasima son

38 Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy, s. 50.

39 Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy, s. 55-57.

40 Abou Zeid, (Ebu Zeyd), Critique du discours religieux, s. 27. Bu kitap, di-
ger calismalardan derlenen bir yazi koleksiyondur: Mesela ilk bélim, Ebu
Zeyd’in asil ¢calismasi olan Mefhumu’n-Nas (Beyrut- Casablanca, 2000, s.
9-28) adli eserinin ilk bolimuntn cevirisidir. Diger bélimler ise Nakdu’l-
Hitabi’d-Dini (Kahire, 1992) adli eserinden deerlenmistir.
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derece uygun oldugudur. ikinci olarak “son tahlilde dini metinler
tamamen linguistik metinlerdir. Bunun anlami sudur: Bu metin-
ler, iyi belirlenmis kuilttirel bir yapiya ait olup kendisini meydana
getiren kiilttirtin ve temel semiyotik /gdstergebilim sistemini dog-
ru olarak gosteren dilin kurallariyla uyumlu bir sekilde ortaya
cikarilir.”#1 Bu goéruise gore linguistik isaretler, sembollerin gercek
anlamim degistirir#? ve “linguistik tahlil, Kur'an mesajini ve Is-
lam'in bizzat kendisini anlamak icin insanlarin hizmetinde olan
tek metottur.”43

Eger dini metinler normal linguistik bir metin ise ve dolayi-
siyla hermeneutik tahlile tabi olmali ise, sadece bu nedenle
Kur'an, bilimsel bir metin gibi literal olarak yorumlanamaz. Bu-
nunla birlikte Kur'an, dini, ahlaki, hatta siyasi acidan yorumcu-
ya hitap eden metindeki btitiin sembolik degerleri korur. Acikcasi
bu sembolik deger de, metnin anlam ve 6nemini arttirir. Ebu
Zeyd’e gore metin, eger beseri uygulama ile iliskilendirilecek
olursa, canlidir: “Hakikat, gizleyemeyecegimiz temel ilkedir. Me-
tin hakikatten dogar, metnin kavramlari ve diistinceleri ise 6zel
bir dil ve ktilttr ile olusur. Metnin anlami da, beseri uygulama ve
faaliyet ile iligki kurarak canlandirilir.”4+4 Kur'an, vahyin baslan-
gicindan sonra dlinyevi bir boyut kazanarak tarihe ntifuz etmis-
tir. Bununla birlikte bu stire¢, metnin (terimin Marksist distn-
cedeki sekiyle) nesnelestirilmesini gerektirmez. Metin, insanin
anlama kapasitesinin 6tesinde olan bir “nesne” degildir. Aksine
metnin, insanin akil ve kavrayis seviyesine indirgenmesi, anlama
ve yorumlama imkanini verir: “Lafzin literal ve zahir anlam1 aci-
sindan Kur'an, kesinlikle sabit/degismez bir metindir. Ancak in-
san aklina arz edilmesinden itibaren, anlamlari cogaldig1 zaman
degismezligini kaybeden bir “kavram” (mefhum) haline gelmis-
tir.”45

Ebu Zeyd, Taberi (6. 310/923) veya Zemahserinin (0.
538/1144) klasik yorumlar1 olan geleneksel tefsir ile
hermeneutik yorum olan te’vili karsilastirmaktadir. Onun du-

41 Abou Zeid, Critique du discours religieux, s. 63.
42 Abou Zeid, Critique du discours religieux. s. 29.
43 Abou Zeid, Critique du discours religieux, s. 32.
44 Abou Zeid, Critique du discours religieux. s. 188.
45 Ebu Zeyd, Nakdu’l-Hitabi’d-Dini, s. 93.
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stincesine gére hermeneutik yorum sadece metnin tahlili degil,
daha cok yorumecu ile yorumlanan metin arasindaki hermeneutik
alani kapsar: “Te’vil, yorumcunun metin karsisindaki zihinsel fa-
aliyetine dayanir.” 46 Tevil, bizi sadece metnin aslina dénmeye
zorlamaz, ayni zamanda metnin amacini bulma ¢abasi konusun-
daki dini ve olgusal perspektifi kabule de zorlar: “Te’vil kelimesi,
asla don(dir)mek anlamina geldigi gibi, ayni1 zamanda sonuca,
hedefe/gayeye ulasmak anlamina da gelir.”47 Bu teleolo-
ji/erekbilim™**, metni, 6nceden takdir edilen kavramsal ve ideo-
lojik yontemlere baglamaz. Aksine metni, bitmez tikenmez bir
yorumun ilham kaynagina, Gazali'nin ifade ettigi isaretlere ve
mucevherlerin “engin deniz”’ine dénUtstirtir. Metnin muhtemel
anlamlar1 béylece sinirsiz olur. (Paul Ricoeur'un hermeneutige
dair fenomenolojik arastirmasi ile karsilastir.)48 Ebu Zeyd, te’vilin
nesnelliginin kulturel oldugunun, mutlak/kayitsiz sartsiz olma-
diginin farkindadir.49 Sonug olarak Kur'an'in biyoloji veya kozmo-
lojiye dair vurgular tam anlamiyla bilimsel degildir. Bununla bir-
likte bu vurgular, makul bir metinsel hermeneutik ile sembolik
olarak yorumlanabilir.

Modernite ile kars1 karsiya gelen Cagdas Islam kultiiriintin
yuz yuze geldigi en ciddi problemlerden birisi de, Kur'an'in ve
Kur'an yorumunun tarihselligi problemidir. Yine de hem Ibn
Risdin, hem de Ebu Zeyd'’in izahinin, Kutsal Kitab’in ytceligi
konusundaki Islami bakis acisiyla celismedigine inaniyorum.
Kur'an'in linguistik sistemi sabit bir metin olusturur. Fakat yo-
rumcunun niyeti/maksadi anlam coklugunu aciga cikarabilir:
Felsefi hermeneutik, Kur'an'in bilimsel bir metin oldugunu iddia
etmeden, bilimin Kur'an'daki temelini algilayabilir. Onemli olan,
yorumcunun metnin anlamini kendi bakisacisiyla nasil ¢cozecegi-
dir. Gadamer’in “anlasilabilen varlik dildir” seklindeki meshur
ifadesinis® eger bir énerme olarak kabul edersek, Islam'daki ta-
biat ve Allah ile ilgili sifatlarin Kur'an’da bildirildigini, Kur'an'in
Allah'in kelami1 oldugunu ve onun dosdogru séziinin, (Heidegger

46 Abu Zeyd, Mefhumu’n-Nass, s. 239.

47 Abu Zeyd, Mefhumu’n-Nass, s. 229.

***** Kozmolojinin son gayeler tizerinde ¢alismalarini ytriten dali.
48 Ornek olarak bak. P. Ricoeur, Temps et récit, Paris, 1983.

49 Ebu ZEyd, Mefhumu’n-Nass, s. 240.

50 Gadamer, Wahrheit und Methode, s. 542.
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distincesindeki) bilimsel gercegin temel catisi olabilecegini kabul
ederiz. Eger bilimsel gercek ile ilgili bu kavrami kabul edersek, o
zaman yorum vasitasiyla gercegi ortaya koyabiliriz. Yorum ise di-
le bagh oldugundan sonug olarak hakikat, dilin kendisidir. Tabi-
at bilimlerine gelince; potansiyel olarak metinde bulunan anlam-
lar1 cogaltmay: ve Uretmeyi basardigimiz derecede Kur'an dilin-
deki gercegi de ortaya cikarabiliriz. Ancak bu, kendi 6nyargilariy-
la metni inceleyen yorumcunun goérevidir. Ne kadar yorumcu
varsa o kadar ¢cok 6nyargi ve anlam vardir. Hasan Hanefi’nin be-
lirttigi gibi “dogru ya da yanlis yorumlama, dogru ya da yanlis
anlama yoktur. Sadece farkli nedenlerden hareketle metne bas-
vurmak icin farkli cabalar vardir... Metnin bir tek yorumu yok-
tur, farkli yorumcular arasinda farkli anlamalardan dolay1 bircok
yorumu vardir. Aslinda bir metnin yorumu farkli farklidir.”s! Iste
bu nedenle, mantiga aykiri gibi gériinmesine ragmen, Kur'an ile
bilimin tamamen uyustugu, kismen uyustugu veya hi¢c uyusma-
digina dair diistinceler, karsilikli olarak birbirini dislayan distn-
celer degil, aksine farkli dilbilimsel dlizeylerde birbirine paralel
olan dustincelerdir.

51 Hanefi, Method of Thematic Interpretation of the Qur'an, s. 417.
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