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Endiiliis'te Gelisen Diisiince Hayat1 ve
Batiya Tesirleri
Prof. Dr. S. Hayri BOLAY

Endulas Islam diinyasi, Islam medeniyetinin yeni bir hamle, yeni bir
dinamizm kazandifi yerdir. Sekizinci asirdan itibaren parlamaya bas-
layan Islam medeniyeti, hamleci giictini Dogu'da kaybetmeye yiiz tu-
tunca Endulius'te Islam medeniyeti, canlanma imkanmina kavustu. Tipta,
eczacilikta, astronomide, fizik ve matematikte diinya capinda bilginler
yetisti. Bu ilmi ortamda fikir hayati da c¢ok gelisti. Bunlar arasmda
buytik fikir adamlan ve filozoflar yetisti. Ibn Tufeyl, Ibn Bacce ve Ibn
Rasd bu miitefekkirlerin en buytiklerinden ve en meshurlarindandir.
Endultis tefekkiirii, Dogu'daki musliiman distnurlerin bir taklidi ve
tekrari olmaktan kurtulmus, 6zgtinliga olan bir distincedir. Endéiltislit
misliman miitefekkirler dzgtinliikleri (orijinalite) ile Endiiltis'te Islam
tefekkiirtine ve medeniyetine hamle kazandirmislardir.

Enduliis'te felsefi tefekkiirtin tesekkiilt icin gerekli zeminin ve mal-
zemenin hazirlanmasi, II. Emevi htktindann Muhammed b. Ab-
durrahman (852-886)1n katkilartyla baslamistir. Fakat [slam me-
deniyetinin gelismesinde oldugu gibi tefekkirtn gelismesinde de en
buaytk katkiyr saglayan ilim ve fikir adamlarimin en baytk hamisi olan
II. Hakem (961-976)'dir. Bu hususta o, Halife Me'mun gibi s6hret ve iti-
bar kazanmistir.

Fakat onun halefi olan II. Hisam (976-1009) zamaninda ilim ve fikir
dismanlgl basladi, ilmi eserler yakild: ve eski ilimlerle ugrasanlar ¢e-
sitli cezalara carptirildi. Buna ragmen Hisam'dan sonra II. Hakem'in ek-
tigi tohumlar meyve vermeye baslady; ilim ve tefekktir hayat: tekrar can-
landi. Endualtis'te ilim ve fikir hayati canlanmakla beraber orjinal
sayilabilecek fikir adanu ve filozof hemen ortaya cikmamistir. Fakat ge-
cikerek de olsa ortaya c¢ikan, orjinallifi olan filozoflarin ilki Ibn
Bacce'dir. Bilindigi gibi kendisine Batililar “Avampace” demislerdir. -

Ibn Bacce'nin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Fakat bu
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husustaki dogruya yakin tahmin 1060'h yillarda dogmus olabilecegidir.
Olim ise 1138'dir.

Ibn Béaccenin bir cok eseri olmakla beraber bu eserler, sonradan
kesfedildigi icin degeri yeni yeni anlasilmaktadir. En muhim eseri de
“Kitab-u Tedbir'il Maitevahhid” dir. Bu kitapta tek insam veya yalmz in-
sani ele almaktadir. Eserlerinde degisik konular ele almakla beraber
merkez, insan oldugundan diger problemler insan etrafinda du-
stnulmektedir.

Simdi kisaca Ibn Bacce'nin insana bakisini anlatmaya calisalim:

[bn Bacce'ye gore de insan bir “mikrokozmoz” bir “alem-i sugra” olup
kainatin bitiin yénlerini muhtelif nisbetlerde ihtiva etmektedir.

Bu yonden O, insani;
a) Maddi (cismani)
b) Ozel Ruhani (Hayvani)

¢) AKli (Manevi) olmak tizere Gi¢ cesit varlhik bicimine sahip bir mev-
cud olarak gormektedir.

Insanmin maddi yoni illiyet (causalité) konularina yani dcterminizme
tabidir; o bu tabii yoniyle hir bir varlik olamaz; zira determinizmin ol-
dugu yerde htrriyet yoktur ve olamaz.

Ruhani yonti ise onun hissi ve psikolojik ydniinii ihtiva eder. Buna
Ibn Bacce “Ozel Ruhdani Hayat” demektedir. Bu da onun hayvani yo-
niine isaret eder. Insanin esas yonii ise “Genel Ruhani Yénil” yani “A
cihetidir ki bu da insanin metafizik tarafini gosterir.

ibn Bacce insani, akil ile ayniyat yani ézdeslik icinde goriir; ciinkii
akil biittin insani faaliyetlerin tayin edicisidir. Aklin roltintin olmadig:
hic bir hareket insani sayilamaz.

[bn Baccenin temel sorusu sudur: Kétit bir toplumda yasamak zo-
runda kalan iyi bir insan, mutlu degilse mutlu olabilmek icin; mutlu ise
mutlulugunu devam ettirebilmek icin nasil bir yol takip etmelidir?

Ibn Bacce, bu soruya cevap ararken, 20. asirda Emile Boutroux'un
Contingence felsefesinde ve N. Hartmann'm ontolojisinde gértilen varlik
tabakalarina benzeyen bir varlik tabakalar: sistemini kabul etmektedir.

Bu tabakalar;

1) Cansiz (inorganik) varlik tabakasidir. Burada sekilsiz olan ilk
madde, dort unsur ve tas cisimleri vardir.
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2) Canli (organik) varhik tabakasidir. Bu tabaka bitkisel ve hayvani
varhik kategorilerine ayrilir ki o bunu Idrak eden canli, Idrak etmeyen
canli seklinde ifade etmektedir. Bu tabakanin alameti “Nefs” yani
“Can’dir.

3} Hayvani varhk tabakasidir ki burada nefs hem bitkisel hem de
hayvani tabakanin ¢zelliklerine sahiptir. Hayvani nefsin iki temél &zel-
ligi ise “idrak” ve “yer degistirme”dir.

4) Bu tabakada insan vardir. Insan en ytiksek tabii canli varhktir,

Bu tabakalar arasmda ytikselis bir gayeye dayanir ve bir alttaki var-
Iik tabakasi bir tsttekini tasir ve tistteki, alttaki tabakanin destegiyle
gerceklesir.Her yeni tabaka oncekini yok etmedigi gibi, onu yeniler ve
onu asar. Her tabakada ilave olunan yeni husus, yeni bir surettir. Her
varlik tabakas: bir énceki ile “Madde-Suret” iliskisi icinde oldugundan
meseld hayvani varlik tabakasi, insani varhk tabakasimn maddesi,
insani varlik tabakas: da hayvani varlik tabakasmin sureti du-
rumundadir.

Bu demektir ki her varlik tabakas: kendi icinde serbesttir ve bir 6n-
ceki tarafindan tayin edilmemistir. Tipk: bir apartmanin katlarinda ayri
ayri oturan ailelerin birbirlerinden farkl: ve bagimsiz olmasi gibi.

Ibn Bacce béylece insan hirriyetini tabiatin ve olgularin ta icinden
baslayarak temellendirmeye calismaktadir. Insan belli varlik alanlarinin
Szelliklerini belli oranlarda kendinde tasidig: i¢cin alemin “ktacuk bir mo-
deli"dir. Dolayisiyla insan bu varhk tabakalarindan farkh olarak ruhu
ve distinme giicll veya akli ile ayrilmaktadir.

Gorilayor ki Ibn Bécce, insana tabiatta bir yer ayirmakta ama kendi
maddi tabiatindan kurtulduk¢ca manen yikselmenin yollarim ag-
maktadir.

Ibn Bacce, kot bir toplumda yasamak zorunda kalan “Erdemli Ya-
bancilar’i, “yalmz insan (el-Insan'ul-Mutevahhid)” terimi ile ifade eder.
“Yalniz insan” icinde bulundugu toplumca benimsenmemis, kendi ger-
¢ek distincesi ile garip kalmis bir insanin yalmzligini ifade eder. Bu du-
rumdaki insanlar sayica birden fazla olsalar da, aym gortislere sahip
olarak yalnizliga itildikleri ve dislandiklar icin yine de tek kisi sayilirlar.

Bu bakimdan yalniz insamn egitimi onu cok mesgul etmistir. Mak-
sat, onun en Ustiin duruma ulasmasim saglamaktir; Nabit dedigi bu in-
sanun, mutluluga ulasmasina mani olan engelleri nasil bertaraf ede-
cegini géstermektedir.
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{bn Bacce'nin “Miutevahhid”i ve “Nabit” insani, maddeci bir toplumda
maddilesmeye st ceviren, maneviligi yasayarak hayatini yonlendiren
kimsedir. Bunun i¢in de o énce teorik ilimleri iyi bilmelidir. Bu insan,
-pziine uygun gayeyi gerceklestirmek icin tabiatinda bulunan top-
lumsalliktan feragat etmeli, cismaniligi gaye edinenle alakasini kesmeli
onlara, zarurl durumlarda yaklasmali ve ilim erbabz ile yakin dostluklar
kurmalidir. Dolayisiyla maddeci ve zevkei kéti bir toplumun hayatina
katilmayip, kendisinin bu koéta toplum hayatindan etkilenmesini 6n-
lemelidir.

Yalniz sunu hemen tebartiz ettirelim ki Ibn Bacce'nin, ferdi top-
lumdan boyle tecrid etmesi, devaml bir hal degil, gecici bir ara du-
rumdur; arizidir. Ctnkd insanin esas olgunlugu toplumda elde edi-
lebilir. Ctinkit mutluluk toplumsal hayata bagli olarak ulasilabilen bir
idealdir. Mutlu bir toplum da boéyle bir faaliyetten ¢ikacaktir.

ibn Bacce bu orjinal fikirleriyle ve insan anlayisiyla kendisinden
sonra gelen ibn Tufeyl'e, Ibn Risd'e tesir etmistir. Ayrica kendisi Aris-
tocu gelenege bagh olmakla beraber Aristonun hareket teorisini tenkid
etmis; Ibn Rusd kanalyla Ibn Bacce'nin hareket teorisi Bat1 diinyasmda
da tamnmus ve E. Moody'nin gosterdigi gibi ozellikle Galilei tizerinde et~
kili olmustur(l).
Q

Simdi Endalaslil bir diger filozofa ve fikir adamina gelelim: Bu filozof
ibn Tufeyl'dir.

Ibn Tufeyl, 1106 yilinda Girnata yakinlarinda Vadi-i Ask'ta (Bugiinkii
Cadix'de) dogmustur. Ibn Tufeyl, el-Endiliisi, el-Kurtubi, el-Isbili
lakablan ile de amilmistir. Kendisinin iyi bir egitim goérdtiga an-
lasilmaktadir. Girnata'da hekimlik yaparken eyaletin valisi ile yakinhk
kurmus ve onun sir katibi olmustur.

Ayrica Muvahhidi Sultam1 Ebu Yakub Yusufun uzun stire he-
kimligini de yaprustir. Taminmis dlim el-Bitrtici onun talebelerindendir.
Batililar onu “Abentofol” diye anarlar.

Ibn Tufeyl'in Sultan'a ¢ok yakin olmasi ve onun sevgisini kazanmasi,
Endalts'teki bilim ve diistince hayatimi ¢ok etkilemistir. Devrinin

(1) Ibn Bacce ve fikirleri hakkinda Islam felsefesi ile ilgili eserlerde oldukca genis
bilgi vardir. Biz onlarin bir kistmndan faydalanmakla beraber esas olarak Dr.
Yagar Aydmlimin “Ibn Bacce'nin Insan Gértst” adh doktora tezinden fay-
dalandik. Aydin, E. Renan'in ve ona dayanarak H. Ziya Utken'in ve 1. Agah ? -
buk¢unun kitaplarnnda kayboldugunu soylediklerini ve risalelerini tek tek bulup
incelemistir. Bu bakimdan en yeni ve en gavenilir arastirmadir.
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alimleri saraya toplanmis ve verimli ¢calismalar yapmuslardir.

Ortacag'da “Aristo'nun en bluytk sarihi” olarak bilinen meshur filozof
Ibn Riisd de béyle bir vasatta yetismistir.

Ibn Tufeyl onu Sultana takdim etmis, onun felsefi ve hukuki ca-
lismalarint desteklemis ve yonlendirmistir. 1186 yilinda élen Ibn Tufeyl,
Sultanin zengin kiittiphanesinden azami derecede istifade etmis ve ce-
sitli bilim dallarinda uzmanlasmistir. Ama esas mesguliyet sahalar: tip,
felsefe, astronomi ve siirdir.

Ibn Tufeylin elimizdeki tek ve en 6nemli eseri “Hayy Ibn Yakzan”
isimli felsefi romanidir. Bu roman: yazmak hususunda, [bn Sina'nin
“Salamon ile Absal” isimli romanindan etkilenmis ise de kendi eseri or-
jinalite tasimaktadir.

fbn Tufeyl bu kitabinda bir adada yalniz yasayan bir insann cesitli
durumlari ele alir: Burada [bn Baccenin “el-Miitevahhid”i gibi yalnz
bir insanin nasi bilgi edindigi, tabiatla nasil iliski kurdugu is-
lenmektedir. Ibn Tufeylin yalniz insamn problemlerini ele almasi ba-
kimindan, [bn Bacce'den tesir aldigi muhakkaktir.

[bn Tufeyl eserinin basina yazdigi Onsoz'tinde kendisinden 6nceki fi-
lozoflar tenkit eder. Bunlar arasinda Farabi, Ibn Sina ve Gazzali de var-
dir. : :

Ibn Tufeyl, kitabinda, 1ssiz bir adada anasiz-babasiz meydana gelen
Hayy'mn gelismesini anlatir. Ashnda Hayy'in babasi bir melikin kiz-
kardesi ile evlenen Yakzan'dir. Bu evliligi gizlemek i¢in, ¢ocuk bu 1ssiz
adaya birakilir.

(Cocugu bu adada bir ceylan buyttir. Hayy, bu esnada tabii ve hiss-i
miisterek vasitasiyla bilgilenir, boylece esyamin hakikatina ulasabilecegi
bir timevarim mantifi gelistirir. Ciplak oldugunu fark eder ve be-
deninin mahrem yerlerini yaprakla ¢rter. Savunma vasitalarindan mah-
rum oldugunu gérir; ve bir sopayr kendisine koruma vasitas: edinir.
Boylelikle kendisinde teknik bilgi gelismeye baslar. Ellerinin hay-
vanlarin ayaklarimdan tsttin oldugunu kavrar. :

Anne ceylamin 6lmesi onu dtistindtirtir; ama bu déstince onu hay-
vani ruhun varhigim kabule goétariir. Hayvani ruh, sopayr kendisinin
kullanmas: gibi, bedeni bir alet olarak kullanmaktadir.

Bundan sonra Hayy'in dikkati, tabiat olaylarina ve onlarin tahliline
yonelir: Etraftaki nesneleri karsilastuir; onlarin ayrica vasiflarini far-
keder ve onlari madenler, bitkiler ve hayvanlar olarak siniflandinr. Nes-
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nelerin kendilerine has vazifeleri oldugu icin onlart ayri ayn smuflara
koyar. Boylece her smifin kendine has bir nefsi oldugu fikrine ulasir:
Nebati, hayvani, insani nefs gibi, olaylarin ve nesnelerin sebeplik bag:
ile baglandiklarini, bunun sonsuza uzandigim gérur; buradan ilk sebep
fikrine ulasir. Hayy hic¢ bir 6gretme olmadan metafizik ve ilahi ilkeleri
ogrenmistir. Hayy tecrtibe ile kazanilan bilgiden soyut kavramlara ula-
sir ve akli bilgiyi elde eder.

Ne var ki nefs, idrak edilen bir varlik degildir. Hayy sonunda var-
liklarnin kendilerine has davranislarinmn yaraticisi etkin sebebi (Cause
éfficiénte) olan mutlak ve zaruri varlik fikrine ulasir ki bu varlik, kendisi
gibi cismani veya maddi olmadif: gibi madde ile kansmis da degildir.
Hayy'in kendi ifadesiyle “Evreni var eden bir yaratici olmalidir. Bu faili
bes duyu ile idrak etmek imkansizdir.....o yaratici cisim olmadig1 icin
duygularla algilanamaz.....Dolayisiyla onun i¢in cisme ait nitelikler de
dastntlemez” (),

Bunun i¢in “O'na cisimden ayrn demek, cismin icinde oldugunu séy-
lemek kadar anlamsizdir. Ctinku bitisiklik, ayrilik, icte veya dista olmak
hep cisimlere hastir. Yaratici ise bittin bu durumlarin tizerindedirt3). /

a

Allah sevgisi ve diistincesi kalbine o derecede yerlesir ki baska bir gey
distinemez olur, inceleye geldigi varliklar: ve onlardan s6z etmeyi unu-
tur.

Hayy bu sirada 35 yasindadir. Ulastigi bu ytksek bilgilerden SOZ

Zamanla oOyle bir hale ulasir ki baktif1 her seyi bir sanat eseri gibi
gormeye ve hemen eseri birakip mtiessire yani Yaratici'ya ybnelmeye
baslar. Bu hal ise onun Yaratici'va olan 6zlemini daha da artirtyor. Ni-
hayet duyulariyla algiladig1 diinyadan soguyup manevi dleme baglanir.

Hayy, zamanla bu ytice varhig: kendi zati, 6zt1 vasitasiyla kavradigini,
duygular1 ve cismiyle bunu yapamayacagint anlar. Ozintin mutlak-
zorunlu varlig: kavramaya, bilmeye musait oldugunu anlayinca, na-
zarinda cisim 6nemini kaydeder.

Daha sonra Hayy, Allah sevgisi ile istigrak (kendinden gecme) ve fena
(yok olus) haliyle kendinden gecmeye ve ilahi alemi seyretmeye baslar.
Orada hic bir cisim yoktur. Maddeden armmis olarak gordtgt zat, ger-
cek ve bir olan zat degildi; ama gogin kendisi de degildir. Bu giinese tu-
tulmus bir aynadaki yansimay: anduiyordu. Aynada gortilen suret

{2) bn Tufeyl, Hayy Ibn Yakzan, s. 113.
(8) a.e.s. 115.
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glines olmadidi gibi ayna da degildir¥,

Gunes 1s181, aynalar, suretler hepsi cisme bagh ve onunla yok olan
varhiklardir. Halbuki ilahi 6zler (zatlar) ve Rabbani ruhlar manevi var-
Iiklar olup askimndirlar. Hayy, bu istigrak halinde uzun stire kalamadi ve
ayilir; duyular diinyas: yeniden gértintr. [lahi dlem kaybolur. iki alem
bir arada bulunamazdi. Bu iki alem “kuma” gibidir. Ibn Tufeylin bu-
rada tasavvufa mesned olacak bir ifadesi var: Bu iki alemden “Han-
gisinin gonliinit yapsan digerini giicendirmis olursun.”5),

Hayy, daha sonralan daha az bir calismayla “Mtisahade” makamina
ulasir. Duygular dinyadan her uzaklasmak isteyisinde kolayca mu-
sahade makamina ulasiyor ve istemedikce ayrilmiyor.

Hayy bu hal icinde iken akli nefsi temsil eden Absal (Asal}, insanlarin
oturdugu komsu bir adadan tek basina ¢ikagelir; amaci kemale ulas-
maktir.

Absal, tabiatta buytyen Hayy'e iman esaslarim ihtiva eden kav-
ramlarn tamtir. Hayy da bunlan kavrar ve tasdik eder; ctinktl iki bilgi
arasmda aykirnhik yoktur. Bu iki bilgi, aym gercegin iki ayr go-
rintistinden elde edilir. Bunun i¢in Hayy kendisini dini emirlerle yti-
ktimlti gértr. Ama kafasimnda bir problem zuhur eder: Kur'an neden
Allah ve Ahiret hakkinda figtaratif bir dil kullanmay: tercih etmistir; boy-
lece neden insami hakikaten uzak tutmus ve diinya hayatina imkan ver-
mistir?

Absal ile Salaman'm idare ettigi adaya Hayy, umit dolu olarak on-
larla birlikte gider; aliskanhklarnna kort kértine bagh ada halkim 1slaha
calisir. Fakat kalabaliklann saf kavramlarla aydinlatmanin méumnktin ol-
madifini anlar. Cnk saf kavramlar halkin idrakini asmaktadir.

O zaman Hz. Peygamber'in insanlara hikmeti neden duygular dun-
yvasmna ait formlarla, ifadelerle anlattigim idrak eder. Béylece ka-
fasidaki problem de ¢oziilmtis olur. Sonunda Absal ile kendi adasma
dénerek musahadesine devam eder ve oliinceye kadar Allah'a kulluk
eder. Absal ona yakin derecelere ulasir.

Israki felsefenin Batrdaki en biiytik temsilcisi olan Ibn Tufeyl, bu
eserinde sufi temaytliyle vahye dayali, dini inanca baglh bir insan tipi
ortaya koymaktadir. O, bu eseriyle insanda felsefi ve metafizik dui-
suncenin dogmasiru, hi¢ bir gretime lizum gérmeden dogustan ge-
tirilen yeteneklerle mtimktin oldugunu izah etmektedir.

(4) a.e. s. 155.
(5) a.e. s. 159.
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ibn Tufeyl bu felsefi romaninda su ti¢ problemi ¢cdzmeyi hedef al-
maktadir:

1) Insan, hig bir egitim almadan, tabiati inceleyerek ve akli diistinme
yoluyla “Insan-1 Kdmil” mertebelerine ulasabilir.

2} Duyulara dayanan ve gozlem, deney ve tefekktir mahsulti olan bil-
giler, vahiy bilgileriyle celismez; yani felsefe ile din arasinda catisma
yok, tam bir uygunluk vardir.

3) Mutlak bilgilere ulasmak buitiin insanlarm elde edebilecegi bir sey
degildir. Ulvi hakikatlere ulasmeak, ancak ferdi gayretlerle mtimkiin ola-
bilir. Ama vyine de insarun toplumsal bir imtihandan gecmesi ve ce-
meiyetin icine karisarak bir takim gercekleri yakindan tanimast gerekir.

Boylece Ibn Tufeyl, kendisi ve cevresiyle, tabiat ve kainatla uyum
icinde olan tevhid akidesine bagli bir hayat tarzim ideallestirmektedir.

Bu hususta Garaudy daha iddiali konusmaktadir: “Felsefe ve ta-
savvufun bltinliaga icinde ddstince ile hayatin, ilim ile imanim birligini
gosteren Ibn Tufeylin felsefi romani, insan, tabiat ve Allah arasindaki
iliskilerin bilincine varilmasi ve yaratilmas: hususunda felsefeye He-
raklit ve Empodekles'den bu yana 16 asirdan beri Batida kaybetmis o
- dugu tim boyutlan iade ediyor.”(6)

Garaudy ibn Tufeyl'in felsefesine, peygamber felsefesini Aristo ve Yu-
nanh kirinden temizlenmis bir felsefe olarak nitelemektedir.

Ibn Tufeylin bu felsefi romam Robinson Cruseau'ya ilham kaynagi
olmustur; ama aralarinda hic bir benzerlik yoktur. Robinson, tufegi ile
tabiata karsi bir hakimiyet iddiasindadir. Halbuki Hayy Ibn Yakzan,
otoriteleri, dogmalar, ayricaliklart ve Ustinltk hedefleri ile birligin ve
Allah'in  bliyakliigiinGi temele alan bir hareketin yeniden go-
rintilenmesidir. Buradan biiytime i¢giidiistine saplanmarms evrensel
bir insan toplulugunun dogmasi icin beslenen inang¢ tazelenmektedir.
Ibn Tufeylin bu eserindeki fikirler egitim felsefesi agisindan biyiik
onem tasimaktadir. Cinkt onun fikirleri bugiin dahi egitim felsefesi
agisindan bir kissm batilimin dikkatini ¢ekmekte ve ilham kaynag: ol-
maktadir. Nitekim L. E. Goodman “Ibn Tufeyl's Hayy Ibn Yakzan, New
York 1972” adh eserinde, Ibn Tufeyl'in fikirlerinin ciddi ve genis bir tah-
lilini yapmis ve ondan hareketle batili egitim anlayisina yeni ufuklar ac-
maya calismstir(7),

(6) R. Garaudy. Islam'in Vadettikleri, 2. baski, s. 162, Ist. 1983.
{7) Necmeddin Tuzlu, Ibn Tufeylin Egitim Felsefesi, Din Egitimi Dergisi, Sayn: 38,
Ocak-Subat 1993.
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Giintimiizde insanin kendisine ve g¢evresine ydnelen anlayisa karst,
Islam, egitimde ruhun gelistirilmesini ve 1slahin esas alir. Diinya ve ta-
biat bu hedefe hizmet etmek icin vardir. Bu durumda insanin de-
gistirilmesi ve manen gelistirilerek huzura kavusturulmasi gereken ta-
rafi i¢c dinyasidir. Insan icinde tasidigi sonsuzluk 6zlemini ancak tevhid
ve ahiret inanc ile tatmin edebilir. Bu hal insani Allah'm vekili oldugu
suuruna erdirir ve Allah't bilmeye sevk eder.

Bu 6nemli noktay: iyi tesbit eden Ibn Tufeyl, insanin bu faaliyeti te-
fekkur, ibadet ve i¢ aydinlanma ile gerceklestirebilecegine kanidir. Hayy
Ibn Yakzan'in maceras: bize, vahyin 1s1ginda ferdi ve sosyal hayatimizi,
ktltaryapimizi, fizik dinyamizi, biyolojik ve psikolojik hayatimzi goz-
den gecirmeye ve yenilemeye, yeniden kurmaya davet etmektedir. Kendi
egitim sistemimizin bile bol bol anarsist ve terorist yetistirdigi gézéntine
alimirsa Hayy Ibn Yakzan bize yol gosterici olabilir.

0

Ibn Tufeylin etkileri ¢cok biiyiik ve derindir: En buytk etkisi Ibn
Ruisd ve Bitruci tzerindedir. Esas tesirleri Bati'da goralmitstar. Hayy
Ibn Yakzan'in Bat1 dillerine 600 yihi askin bir terciime tarihi vardir. Eser
Ibranice'ye, Latince'ye ve diger bat1 dillerine cevrilmis ve defalarca ba-
sulmustir.

[bn Tufeyl, Bitraci sayesinde astronomideki liderligini devam et-
tirmistir®), Ibn Riisd sayesinde ise felsefe ve tiptaki hakimiyetini devam
ettirdi. Ctinkt Ibn Riisd, bugiin bir kisim batililar tarafindan Avrupa'da
bilimi ve akilcilig: yerlestiren kimse olarak vasiflandirmaktadir.

Hayy Ibn Yakzan'in Bati'daki tesirlerinin derinliginden dolay1, Bati'da
bir ¢ok taklitleri yazildi. Bunlarin en tanminmislarmdan biri de modern
felsefenin onctlerinden sayilan Ingiliz filozofu Farncis Baconun “At-
lantis” adl felsefi romanidir®),

Yine bundan dolay: biiytik Alman filozofu Leibniz, “Araplarin dyle fi-
lozoflar var ki onlann uluhiyet hakkindaki his ve fikirleri en ytiksek Hi-
ristiyan filozoflarin fikirleri kadar yiksektir. Bunu Pococke'un Arap-
ca'dan terctime ettigi “Phulosophus Autodidastus” (Kendi kendine
felsefe; Hayy ibn Yakzan) eserinden anlamak miimmkiindiir.”(10) diyerek
Ibn Tufeyl hakkindaki takdirlerini belirtmistir.

(8) M. M. Serif, Islam Diistincesi Tarihi, C. 11, s. 160.
(9) H. Z. Ulken, Islam Felsefesi, 2. bask, s. 216, tarihsiz.
(10) Adnan Adwvar, Islam Ansiklopedisi, Ibn Tufeyl maddesi.
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Yine Hayy Ibn Yakzan'm tesiriyle Bati'da bilhassa 17. ve 18. asirlarda
“Ada” roman: modast dogmus ve Robinsonad edebiyati gelismistir.

Melijer isimli bir arastirmaci, Spinoza'nin kitaplarindan birisinin
“Ruhun uyanist” ile bareber ciltlendigini tesbit etmis ve arastirmalar:
sonunda Hayy Ibn Yakzanin Spinoza tarafindan Hollanda diline cev-
rildigi sonucuna varmstir.

Hayy Ibn Yakzan, Babanzade Resit tarafindan 1923'de Tiirkce'ye cev-
rilmis ve aymi yil Mihrab Dergisinde yaymlanmstir. Ayni terciimeden
faydalanilarak N. Ahmed Ozlap tarafindan 1985 yilinda bugtinka Tark-
¢e'ye aktarlmigtir.

"]

Enddlis'teki fikir hayatimin en buytik temsilcilerinden birisi ve belki
de birincisi Ibn Rtisd'dtir.

Ebu'l Velid Muhammed Ibn Muhammed fbn Rasd 520/1126'da Kur-
tuba'da dogdu. Hukukcu bir ailenin ¢ocugudur. Kendisi de babasi gibi
Kurtuba kadiligy yapmustir. Bati'da Averréos adiyla tamnmistir. Or-
tacag'da en buytlik Aristo sarihi (yorumcusu) olarak kabul edilmistir. Fi-
kirlerinden dogan tesirlerle Bati'da Avérréoisme (Ibn Riisdculiik) adiyla
bir felsefi akim dogmus, bu akim 19. asirda dahi tesirli olmustur kl/
Fransiz filozofu Ernest Renan (6l: 1982) “Avérréos et 1'Avérréoisme,
Paris, 1842” adh bayuak bir eser yazma ihtiyacimi duymustur. Dante
“llahi Komedya”smnda onu Oklid, Batlamyus, Hipokrat, {bn Sina ve
Galen ile birlikte zikreder ve onu “Buytik sarih” olarak niteler. bn
Rasd'e ilgi Bati'da XX. asirda da devam etmis ve etmektedir.

ibn Riisd'tin Aristo serhlerinin disinda {slam hukuku sahasinda yaz-
diga “Bidayet'til-Miictehid” adh eseri ile de meshudur. Bu eser, gu-
numtizde de muiiracaat kitabi olarak kullanilmaktadur.

Ibn Ruisd, felsefi fikirlerini esas alarak su tic kitabinda serd etmistir:
Fasl'ul-Makal, Kesfi Menahici'l-Edille ve Tehafitii't-Tehafiit.

Burada zikir edecegimiz hususlardan birisi Ibn Riisd'iin felsefe ve din
miinasebeti hakkindaki goriisleridir. Islam diinyasinda mesele o zaman
cok onemli idi. Fakat bize gore gintimiiz musliimanlarn arasinda da
problem 6nemini muhafaza etmektedir.

[bn Riisd bu probleme dikkat cekici bir ¢éztim getirmistir. Ibn Riisd
Fasl'ul-Makal” adli risalesinde hukukcularin ve kelamciarn hii-
cumlarina karsi, felsefenin din ile uyum icinde oldugunu goésterdi ve
boylece felsefenin haklarmin en mithim savunucusu oldu.
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ibn Riisd Fasl'ul-Makal'e felsefe ile mesgul olmanin ve felsefe yap-
manin [slam hukukuna gére caiz olup olmadifim, bunun seriat ta-
rafindan tavsiye edilip edilmedigini sorarak baslar.

Cevabi da felsefenin din tarafindan tavsiye edildigi veya felsefe yap-
manun [slam'a, Kur'an'a uygun oldugu seklindedir.

Cunkt, ona gore felsefenin vazifesi, varliklar tizerine diistinmek ve
oradan Allah'i bilmeye calismaktir. [bn Riisd burada “Ey Akil Sahipleri!
iyice dustiniip degerlendirin (Fe'tebirt) ayetini yorumlar. “I'tibar” ke-
limesi, Kur'an'da, nazari distinceden 6teye akil ytlirtitme veya tim-
dengelim manasim da ihtiva etmektedir. O halde Allah, akli ispatlar
burhan yoluyla kendisini bilmeye tesvik etmektedir. Bu bakimdan bur-
han, insamn Allah'1 bulacag bir yol, distinmeyi kesinlige ulastiran me-

toddur.

Su halde Kur'an, Ibn Rasd'e gore, kainatin tamam ve ondaki ¢esitli
varliklar hakkinda diistinmesi gerektigi i¢in, insani felsefe yapmaya tes-
vik etmektedir(11),

Dinin hedefi insam dogru goriis ve dogru fiile ulastirmaktir. Bu da
dogru bilgi ile olur. Dogru bilgiyi elde etme yollar1 Kur'an'da mevcuttur,
Su halde din felsefeyle mukayese edilebilir ve felsefenin hedefi de di-
ninki ile aymudir. Ibn Riisd nazarinda felsefe dinin ikiz kardesidir.

|

Bir diger husus sebeblilik meselesidir: Bilindigi tizere Gazzali, se-
beblilik (causalite) ilkesini, Allah'in iradesinden stiphe etmek olarak go-
rityordu. Ote yandan nesnenin Allah'm iradesine bagh oldugunu sdy-
lemek, varligin kendine has kanunlart oldugunu reddetmek demektir.
Ibn Rtisd, burada zorunluluga miiracaat eder. Gazzali, sebeple netice
arasindaki bagin zaruri olmadigim ileri stirerken, Ibn Ruasd, bu bag:
zaruri gorayordu. Cunkd ona gore once, ilmi kesinlie temel bulmak
lazzimdir. Duygularimiz bile bize bazi zorunluluklarin oldugunu gos-
termektedir. Ibn Riisd, Allah'in hi¢ bir seyi degistirmedigine inanir.
Insan akil ile seylerin kanununa niifaz eder. Duygularimiz bize “Fail-
Sebeb”in isleyisini gosterir. Biz dustintrken esyayr biliyoruz. Du-
stincenin varligl, kesinligin temeli demektir.

Ibn Riisd, sebeple netice arasindaki bag zaruri gérmeyen Gazzali'yi

safsata yapmakla suclamakta, sebeplerin varhgini inkar eden kimsenin,
her fiilin mutlaka bir fa'ili bulundugunu kabul edemeyecegini, hatta

{11) Ibn Riisd, Fasl'al-Makal, cev. B. Karliga, s. 64, 65 v.d. Ist. 1992.
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kendiliinden bilinenle bilinmeyen arasinda bir aymm yapamadigim
soylemektedir(12),

Gérildaga gibi Ibn Risd; Gazzalinin olumsu (Contingent) anlayisina
karst zorunlugu savunan kat: determinist bir felsefi anlayisi sa-
vunmaktadir.

Onun bu kesin illiyet anlayis1 da Bati'va ¢ok tesir etmistir.
a

Ibn Risdtn felsefi eserleri miitercimler tarafindan Latince'ye cev-
rildikten sonra Ibn Riisd Bati'da bir taraftan ders programlarina girmis,
diger taraftan da onun Bati felsefesini yogurma siireci baslamuistir. As-
linda Ibn Riisd1 ilk benimseyenler ve Bati'ya tamtanlar Ispanyol Ya-
hudilerdir. Bundan dolay1 Yahudi felsefesindeki Ibn Riisd tesirleri de
cok derindir.

fbn Rasdvin “Tehafiitivt-Tehaftit” adh eseri disindaki felsefi eserleri
13. asnn ilk yansinda Latince'ye cevrilmisti. Ibn Sina'min uzlasmac
Aristo anlayisina kars: Ibn Risd'tin Tavizsiz Aristo yorumlar: Bati'y1 et-
kilemis, bu konuda ibn Risd'cii okullar ortaya ¢ikmusti. Bu okullara —
kars: ortaya cikan savunma hareketleri Thomascihik denilen Bati Sko-
lastiginin iki biiytik temel akimindan birini olusturdu. Fakat bu sisteme
karst olmalarma ragmen yogun bicimde “Averroisme” girdi. Bu mu-
halefeti yurtiten Aquinalh Saint Thomas dahi onun talebesi sayilir.
Cunkii Ernest Renan'a gore A. Thomas, her seyini Ibn Riisd'e borgclu,
eserlerinin bicim ve yontemlerini bile ondan almstir(13),

Tehafiit polemigi Bati'ya Ibn Riisd'den gecmistir. Ctinkii Ibn Risd'e
karsi ¢ikan batililar onu ¢trtitmek icin Gazzali'den delil getiriyorlardi.

Ibn Rasd ve akiel felsefesi Dogu Islam dinyasinda de-
gerlendirilememis, Bat1 bunu daha iyi degerlendirmistir. Bu bakimdan
o, Bat1 Skolastigini yikan ve Rénesans't doguran en biiyik amil olarak
gortlmustiir. Cliinkd onun akiler ve ilimci anlayis1 Ronesans'tan sonra
gelisen yeni anlayisin temelini teskil etmistir.

Jean Tenaille, “Civilisation Occidentale” adli eserinde “Ibn Risd fel-
sefesinde cagdas ddstncenin kékenlerini gérmek isteyenler oldu. Akla
verdigi yer dlctistinde bu dogrudur.”(14)

{(12) ibn Risd, Tutarsizhfm Tutarsizhii, s. 290-291, Samsun, 1986 Cev.: K. Isik, M.
Dag.

(13) E. Renan, Averréos et l'averréoisme, Paris 1866, s. 236.

(14) Jean Tenaille, Civilisation Occidantale, Paris 1957, s. 199. /
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Henri Corbin’de Bati'min Rénesans ile belirlenen gelismesi onun “Ben
beseri bilginin alimiyim” seklindeki sdziinden kaynaklandigin: ifade et-
mektedir.(15) Quadri de onun Avrupa dustincesini yénlendirdigi ka-
naatindedir.

d

Ibn Riisd'iin Tehaftit'i, Gazzali'nin Tehafiit'ti ile birlikte Fatih'in emri

ile Hocazade ve Iranli Alaaddin tarafindan ayr aym degerlendirilmistir.

Bunu Osmanli'da baska Tehafutler takip etmistir. Bunu kendi me-
deniyetinin formunu arama gayreti olarak gormek isabetli olacaktir.

Goruldagua gibi Endulas tefekkiini, su kisa bakisla bile anlasilacag:
tizere, ¢ok yonla ve derinligine bir tefekktr olup Bati'ya da tesirleri o de-
rece derin olmus ve adeta Batimin kaynagim teskil etmistir.

(15) Henri Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev.: H. Hatemi, Ist. 1986, s. 234.
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