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YAHUDI KUTSAL METINLERINDE GAYB INANCI'

Dr. Salime Leyla GURKAN '
DV, Isldm Arastirmalart Merkezi(ISAM )

Metafizik alan ve bu alanla kurulan iletisim méanésinda, yani hem
ontolojik hem de epistemolojik baglamda, gayb kavramu eski Israil-
ogullart dinine yabanci bir konu degilse de genel olarak Yahudilik’te
gayb kelimesine karsilik gelen tek ve kusatici bir kavram mevcut degil-
dir. Bunun yam sira, baska pek cok konuda oldugu gibi, gayb alanina
giren cogu hususta da sistemlesmis ve biitlinciil bir Yahudi anlayigindan
veya Eski Ahid ya da Rabbinik inancindan bahsetmek giictiir. Ciinkii
Yahudilik' diye adlandirilan dini sistemin bizatihi kendisi ve bu siste-
min temelini olugturan yazili ve sozlii kutsal metinler (Tanah ve
Talmud), Yahudilerin dinf, kiiltiirel ve siyas? tecriibeleri ve bagka kiil-
tiirlerden etkilenmeleri sonucunda zaman igerisinde geliserek ve degise-
rek ortaya cikmus bir olguya ve siirece isaret etmektedir.

Ote yandan Yahudilik, otoritesini inanctan ziyade fiiller, itikattan
ziyade seriat {izerine oturtmus bir din oldugundan, Yahudi &mentiisii o-
lusturma cabalarimin bile ancak Orta Cag’da, ozellikle de Miisliiman-
larla yakin temas halindeki Yahudi alimler arasinda, yayginlik kazandi-
gim ve s6z konusu dmentiiniin icerifi ve hatta geregi konusunda ne gec-
miste ne de gliniimiizde Yahudi din adamlan arasinda fikir birliginin

" Bu metin sempozyumda 6zet olarak sunulan tebligin genis bicimidir.

! Ozellikle modern dénemde yaygin kullamm alani bulan “Yahudilik’ kelimesi, ilk ola-
‘rak miladi 1. yiizyilda Grekge konusan Yahudiler tarafindan kullanilmustir. Islam ge-
leneginde anladigimiz sekliyle din karsilifinda her hangi bir kelimenin yer almadig
Eski Ahit literattiriinde ve Talmud’da Israilogullar’min dinini ifade etmek icin daha
ziyade ‘Gfreti,” ‘seriat’ gibi manalara gelen ve aym zamanda Hz. Musa’ya Tanri tara-
findan Sina’da verilen Tevrat kitabimin da adi olan Ibranice Torah ve bunun yani sira
yine ‘seriat’ veya ‘hukuk’ gibi anlamlara gelen mispat ve huka kelimeleri kullanil-
maktadir (Cikis 12:49; Levililer 24:22; Sayilar 15:15). A?y—;xca Ibranice dat kelimesi
dinden ziyade seriat manasina gelirken, bati dillerine cogunlukla ‘iman’ olarak tercii-
me edilen emunah kelimesi ise, iman etmekten ¢ok ‘giiven’ ve ‘baghlik’ gibi manala-
ra isaret etmektedir.
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s6z konusu olmadigini belirtmekte fayda var. Buna paralel olarak, basta
ahiret inanci olmak tizere gayb alaminin konusunu olusturan pek ¢ok hu-
susla ilgili olarak, farkli dénemlerde farkli ve bazen de birbirine zit an-
layislanin ortaya ciktig1 goriilmektedir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki gayb inanci gibi derin ve karma-
stk bir konuyu Yahudilik gibi kompleks karaktere sahip bir dinf sisteme
atifla ve ustelik tek bir teblig icerisine sigdurmak suretiyle tartigmak,
kendi icinde belli giicliikleri ve sikintilari beraberinde getirmekte ve
belki de bu sekilde konuya belli 6lctide haksizlik yapmak kacinilmaz ol-
maktadir. Tim bu dezavantajlann farkinda olmakla birlikte ve teblig si-
mirlarini da zorlayarak, yukarida bahsi gecen noktalar 15181nda, gayb i-
nanct ile alakali olarak Yahudi Kutsal Kitap geleneginde yer alan ilgili
terminoloji, literatiir ve belli bagli hususlar {izerine bir degerlendirme
yapmaya calisacagim.

Terminoloji

Yazil1 Yahudi kutsal metinlerinde (Eski Ahid/Tanah) ve Yahudi-
ler tarafindan kaleme alinmasina ragmen Yahudi kutsal literatiirtintin di-
sinda kalan diger kitaplarda (Apokrif-Apokaliptik literatiir), gayb kav-
rami karsih@inda raz_ (sir, gizli seylm) * aharitlaharit ha-yamim (son
giinlerin sonu veya ahir zaman) ha-'olam ha-ba (gelecek diinya)* ve
diinyanin sonuyla ilgili bilgilerin veya sirlann izhar edilmesi ménésinda
gillayon (apocalypse=vahiy)’ gibi terimler kullanilmistir.

Ote yandan, Tanr’min iradesini yerine getirmekle ve ayni za-
manda O’nun elciligini yapmakla gorevli semavi varliklar ifade etmek
icin kullamlan malakh (melek/elci), bene ha-Elohim/Elim (Tanr’ nin
ogullan), kahallsod kedosim (kutsallar toplulugu/konsili) ve rseva ha-
samayim (gdkylizii ordulan) gibi terimler; yine erken dénemlerden iti-

* Daniel 2:18; (Eyub 11:6-7); I Enoch (Ethiopic) 9:6. Enoch kitabinda Nuh dénemindeki
insanlarim yrkim sebebi olarak her tiirlii sirn elde etmeleri oostenlmel\tedir (65:6).

3 Tekvin 49:1; Mezmurlar 73:17; Isaya 2:1; II Enoch (Slovanic) 42:3; 1I Baruch 14:11.
Ahir zamanla ilgili seylerin bilgisi manasindaki ‘eskatoloji’ terimi buxadan gelmekte-
dir.

* 1 Enoch 71:15; I Esdras (IV Ezra) 8:1.

* Apokaliptik olarak isimlendirilen ve Eski Ahit sonrasina denk gelen literatiirden bagka
Isaya kitabiun ‘Isaya’mn Apokalipsi’ olarak bilinen kismu (24:1~27:13) ve Daniel ki-
tabiin biiyitk bir béliimii de (7:1-12:13) dunyanm sonuyla ilgili ilahi sirlarin ifsa e-
dilmesi esasina dayanmaktadir.
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baren kullanilan, Tanr’nin kendi iradesini izhar etmek lzere sectigi
karizmatik kisileri, yani peygamberleri ifade eden is ha-Elohim (Tanri
adanu), roeh, hozeh, (kahin)® ve navi | (aram/elgi)7 kelimeleri ve son ola- -
rak da ilahi bilginin izhar edilmesi veya edilme bicimini gOsteren hazon
(,visz'anzpeygamberlik/kehanet)S ve devar YHWH (Tanri’mn sozii)’ gibi
terimler de gaybla baglantili kavramlardandir.

flahlik

Genel olarak bu diinyaya endeksli bir bakis acisina sahip olan
Tevrat’ta ve Eski Ahid’i olusturan cogu kitapta gayb kavramunin da da-
ha ziyade diinyevi alan ve buna bagh tarihi diizlemde kendini ortaya
koydugunu sdylemek yanlis olmasa gerek ki bu durum &zellikle Babil
Siirgiinii’nden'® ncesine denk gelen literatiirde bariz sekilde ortaya cik-
maktadir. Dolayisiyla, Hahlik inancindan baglamak suretiyle vahiy, me-
lek, peygamber ve ahiret inanci gibi gaybi ilgilendiren konularda bas-
langicta daha ziyade bu diinyayla sinirh bir perspektif hakimken, 6zel-
likle siirgiin tecriibesiyle birlikte baslayan ve Eski Ahid literatiiriiniin
M.O. 2. yiizy1lda kapanigina dogru daha da belirginlesen mistik ve meta-
fizik bir bakis acisina gecis so6z konusu olmustur.

Bu aciklama 1518inda ilahlik meselesine goz atacak olursak, Tev-
rat’a ve Eski Ahid literattriiniin biiylik bir kismina hakim olan vurgu-
nun, Tanri’min metafizik manida varlig ve mahiyetinden ziyade pratik
anlamda —en azindan Israilogullan igin— tekligi ve O’na yonelik ibade-
tin dogru bicimi iizerine vogunlasmis oldugunu goriiriiz. Diger bir ifa-
deyle ilahlik konusu, Tanr’nin mahiyetinden ¢cok O’nun Israil’le ve di-
ger milletlerle miinasebeti ve buna bagl fiilleri baglaminda ele alinmak-
tadir. Dolayisiyla Israil Tanrisi, “yaratict,” “cezalandirici,” “yerde ve

EEINY

®1 Samuel 9; 11 Krallar 17:13; I Tarihler 9:22; II Tarihler 9:29; Amos 7:2.

" Tekvin 20:7: Tesniye 18:15; I Samuel 3:20; isaya 3:2; Hezekiel 2:5.

81 Samuel 3:1; Meseller 29:18; Isaya 1:1; Hezekiel 8-10; I Enoch 19:3; krs. Amos 3:7.
‘Peygamberlik sozleri” veya ‘Tanri’dan gelen yol gosterici stzler’ seklinde tanimla-
nan Ibranice hazon kelimesi, bat dillerine genellikle vision veya prophecy bigiminde
terciime edilmektedir. ’

? Tekvin 15:1; 1 Samuel 3:21; I Krallar 20:4; Yeremya 1:1; Hezekiel 11:14.

"% jsrailogullart tarihinde pek ¢ok agidan doniim noktast niteligindeki Babil Strgiinil.
Giiney'deki Yehuda kralhigimin MO 587 yilinda Babil Krali Nebukadnezar
(Buhtunnasr) tarafindan ele gecirilip yikilmas: ve Israilogullarindan pek gogunun
Babil’e siiriilmesini ifade etmektedir. Bu siirgiin dénemi, Babil'in MO 538 yilinda
Persler tarafindan ele gecirilmesine kadar devam etmistir.
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g6kte bulunan,” “kutsal,” “sabirli” ve “merhametli” gibi sifatlarla ta-
nimlanmakla birlikte'' Tanr’min “kiskang” ve “cenk eri” olusu, “gezin-
mesi,” “pisman olmasi,” “koklamas1,” “oturmasi,” “dokun-mas1,” “uc-
mast,” Tanri’min “sesi,” “gozleri,” “kulaklari,” “ayaklarr” ve “etekleri”
seklinde bir takim antropomorfik ifadelere de siklikla yer verilmistir."

E2 RT3

Eski Ahid literatiiriiniin kapamsindan milattan sonra 2. yiizyila
kadar siiren devrede ortaya cikan ve orijinal dili Ibranice veya Aramice
olmakla birlikte Grekce olarak korunmus olan Apokrif literatiiriin'® yam
sira yine aym doneme ait olan Eski Ahid’in Grekce terciimesi
Septuagint’te ise, s0z konusu antropomorfizmin belirgin bir bicimde
yumusatildigi ve Tanrihigin daha batin? olarak tanimlayabilecegimiz bir
sunumuna yer verildigi goriilmektedir. Buna géresTanr’nin “eli,” “se-
si,” “gozlert” ve “etekleri” gibi ifadeler, Tanri’nin “giicdi,” “iradesi,”
“bilgisi” ve “sam” biciminde tevil edilirken,'® Tann’mn bilgisini ve
kudretini yiicelten, kimsenin O’nun muhtesem giictinii idrak edemeye-
cegi ve rahmetini tamimlayamayacagi, azizlerin dahi O’nun iglerindeki
harikuladeligi ifadeye muktedir olmadiklarini vurgulayan bir takim mis-
tik ve metafizik tespitler yapilmigtir)”

Ote yandan, Eski Ahid antropomorfizmini asmak adina Rabbinik
literatiirde Tann icin lbranice sekhina kelimesi kullanilmustir. Insanlar
arasina inen Tanrt’ nin ylice varligi veya tezahiirii manésina gelen bu ke-

! Tekvin 1; Tesniye 4:39; Mezmurlar 89:12; Isaya 22:5; Yeremya 32:17.

2 Tekvin 3:8; Cikis 15:3; I Samuel 3:10; Mezmurlar 18:7-16; Yeremya 1:9; Amos 7:7.

" Yahudiler tarafindan yazildiz: halde Ibranice orijinal niishalari meveut olmadig icin
Yahudi Kutsal Kitap kanonuna dahil edilmeyen yazilarin genel ismi, ‘gizli’ veya
‘gizlenmis’ manasina gelen Grekce apocrypha’dir. Eski ve Yeni Ahit literatiirii ara-
sindaki yazimn olarak da bilinen Apokrif yazmalarin hic birisi Yahudi ve Protestan
kanonunda yer almazken, sadece 7’si (Tobit. Judith. Baruch, Maccabees [-II, Ben
Sira, Wisdom of Solomon) Katolik ve Ortodokslar tarafindan deuterocanonical (‘i-
kinci dereceden mesru”) kabul edilmektedir. Protestanlar ise bu 7 kitab1 Apokrif ola-
rak isimlendirirken diger Apokrif yazilar icin de ‘sahte isimle yazilmus’ manasinda
pseudepigrapha tabirini kullamrlar. Eskatolojik ve yaratihsla ilgili sirlarin izhar e-
dilmesi lizerine kurgulannus Apokrif kitaplar ise Apokaliptik olarak isimlendirilmek-
tedir.

Y Eski Ahit’te kullamlan ‘baba’ sembolizmi ise her bir insan ruhunun Baba'yla olan
manevi ogulluk iliskisi biciminde tevil edilmistir. bk. E. G. Hirsch, “God,” The
Jewish Encyclopedia (JE), VI, 3. ’

'* Wisdom of Solomon 1:6-7; Ben Sira (Sirach) 18:1-4; II Esdras 3:10; I Baruch 8-10.
Tanri’min islerinin insanlar tarafindan idrak edilemeyecegine dair benzer ifadeler Es-
ki Ahit’te de yer almaktadir (Eyub 42:1-6; Tesniye 29:29: Amos 3:7; Mezmurlar
44:21). 2
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lime, Eski Ahid’te Tanri’min ve kimi zaman da Tanri’min Ismi’nin veya
Sani’nin, Toplanma Cadiri’nda, Mabet’te, Siyon daginda veya
Israilogullar1 arasinda “oturdugunu’” (sakhan=oturmak) ifade eden pa-
sajlardan hareketle olusturulmusgtur.'®

Tevrat’in Aramice terciimesi Targum Onkelos’ta da Elohim, Tan-
ri’'min Ismi, Yiizii, Sani, oturmasi ve uzaklign gibi ifadelerin gectigi yer-
lerde sekhina kelimesi tercih edilmistir.'” Ayrica Rabbinik literatiirde
Tanr “gdriinmez” olarak nitelenmekte, sekhina ise fiziki 151k biciminde
tasvir edilmektedir.'® Fakat bu kelime Rabbinik literatiir icerisinde kimi
- zaman Tanri’nin alternatifi, kimi zaman da O’ndan ayn bir unsur olarak
anlagiimistir. " Buna paralel olarak Orta Cag Yahudi &limlerinden
Saadiah Gaon (Said el-Feyyumi, 6. 942), Maimonides (Ibn Meymun, &.
1204) ve Judah Halevi (8. 1141), sekhina’yr Tanri’dan ayr1 ve O’nunla
diinya arasinda araci olarak yaratilmug bir 151k olarak tammlamakla bir-
likte, Maimonides’in kimi ifadelerinde onu Tanrilik’la 6zdes olarak ni-
telendirdigi de belirtilmektedir.”* Kabbalact Nahmanides (5. 1270) ise
sekhina’yr Tanr’nin, kendinden ayr bicimde tezahiir eden 6zii olarak
anlamugtir.”!

¢Ote yandan Yahudi mistik gelenegi Kabbala’da,” Tanr ile ilgili
olarak genellikle antropomorfik bir dil kullanilmakla birlikte, Eski Ahid
ve Talmud’da yer aldifi sekliyle Tanr’nin tezahiirlerini ifade eden
Elohim, YHWH veya Yiice Olan tabirleri yerine, Tanri’mn kendi 6ziinii
ve agkinligini ifade eden Ein-Sof (Sonsuz) terimi kullaniimistirs- Bunun
yam sira, Ein-Sof tan cikan ve Tanri’nin evrenin olusumundaki tezahii-
riind saglayan ilahi gicleri ve vasitalan temsil eden “sefirot” (on felek)
doktrini, Kabbala’mn merkezinde yer almaktadir. Bu ménida Tanr’nin
kendini acia vurma (zahir) ve gizleme (batin) bicimindeki ikili ve bir-
birine zit tezahiirlerini uzlastirma cabasi, diger mistik geleneklerde ol-

' Cikis 24:16; I Krallar 6:13; Isaya 8:18; Nehemya 1:9.

17 Baba Bathra 58a.

'8 K. Kohler and L. Blau, “Shekinah,” JE, XI. 259-60. Tanri un goriinmezligiyle ilgili
olarak bk. Tesniye 4:12; 5:24.

% A. Unterman, “Shekhinah (In Talmud and Midrash),” Encvclopaedia Judaica (EJ),
X1V, 1350-52. ’ '

2 R. G. Horwirtz, “Shekhinah (In Jewish Philosophy),” EJ, X1V, 1352-53.

2! Kohler and Blau, “Shekinah,” s. 259.

2 Yahudi mistisizminin ve gizemciliginin 12. yiizytlin sonlarindan itibaren aldig: sekli
ifade etmek icin kullanilan Kabbala terimi, genis anlamiyla alindifinda II. Mabed’in
yikilmasindan -itibaren ortaya ¢ikan tiim batini Yahudi hareketlerinin ad: olmaktadir.

* G. Scholem, “Ein-Sof.” £/, V1, 535.
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dugu gibi, Yahudi mistisizminin de temelini olusturmaktadir.

Kabbala’da yer alan ikinci énemli unsursa, Tanrihgin gizli mahiyetine

ait sirlant ve ilahi hayatla bir yandan insan hayat: ve diger yandan yara-

tilis arasindaki miinasebeti ortaya koymak anlaminda “teosofi” olmak-
24

tadur.

Vahiy

Gayb inanciyla baglantili bir diger konu, Tanri’nin iradesini in-
sanlara izhar etmesidir ve bu noktada da vahiy ve elcilik miiessesesi
giindeme gelmektedir. Her seyden once, Israil Tanrisi, gerek insanlar-
dan gerek semavi varliklardan sectigi aracilar yoluyla, iradesini ve bu-
nun da Otesinde bizzat kendisini insanlara ve oOzellikle de
Israilogullarina bildiren bir Tanr biciminde tasvir edilmektedir. Esa-
sinda, Eski Ahid literatiiriinde vahiy kavramu, ilahi bir sumin izharindan
(niglal) daha sik olarak Tanri’min kendisini gostermesi (nir’ah) veya
bildirmesi (nodah) biciminde ortaya konur. Bu noktada Ibrani atalarina
ve hatta Israilogullarina atifla, “Tanr’mn kendisini onlara gosterdigi”
seklindeki ifadeler, 6zellikle Tekvin kitabinda, siklikla yer almaktadir.”

Nitekim Yahudilikte bir yerin kutsal kabul edilme sebebi, Tan-
ri'min orada tezahiir etmis olmasina dayandirilmaktadir. Fakat bu ilahi
tezahiirde insanlar, Tanri’min kendisini degil, O’nun kaved (san) olarak
isimlendirilen mevcudiyetini gbrmektedirler ve bu mevcudiyet, cogun-
lukla 131k, ates veya duman formunda gerceklesmektedir. Ayni zamanda
Tanri, kendini izhar etme sirasinda, mesela Israilogullarimi Misir’dan
kurtaranin kendisi oldugunu belirtmek suretiyle, tarihe miidahale eden
bir ilah oldugunu da bildirmektedir.”®

Melek inanci

Tanri’nin iradesini bildirme vasitalarindan biri olan meleklerin ve
meleklere inancin eski Israilogullart dininin bir pargast oldugu ve halen
de Yahudilerin manevi diinyasinda bir yer isgal ettigi kabul edilmekte-
dir. Tanah’ta, melek kelimesini ifade etmek icin “el¢i” minésina gelen
Ibranice malakh kelimesi kullanilir ki bu kelime, genis anlamiyla, in-

lf Genis bilgi icin bk. G. Scholem, “Kabbalah.” EJ, X, 495-654.
* Tekvin 12:6-7; 26:24; Cikis 3:2-6; Levililer 9:6; Tesniye 31:15; I Krallar 3:53.
* bk. Eliezer, “Revelation,” EJ, X1V, 117-18.
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sanlardan veya semavi varliklardan olusan tim elcileri ifade etmekte-
dir.”’ Bu manada peygamber Malaki’nin (Malakhi=elgim) ismi, gercek
bir isim olmayip kendisinin elci olusuna isaret etmektedir. Fakat malakh
kelimesi, “Rabb’in melegi” (malakh YHWH)™ ifadesinde oldugu gibi,
tdmlama biciminde kullanildiginda kastedilen ména semavi varlik olan
melek olmaktadir.

Tanah’ta melekleri veya Tanri'nin disindaki semavi yaratiklari i-
fade etmek icin malakh kelimesi haricinde “Tanm’nin ogullart” (bene
ha-Elohim/Elim) “kutsallar toplulugu/konsili” (kahallsod kedosim) ve
“gOkylizll ordulan” (tseva ha-samayim) gibi isimler de yer almaktadir.”
Melekler, genellikle, saf ve parlak mahiyete sahip, atesten yaratilmis ve
151kla gevrelenrnis,3 % kanatlar: olup ucabilen,” insanlara (cok giizel) in-
san biciminde (bazen de riizgar ve 151k seklinde) goriinmekle birlikte™
kendilerini gozlerden gizleyebilen, giiclii ve korkutucu, diinyevi konu-
1arda hikmete ve bilgiye sahip, hukumlennde adil, kutsal ama yamlabi-

* Tanr’mn soziine itaat eden, zaman zaman kendi aralarinda ceki-
sen, insanlarin kizlariyla cinsi miinasebete girip,”® cennet taam yiyen®’
ama yine de cismi olmayan ve zaman ve mekanla sinirlanmayan yara-
tiklar biciminde tasvir edilmektedir. Kimi pasajlarda ise kilic tasidikla-
rindan ve at izerinde gittiklerinden bahsedilmektedir.*® Sayilan oldukca
fazla olan bu melekler,39 bazen ifa ettikleri 6zel gorevlere-atifla cesitli
sekillerde zikredilmislerdir: Ahid melegi, kurtarici, yorumlayici, hamd
edici, yonetici ve hatta helak edici, intikam alan veya kotii melekler™
gibi ki “kotiiliik” kelimesi burada melegin kendisini degil, ifa ettigi go-
revi nitelemektedir.

2 Malakh kelimesinin melek ve elci manalan icin bk. Tekvin 19:1; Il Samuel 24:17;

Zekarya 1:9; Mezmurlar 78:49; 1 Samuel 23:27; {saya 30:4; Malaki 2:7.
¥ Tekvin 16:7; Hakimler 2:1; Isaya 37:36; Mezmurlar 34:7.

* Tekvin 6:2; Tesniye 4:19; Mezmurlar 29:1.

3 Mezmurlar 104:4; Slovanic Life of Adam and Eve 9:1.

3 Isayaé 2, 6; Hezekiel 1:5-28; Hagiga 16a.

2 Tel\vm 18:2; Genesis Rabbah 77; Exodus Rabbah 25: Hullin 91a.
* Slovanic Adam and Eve 48:5.

3f 1I Samuel 14:17; I Samuel 29:9; Eyub 4:18: Leviricus Rabbah 24:8.

3 Mezmurlar 103:20-21.

% Tekvin 6: 1 Enoch 6.

3 Mezmurlar 78:25: Slovanic Adam and Eve 4:3.

8 Sayitar 22:23; Zekarya 1:8; IV Maccabees 4:10.

¥ Tekvin 32:2; Yesu 5:14; I Krallar 22:19.

*0 Tekvin 48:16; 1 Samuel 24:15; Eyub 33:23; Mezmurlar 29:1; 1 Enoch 53:3.
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Baslangicta diisman veya muhalif manasinda bir sifat olarak
Tanah’ta yer alan seytan (satan) kelimesi ise,"' Israilogullar dininin gec
dénemlerinde miisahhas bir varhigin adi olarak kullaniimaya baglanmis-
tir. Bu ménada Eyib kitabinda Seytan’dan, insanlarin kétiiliiklerini a-
rastirmakla gorevli semavi bir varlik, melekler ordusunun bir tiyesi ola-
rak bahsedilmektedir.*” Ote yandan I. Tarihler kitabinda Seytan, Tan-
ri’min iradesinden bagimsiz ve insanlari (Davud’u) ayartan bir varlik o-
larak sunulmaktadir.®® Onceki dénemlere ait olup, iyi-k6tii her seyin
Tanrr’dan geldigini kabul eden ve Davud’u ayartanin da bizzat Tann
oldugunu ifade eden pasajlardan™ farkli bir bakis acist sunan bu pasaj,
Zerdiistilik’in etkisine dayandirilmaktadir. Nitekim bu bakis acisi, Sey-
tan’1 diigmis ya da kovulmus meleklerin lideri ve tiim kotiliiklerin kay-
nag olarak goren Apokrifler'de daha da belirgin bicimde ortaya cik-
maktadir.

Genel olarak melekler, helak etme gorevi verilmedigi siirece, in-
sanlara karsi iyiliksever olarak sunulmaktadirlar.*® Tanri’mn giiciiniin
ve iradesinin vasitas: olarak ve ilahi takdiri yerine getirmek lizere insan-
lara goriinen melekler, ayn1 zamanda, insanlara Tanri’nin sézlini tasi-
yan elcilerdir.*’ Fakat, Hezekiel ve Zekarya haric, peygamberler kita-
" binda meleklerden hic bahis yoktur ve Tanr ile insan arasina insaniistii
bir varlik girmeyip, Tanri’nin s6zi peygamberlere aracisiz olarak (viz-
yon veya riiya yoluyla) ulastinimaktadir. Meleklerin kokeni hakkinda
Tanah’ta herhangi bir yorum yer almazken, onlarin diinya yaratilmadan
once de var olduklan fikrine atif vardir.”® Ayrica, kerubim, serafim,
hayyor (c (canlilar) ve ofanim Lekerlekler) gibi isimler alan farkli semavi
varliklardan da sz edilmektedir.* Yahudilik’te her cesit put yasaklan-
mis olmakla birlikte Tanri’nin, Adem ve Havva’yr Aden Bahcesi’nden

3111 Samuel 29:23; T Krallar 5:18; Mezmurlar 109:6.

2 Eyub 1:6-12; krs. Zekarya 3:1-2.

1 Tarihler 21:1.

* I Samuel 16:14; I Krallar 22:22; [saya 45:7.

*3 Slovanic Adam and Eve 16; I Enoch 6; II Enoch 29:2-4; Wisdom of Solomon 2:24;
Jubilees 23:29; Luka 10:18. Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. J. Jacobs and L. Blau,
“Satan,” JE. X1, 68-71. Yahudi geleneginde yer alan ‘g6kten diismiis melek’ kavra-
mina benzer sekilde, Kur’n tizerine yapilmis kimi tefsirlerde de cinlerden ve Sey-
tan’dan isyan etmis ve kovulmus melekler olarak bahsedilmektedir.

96 Mezmurlar 91:11-12; Genesis Rabbah 48:11; krs. Exodus Rabbah 42:1.

4T Hezekiel 40:3; Zekarya 1:9; I Enoch 22-23.

8 Tekvin 1:26; Eyub 38:7; Sanhedrin 385, Genesis Rabbah 1:3; 8:5.

# Tekvin 3:24; I Krallar 7:27-33; Isaya 6:2-6; Hezekiel 1:5-28.
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kovduktan sonra muhafiz olarak bahcenin kapisina diktigi kerubim adl
kanath semavi varliklarin, bizzat Tanr’mn direktifiyle, Ahid Sandi-
g’min iki tarafina yerlestirilmek iizere altindan heykelleri yapilmigtir.”

. Sonraki doénemlerde, 6zellikle Daniel kitabinda, Apokaliptik lite-
ratiirde ve Talmud’da, meleklerin daha organize bir karaktere sahip ol-
dugu, cesitli gruplara ayrilmanin otesinde miinferit meleklerin ismen
zikredildigi goriilmektedir: Mikhael, Gabriel, Rafael ve Uriel gibi.”! Bu
noktada Apokaliptik 6gretinin temsilcilerinin meleklerden 6grendikleri
gizli bilgileri se¢ilmis insanlardan olusan bir gruba aktardiklar ileri sii-
riilmektedir. Ozellikle Enoch (Hanok) kitab: bu hususta 6nemli bir kay-
nak olusturmaktadir.”® Ayrica bir diger apokaliptik kitap olan Testament
of Solomon’da (Silleyman’in Sehadeti), Hz. Siileyman’in, kotii ruhlar-
dan 6grendigi gizli formiiller ve biiyt yoluyla melekleri kontrolii altina
aldigi ifade edilmektedir.

Milattan bir 6nceki ve bir sonraki asirlar arasinda varlik gosteren
lic Yahudi mezhebinden ikisi olan Ferisi ve Esseni mezheplerine atfedi-
len Apokaliptik literatiir, aym1 zamanda Ferisiler yoluyla Rabbinik lite-
ratiirii ve Kabbala’y1 da etkilemistir.>* Ozellikle miinzevi karakterdeki
Esseniler’in, oldukca gelismis bir melek inancina, meleklerin isimle-
riyle ilgili gizli bilgiye ve bir de Melek Risalesi’ne sahip olduklan bi-
linmektedir. Ote yandan aym dénemde yasarmus ticlincti Yahudi mezhe-
bi Sadukiler’in, meleklerin varli§i meselesini, yeniden dirilme hususun-
da oldugu gibi, tartisma konusu yaptiklan ileri siiriilmektedir.™

®-Cikis 25:18; Sayilar 7:89; I Krallar 6:23-28.

! Daniel 8:16; Tobit 3:17; 1 Enoch 20; Jubilees 7:1; Slovanic Adam and Eve 14:1;
Hagiga 12b; Yoma, 374. Giinahkar melekler ve kotii ruhlar icin ayrica bk. Jubilees

4:15.

** bk. II Enoch 22-23.

3 Testament of Solomon 1. Nitekim Kur'an'da da Yahudilerin Hz Siileyman’y bilyiicii

_olarak nitelendirdikleri gergegine isaret vardir (Bakara 2/102).

* Mesela bk. Sukkah 28a.

* bk. J. Gutmann. “Angels and Angelology,” £J, II, 961-68. Konuyla ilgili genis bilgi
icin ayrica bk. B. L. Bamberger, “Angels and Angelology,” EJ. II, 956-61; L. Blau
and K. Kohler, “Angelology,” JE. 1, 583-97; Ali Erbas, Melekler Alemi: flahi Din-
lerde Melek [nancr, Istanbul: Nun Yayincilik, 1998, s. 65-116.
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Peygamberlik

Israil Tanrs1’yla iletisim kurma noktasinda ise peygamberlik mii-
essesesi, gerek Tevrat’ta gerek diger Eski Ahid literatiiriinde onemli bir
yer isgal etmektedir. Nitekim Eski Ahid’i olusturan ii¢ kategoriden biri-
si, Ibrani peygamberlerin hayatlarini anlatan veya direk olarak kendile-
rine atfedilen kitaplardan olusan Neviim'dir (Peygamberler). Peygam-
berlik miessesesi, Tanri’mn kendi iradesini, se¢cmis oldugu bazi kisilere
ve bu kisiler araciligiyla da Israil halkina (ve diger insanlara) izhar et-
mesi prensibine dayanmaktadir.®® Bu manada peygamberlik, dogustan
gelen bir 6zellik veya sonradan kazanilmus bir bilgi olmayip, tamamen
ilahi secilmiglige dayal bir gorev ve statiiye isaret etmektedir.

Ik defa peygamber (navi) olarak isimlendirilen kisi Hz. Ibrahim
olmakla birlikte,”” Tesniye kitabinda peygamberlik miiessesesinin ko-
keni Sina ahdine dayandirilmaktadir. Buna gore, direk Tann ile muha-
tap olmaktan korkan Israil halki, Hz. Musa’dan Tanr’mn sézlerini isitip
kendilerine bildirmesini istemis ve bdylece Hz. Musa, kavmi icin Tan-
r’mn sozciiliigiini yapmstir.®® Nitekim Yeremya kitabinda da peygam-
berler icin “Tann’min sdzciisii” tabiri kullanilmaktadir.”® Onun i¢indir ki
sozliik manas: “caginlmis” olan navi kelimesi (krs. Arp. nebi), Grek-
ce’ye “birinin adina” veya “birisi icin konusan™ méanasindaki prophetes
kelimesiyle terciime edilmistir. Dolayisiyla peygamber (navi) kelimesi-
nin esasen “‘gelecekten haber veren” degil de “birisi adina konusan” ve-
ya “aracr” minélarina geldigi kabul edilmektedir.”

Fakat peygamberlik miiessesesinin prototip 6rnegi olarak kabul
edilen Hz Musa’min bu noktada bir ayricaligi s6z konusudur. Diger
peygamberlere Tanri’'mn sozii vizyon denilen ve uyanikken misahede
edilen sembolik goriintli veya riiya biciminde ulagirken Musa Tanri ile
yiiz yiize, yani aracisiz olarak konusmustur.”’ Bu noktada peygamberle-
rin aldig vahyin asil kaynagimn, “Tanri’min sozi” oldugu da vurgu-
lanmaktadir. Tanah’ta “Tanri’nin ruhu” olarak isimlendirilen ve pey-
gamberlerden bagka hakimler, krallar ve kavmin ileri gelenleri tizerinde

’fﬁ Amos 3:7.

7 Tekvin 20:7.

8 Tesniye 5:24; Cikis 19:9.

¥ Yeremya 15:19; Cikis 4:15-16.

8 g M. Paul “Prophets and Prophecy,” £/, X111, 1152.
® Sayilar 12:6-8; Tesniye 4:10-12.
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de etkili olan kuvvet, vahyi alma noktasinda peygamberi haziriayan bir
nevi rnotivasyon durumunu ifade ederken, peygamberi peygamber ya-
pan asil ozellik onun muhatap oldugu Tann sozii olmaktadir. Dolayisiy-
la, (Hezekiel hari¢) Masik peygamberlere nispetle seyrek olarak kullani-
lan Tanri’nin "di" veya “ruhu” tabirleri, vahyin muhteva51n1 olugtur-
may1p sadece onu dnceleyen uyarici goreve igaret etmektedir.”?

Ote yandan, Tanri’mn vahyini bildirme bicimlerinden biris ola-
rak kabul edilen riiya, peygarnberlik miiessesesi ile direk iligkilendiril-
mekle birlikte, Tanri’nin iradesini elde etme noktasinda peygamberlige
alternatif bir yol olarak da goriilmiistiir. © Fakat, Kral Davud'dan sonra,
tek gecerli vahiy bicimi peygamberlik olarak kabul edilmis ve riiya yo-
rumlama igi, sonraki peygamberler tarafindan yalanci peygamberlikle
pzdeslestirilmistir. * Ote yandan, Tanri’nin iradesine ulagmak adina,
Mabed ibadetini yiiriiten Kohen simfi tarafindan gogiis bolgesine giyi-
len ve sihirli guce sahlp olduguna inanilan bii- takim vasitalar (Unm ve
Thummim, efod)® ve yine ad veya kura cekme ve atesten gecirme® di-
ye tabir edilen sinama metotlarina da bag vurulmustur.

Bu noktada belirtmek gerekir ki Tanah’ta, ozellikle sonraki pey-
gamberler doneminde ortaya c¢ikan yalanci peygamberleri ifade etmek
icin ayn bir kelime kullanilmamaktadir.*’ Hem hakiki hem de yalanci
peygamberler navi olarak isimlendirilmis ve her ikisi de ilham ve mis-
yona sahip olma iddiasinda bulunmustur. Tesniye kitabinda yer alan
kritere gore, yalanci peygamberlerin ayirict 6zelligi kehanetlenmn dog-
ru ctkmamast Ve basgka tanrilar adina konusmalaridir. Aym kitabin
farkli bir pasajinda ise, kehanetleri dogru ciksa bile bagka tanrilar adina
konugan peygamberlerin sahte peygamber oldugu ve onlarin varliginin

2 Paul *.Prophets and Prophecy.” s. 1151-52.

% Tekvin 20:3; Tesniye 13:1-3: | Samuel 28:6; | Krallar 3:5; Joel 3:1: Eyub 33:14-18.

o Yeremya 23:23-28; Zekarya 10:2. Bazilarinca. yabane: krallarin saraylarinda yasayan
ve Tann’dan aldiklart bilgiler dogrultusunda riiya yorumilayan peygamber Yusuf ve
Daniel haric tutulursa. Israil kavminin Misir ve Mezopotamya milletleri arasinda
yaygin olan riiya yorumlama sanatina agina clmadig ileri siiriilmektedir. Fakat bu

_ tespit. peygamberlerin bu konuda uyan yapms olduklart gercegiyle gelismektedir.

® Levililer 8:8; | Samuel 2:28: Ezra 2:63. Daha sonra hahamlarin da kéti giiclerin etki-

siitden korunmak igin ciippe tarzinda bol ve agir giysiler-giydigi ve biiyiiciilerin de
ayn sebepten dolayi bu tiir agir giysileri te|’CIh ettikleri ifade edilmektedir. bk. {dris+#
Sah, Dagu Biiviisii, | stanbul: Surec Yayinlan, 1987. s. 34.

€ Sayilar 26:3, 55-56; krs. Ali {mran 3/44.

®7Septuagint'te yalanct peygamberler icin pseudopropheres kelimesi kullamlmigtr.

% Tesniye 18:20-22.
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Tanrt’ya baglilik noktasmda Israil’e yonelik bir imtihan amaci tasidig:
vurgulanmaktadir.” Fakat [srail tarihinde bagka tannlar adina tebligde
bulunan hi¢bir peygamber ¢ikmamug olmasi gercegi bir yana, yillar son-
rasina yonelik kehanetlerin varlig: diisiiniildiigiinde bir peygamberin
kehanetinin dogrulugunu kehanet aninda test etmek her zaman miimkiin
olmamaktadir. Kimi hakiki peygamberlerin kehanetlerinin tam olarak
vuku bulmamas: ise igin bagka bir boyutudur.”” Kimi zaman Yeremya
gibi hakiki peygamberler dahi yalanct peygamberi tespitte veya ispatta
kesin bilgiye sahip olamanus, hatta hakiki peygamber yalanci peygam-
ber tarafindan kandirilmus ve bazen de bizzat Tanri, (kendinden bagka
kimsenin, peygamberlerin dahi gercegi bilemeyecegini gostermek adi-
na) hakiki peygambere yanhis mesgj iletmis veya sahte peygarnbere il-
hamda bulunmustur.”’

Peygamberlikle alakah terminolojiye gelince, Israilogullan dini-
nin erken donemlerinde Tanrt’nin s6zciisii kKonumundaki peygarnberleri
ifade etmek icin navi kelirnesinin yani swa is ha-Elohim (Tann adamu),
roeh Ve hozeh (ileriyi goren/kahin) terimleri kullamilmistir. Bu son iki
terim, Tanrr’dan aldiklan bilgi dogrultusunda siradan insanlarin bilrne-
dikleri geyleri bilme ve gelecekteki olaylar: tahmin etme kabiliyetine
sahip secilmis kisileri ifade etmektedir. Buna gore, navi kelimesinin ilk
bicimi oldugu belirtilen roeli kelimesi, Tann ile igleri hususunda O'na
damsmak isteyen halk arasinda araci gorevi icra eden ve kargiliginda da
ticret alan Kigiler icin kullamlmustir. Tanri’dan aldig: direktiflerle halka
yol gosteren bir "Tanri adami” olarak vasiflandirilan Samuel, aym za-
manda ilk defa roeh sifat ile isimlendirilen kisidir.” ilgili pasajda ba-
basinin kaybolmug esegini arayan Saul'un (Talut) danigma maksadiyla
Sarnuel'e geldigi ve Tanri’nin da Saul'un Israil igin sectigi kral oldugu
konusunda Samuel'e bilgi verdigi nakledilmektedir. Bu terim, Samuel
disinda bir de Hanani’ye atfedilmigtir.”

% Tesniye 13:2ff.

0 bk. Yeremya22:19; II Krallar 24:6; Haggai 2:22-23; Zekarya 4:6-7.

™ Yeremya28:11; | Kraliar 13; Hezekiel 14:9. Peygamberlik ve sahte peygamber konu-
lanyla ilgili genis bilgi icin bk. Paul " Prophetsand Prophecy,” s 1150-76. Yahudi-
lik’te peygamberlik konusuyla ilgili olarak ayrica bk. Mustafa Sinanoglu, “Kitab-t
Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim'de Niibiivvet” (doktora tezi), Marmara Universitesi
1995, s. 22-137.

2| Samuel 9; 1 Tarihler 9:22.

P 1l Tarihler 16:7.
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Roeh kelimesivle ayni manaya eelen hozeh kelimesi ise,” ilk ola-
rak peygamber Gad’a nispetle ve hiozeli David (Davud’un kahini) bici-
minde kullanilmustir.”® Esasen bir navi olan Gad’ icin “Davud’un kahi-
ni” tabirinin kullanilmasindan ve baska Israil krallarimin da kendi kahin-
lerine sahip oldugu’’ gerceginden hareketle hoze/ kelimesinin daha zi-
yade kraliyet adina gorev yapan kahini ifade ettigi anlasil-maktadir. S6-
zit gecen bu ti¢ terim, Kral Davud zamaninda fic ayn kisiye atifla zikre-
dilmektedir: Samuel roeh, Nathan navi ve Gad hozeh. Ote yandan hozeh
teriminin Israil dinine mahsus bir kavram olmayip bilakis Bati Sami di-
linde yaygin bir kullanima sahip oldugu da kaydedilmektedir.”® Ayrica
her ne kadar bu kelime II. Samuel ve II. Krallar kitaplarinda olumlu
ménida navi kelimesi ile iligkilendirilse de sonraki peygamberlerde o-
lumsuz cagrisimlar kazanmstir.”

.Erken peygamberlerin en baskin 6zelligi, gelecegi gormek ve ola-
cak olaylani tahmin etmek seklinde ortaya cikmaktadir. Peygamber
Ahiya’nin Kral Yeroboam’in hasta oglunun akibeti konusundaki keha-
neti, llya’nin olacak kuraklii ve Kral Ahazya’min liimiinii haber ver-
mesi, Elisa’min yedi yil boyunca kitlik olacagim bildirmesi ve yine bir
grup peygamberin Tanri’nin ilya’y1 yeryiiziinden almastyla ilgili keha-
netleri bunlardandir.®® Peygamberin bazi olacak olaylari gérememesi
seklinde tezahiir eden istisnai durumlar da yok degildir.*' Diger taraftan
bu erken donem peygamberlerinden bazilari, bir takim goriintiiler de
miisahede etmislerdir. Mikaya’min “Rabbi tahti iizerinde oturmakta”
gormesi ve Elisa’nin “ates atlari ve arabalarn ile dolu bir dag” gormesi
gibi.*> Aym zamanda peygamberler, bildirdikleri kehanete eslik eden ve
onu bir nevi destekleyen bazi sembolik fiiller ve hatta mucizeler de ser-
gilemislerdir.®

Hz. Musa’dan baska, mucize gdsteren erken dénem peygamberle-
rinin baginda yiyecegi cogaltmak, Urdiin nehrini ikiye ayirmak, gokten

™ 1 Tarihler 21:9; II Tarihler 9:29.

311 Samuel 24:11; I Tarihler 21:9.

76 k. IT Samuel 22:5.

"7 Heman. Iddo ve Yehu bunlardandir. bk. I Tarihler 25:5; II Tarihler 9:29.
78 bk. Paul, “Prophets and Prophecy,” s. 1153.

" {saya 29:10 (28:7); Amos 7:12; Mika 3:7.

801 Krallar 14:1-18; II Krallar 1:1-4; 2:1-3; 8:1.

ST Krallar 4:27.

82 Krallar 22:19; II Krallar 6:17.

831 Krallar 11:29-36; IT Krallar 2:19-22; 13:14-19.
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ates indirmek, olayi diriltmek ve en Onemlisi goge cekilmek gibi hari-
kulade olaylar sergileyen ilya ve Elisa gelmektedir.* Fakat bu noktada
dikkat edilmesi gereken husus, Tanah’ta peygamberlere nispet edilen
tiim bu vasiflar ve fiiller, direk Tanri’min iradesiyle baglantili olarak al-
gilanmus ve her hangi bir tabiatiistii gliclin araciliimu esas alan biiyii ve
okiiltizm tarzi teknikler reddedilmistir.*” Diger bir ifadeyle peygamber-
lerin arkasindaki tek giiciin ve iradenin Tann oldugu ve yalniz O’nun
aracilifina bas vurduklarina inanilmis ve bagka bir glic kullanmak sure-
tiyle ve kisinin kendi inisiyatifi dogrultusunda Tanri’nin iradesini arag-
tirmaya caligmasi, pagan toplumlara mahsus gayr-i mesru bir yol olarak
gtjriilmiistiir.‘q(’ Bununla birlikte peygamberler, sahip olduklarn statiiye
ragmen, her zaman garanti altinda olmamus, bilakis Mikaya ve Elisa gi-
bi kimi peygamberler kavimleri tarafindan hapse atilmis ve hatta oldi-
riilmiislerdir.¥’

Belirtmekte yarar var ki Tanah’ta yer alan tiim yasaklamalara
ragmen,®® Israil toplumunun temas halinde oldugu diger milletler (M-
sirhilar, Babilliler, Filistiler, Kenanlilar, vs) arasinda genis uygulama a-
lanina sahip olan® medyumluk, biiyiiciilik, ruh cagirma, oliiye da-
nisma, fala bakarak kehanette bulunma, atesten gecirme gibi okiilt sa-
natlar, Israil toplaminda da etkili olmustur.g0 Nitekim, II. Krallar kita-
binda gectigi tizere, yoldan cikan Israil Krali Menasse’nin medyum ve
biiyliciilere damistig1 gerceginin yani sira, ilk Israil krali Saul’un dahi,
kendi koymus oldugu yasaga ragmen, bir medyum kadin aracihigiyla

$ 1 Krallar 17; I Krallar 2:11. Hz. Musa’ya atfedilen mucizeler (asa, beyaz el, 10 fela-

_ ket, denizin yarilmasi, tagtan su ¢rtkmasi. men ve selva) i¢in bk. Cikig 4-17.

83 Tevrat'in Cikss kitabinda, Hz. Musa’min yilana doniisen asasi Tanr™min kudretiyle o-

lusan bir ‘mucize’ (maofeth) olarak nitelendirilirken. Misitli biiyticiilerin asalarinin y1-

lana doniigmesi hadisesi ise bir takim ‘sihir teknikleri’ne veya “biiyli'ye (lehatim) at-

fedilmektedir (Cikis 7:8-13). ‘

Yeremya 27:9; Hezekiel 13:9: Mika 3:6-7. Samuel kitabinda, Israilogullari’mn

Filistilere kars! galibiyet elde etmek icin bizzat Tann yerine, sihirli giice sahip oldu-

guna inandiklart Ahit Sandigt’'min yardimina basvurup yenilgiye uSramalari ve san-

digin diismanin eline gecmesine dair bilgi yer almaktadir (I Samuel 4:1-11; krs. 5:1-

12).

71 Krallar 17-18.

58 | evililer 19:26; Tesniye 18:10-11; 1 Samuel 28:3; Isaya 2:6; Hezekiel 13:17ff.

% bk. I Samuel 6:2; isaya 2:6; Yeremya 10:2; Hezekiel 21:21-23.

9 fsaya 57:3; Yeremya 27:9; Hezekiel 12:24. II. Krallar kitabinda Kuzey Krallig nin
yikilig sebebi olarak [srail’in yoldan ¢ikmasi gosterilmektedir (17:17-18).

86
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peygamber Samuel’in ruhunu cagirtmasiyla ilgili hikaye 1. Samuel kita-
binda yer almaktadir.”

Bu noktada, toplumda icra ettikleri roller ve peygamberlik anla-
yis1 acisidan yukzmda sozl gecen erken donem peygamberler (popiiler
peygamberler)” ile bir kismu siirgiin dncesinde ve fakat cogunlugu siir-
glin sirasinda ve sonrasinda varhk gosteren yazar peygamberler (klasik
peygamberler)”™ arasinda ayirim yapmak gerekmektedir. Buna gére, Hz.
Musa’dan sonra gelen popiiler peygamberler, daha ziyade giindelik ko-
nularla ilgili olarak kehanette bulunma gorevini iistlenmisler ve buna
bagh olarak da kimi zaman cezbe halinde ve toplu kehanet 6rnekleri
sergilemiglerdir. Klasik peygamberlerse, Israil’in kurtulusunu amagla-
yan ve gelecek giinlerle alakali uyarilar yapmak suretiyle Israil kavmini
diizeltmeye yOnelik bir 6greti ve tebligle mesgul olmuslar ve bu gorevi
ferdi olarak ve cezbeye kapilmaksizin yerine getirmislerdir.

Nitekim sonraki Israil eskatolojisinin niiveleri klasik peygamber-
lere atfedilen bu kitaplarda yer almaktadir. Bu ménéda, her iki grup
peygamber de Tanri’nin séziine veya vahyine muhatap olmakla birlikte
poptiler peygamberler daha ziyade “géren” (kahin), klasik peygamber-
lerse “isiten” (tebligci) konumunda olmuglardir.’ Fakat bu isitme agir-
ikl peygamberlik, ikinci grup peygamberlerin vizyon veya ileriye do-
niik sembolik goriintiiler miisahede etmelerine mani olmadig gibi basta
Hezekiel ve Zekarya olmak iizere, Amos, Isaya ve Yeremya’ya atfedi-
len kitaplarda bu nevi vizyonlar sikca yer almugtir.”

Diinyanin Sonu ve Ahiret inanci

Diinyamin sonu ve ahiret inanci ile ilgili hususlarn ihtiva eden
eskatoloji konusuna gelince, bu hususla ilgili kavramlar gerek Tevrat’ta
gerekse diger Eski Ahid yazilarinda, 6zellikle de siirgiin 6ncesi litera-
tiirde, fazla yer isgal etmemektedir. Onun icindir ki Tanah’ta soyut méa-
nada oteki dinya fikrini ifade eden bir kelimeye rastlanmaz. Fakat “ahir
zaman” seklinde tercime edebilecegimiz aharit ha-yamim ifadesi mev-

' 11 Krallar 21:6; I Samuel 28:3-19.
Yesu Hakimler. [-II Samuel ve I-1I Krallar kitaplarinda bahsi gegen peygamberlerdir.
* Isaya, Yeremya, Hezekiel ve kitabi olan diger 12 peygamberden olusmaktadir.

% Popiiler peygamberlerle klasik peygamberler arasindaki farklar ve benzerlikler konu-
sunda detayl bilgi icin bk. Paul “Prophets and Prophecy,” s. 1161-63.

3 Hezekiel 1-3; Zekarya 5-6: Amos 7:8: Isaya 6; Yeremya 24:1-3.
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cuttur. Cogu zaman tarihi ménada “sonraki giinler’"% gibi bir anlam ifa-
de eden bu terim, Peygamberler kitabinda kullanildig: sekliyle, yani hali
hazirdaki olusumdan farkli ve yeni bir donem anlaminda diisiiniil-
diigiinde, eskatolojik bir cagrisim da icermektedir.

Dolayistyla Israilogullari dininin ilk dénemlerinde tam méndsiyla
eskatolojiden bahsetmek giic olmakla birlikte 6zellikle siirgiin sonrasi
donemde ortaya cikacak olan Israil eskatolojisinin temellerinin bu ilk
doénemlerde atilmis oldugu kabul edilmektedir. Buna gore Israilogullan,
Hz. Ibrahim’den itibaren, kendi tek Tanri’larina “yasayan Tanr1” olarak
tapinimus ve bu Tanri’nin kendi kavminin tarihinde aktif rol oynadigina
inanmuslardir. Bu Tann, kavmine Musa ve Yesu gibi kurtanicilar, ha-
kimler ve ozellikle de ideal mesih-kral olan ve saltanatimn sonsuz ola-
cagi bildirilen Davud’u gonderen bir Tanri olarak anlasilmustir.”’ Israil
Tannsi ile kavmi arasindaki bu miinasebetin gelecekie de devam edece-
8i yoniindeki timit ve beklenti, sonraki peygamberlerin kitaplarinda yer
alan eskatolojiyi dogurmustur. Dolayisiyla, Babil ve Misir etkisinin ya-
m sira Pers kaynaklarindan kimi fikirlerin 6diing alinmasi (6zellikle
Daniel ve sonras: literatiirde) séz konusu ise de yaygin goriise gore Isra-
il eskatolojisinin kaynagi, Israil’in Tanm tarafindan secilmesi ve buna
bagh olarak Israil’e Kenan ilinin vaad edilmesine yonelik inancta yat-
maktadir.”®

Bu méanida Amos (MO 8. yiizyil), ilk defa Tanri’nin gelecekte vu-
ku bulacak olan cezalandirmas: icin “Tanr’nin giini” (yom YHWH)”
ifadesini kullanan peygamberdir ki bu ifade sonraki peygamberler tara-
findan gelistirilmis'® ve farkli bicimlerde ifade edilmistir: “ceza giinii”
(yom pekuda), “o gin” (ha-yom ha-hu) veya kisaca “giin” (ha-yom) gi-
bi." Bu ifadenin kokeni mechul olmakla birlikte Amos’un zamamnda
(muhtemelen asken ve siyasi ménéada) yaygin kullamima sahip oldugu
bilinmektedir.'” Siradan halk, bu terimi, diismanlar karsisinda Tan-
r’min Israil’e zafer kazandirip onlar sonsuz baris ve refaha sevk edece-
gi zamam ifade etmek icin kullaniyordu. Amos ise beklenen bu giinii
karanlik ve yikim giinii biciminde ortaya koymak suretiyle yaygin bek-

% Tekvin 49:1; Tesniye 4:30; 31:29; Yeremya 29:11.

°7 11 Samuel 7:11-16.

% bk. L. F. Hartman, “Eschatology,” EJ, VI, 861-62.

% Amos 5:18-20.

100 1 Isaya 13:6, 9; Hezekiel 13:5; Joel 1:15; Obadya 15; Zefanya 1:7; Malaki 3:23.
1% fsaya 10:3; Yeremya 50: 27; Hezekiel 7:7; Malaki 4:1; krs. II Esdras 7:39.

192 bk. Isaya 9:3.
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lentiyi tersine cevirmistir.'” Amos kitabinda yer alan giines tutulmast
seklindeki mecazi kullamm ise,'™ sonraki peygamberlerin eskatolojik
kehanetlerinde Tanri’nin giiniine eslik edecek olan biiyiik kozmik fela-
ketler bicimine déniigmiistiir.'®

14

Ote yandan Amos, Tanr’y: arayanlar icin bir {imit oldugunu vur-
gulamistir.'® Yine ilgili kitapta Israil kavminden “arta kalan” mané-
sinda se’erit kavraminin erken kullanimlarindan biri yer almaktadir ki
bu kullamm da sonraki peygamberler tarafindan gelistirilmistir. '’
Amos kitabinda gectigi sekliyle “arta kalan™ ifadesi, yikilacak olan Ku-
zey Kralligi’ndan geride kalanlan ifade etmektedir.

Amos’un ¢agdast olan ve tipki onun gibi srail’in ahlaki problem-
lerini hedef alan Hosea’nin mesajinda da korkunc cezalara yonelik teh-
dit ile bagislanma ve mutluluk vaadi yan yana zikredilmektedir. '® Ge-
nis anlamiyla, yani mevcut tarihi dénemden tamamen farkli bir tarihi
déneme gecis manasinda, eskatolojik ifadelere yer verilmek-tedir.
Hosea’ya ait olan, Tanrn’mn Israil’le yaptig1 ahdin yenilenmesine yone-
lik ifade ise, ' sonraki eskatolojik yazilarda 6nemli bir rol oynamustir.
Ayrica ilgili pasajda, Israil’in artik hicbir sekilde disaridan saldiriya ug-
ramayacagi ve sinirlan icerisinde kalan tiim canlilarla banis ve uyum i-
cinde yasayacagi sekiindeki “mutlu son” fikri seslendirilmektedir.

Israil ve Yehuda’daki putperestlik ve bilumum kotiilitklere karst
savas ilan eden Isaya peygamber (MO 8. yiizyilin son yansi) ise,''° Tan-
ri’min glinii’'nde (yom YHWH) vuku’ bulacak olan ceza tehdidinden bah-
setmigtir. Peygamberin bu uyarilar ve tehdidi, sadece Israil ve Yehuda
icin olmayip, pagan milletleri de icine alan evrensel bir yikima igaret
etmektedir ve bu pasajlarda, sonraki Yahudi eskatolojisinin karakte-
ristigini olusturan kozmik felaket tasvirleri yer almaktadir.'"! Yine sikca

1% Amos 5:18, 20.

% Amos 8:9-10.

- 1% fsaya 13:10.

196 Amos 5:4-6. Kurtulus timidinden bahseden son béliimiin siirgiin sonrasinda eklendigi
kabul edilmektedir. Ciinkii bu kistmda Kudiis'un yikilisina atif vardir (9:11).

7 Amos 5:15; krs. Yeremya 6:9; Hezekiel 9:8; [saya 10:20-21.

1% Hosea 2:3-7; 16:25; 2:16-23.

199 Hosea 2:16-19.

"0 fsaya’nin asil Ggretilerinin, kendi adina atfedilen kitabin ‘proto-Isaya’ olarak isim-
lendirilen ilk 39 béliimiinde (24:1-27:13 haric) yer aldig: kabul edilmektedir.

' isaya 2:12;29:6-7.
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vurgulanan temalardan birisi de, Israil’den “arta kalanlar” temasidir.'"”
[lk olarak Isaya’da yer alan bir diger tema ise, gelecekte ortaya cikacak
olan ideal Yehuda krali’dir. “iPasaJda yer alan ve Hiristiyanlar tarafin-
dan Hz [sa’y: temsil ettigine inamlan (geng veya bakire kadindan doga-
cak olan) cocugun, zamamn Krali Ahaz’in oglu ve halefi Hezekia’ya a-
tif oldugu ileri siiriilmektedir. Bu ¢ocuk, “Harika Teselli edici” (Pele
Joez), “Giicli Tanrt” (El-Gibbor), “‘Sonsuz Baba” (Abi Ad) ve “Barns
Prensi” (Sar Salom) seklinde isimlendirilmistiry '

Ote yandan Isaya 11:1-5°deki ideal kral tasviri, siirgiin sonrasi
donemde ortaya cikan ve sonraki Yahudi eskatolojisinin 6nemli bir un-
suru olan kral-mesih inancimin temelini olusturmustur.''> Hosea gibi,
[saya da mesihi donemdeki barisi, Adem ve Havva’'mn cikarildigi Aden
Bahcesi'ndeki mutluluga, yani biitiin canlilar arasindaki uyum ve tiim
yeryiiziinii kaplayan Tanr bilgisine doniis olarak tanimlamgtir.''®

Isaya’min cagdasi olan Mika da, Davud soyundan gelecek olan
ideal kral beklentisini dile getirmistir. Diger taraftan, sonraki Yahudi
eskatolojisinde daha da gelistirilecek olan, Siyon dagimn tiim insanlifin
dinf merkezi haline gelmesi temasi, ilk olarak hem Mika’da hem de
Isaya’da ve 6zdes kelimelerle yer almaktadir.'"” Isaya ve Mika’dan bir
asir sonra ve, benzer sekilde, calkantili bir dénemde peygamberlik ya-
pan Tsefanya (MO 640-603) da “Tanri’mn biiyiik giiniintin” yakin oldu-
gu inancindan bahsetmigtir.''® “Arta kalanlar” haric,'”® Israil icindeki
biitiin kétiilerin ve tiim insanlarin, hatta tiim yeryiiziiniin yikima ugrati-
lacag: bu giin, bariz bir kiyamet tasavvurunu yansitmaktadir.'?®

Yeremya kitabi, yine genis anlamiyla kullamildiginda bastan sona
eskatolojik bir eser olarak kabul edilebilir. Peygamber acikca, Yehuda
Kralligi’min ¢okecegini hatta o giiniin neredeyse gerceklestiini haber

(e Isaya 10:21-22; 11:11.

3 fsaya 7:10-17.

' fsava 9:6.

113 krs. 11 Samuel 7:12-16; Mezmurlar 89:20-38.

16 jsaya 11:6-9.

"7 Mika 4:1-4; Isaya 2:2-4; krs. Joel 4:10. Bazilarina g6re bu fikir, sonraki bir redaktor
tarafindan ayni kaynak kullanilarak ilgili metmlere eklenmigtir.

"8 Tsefanya 1:14. s

19 Tsefanya 2:9, 3:12-13.

' Tsefanya 1:15-18. Siyon’un dagilmus siirgiinlerinin toplanmasindan bahseden son
pasajlann, siirgiin sirasinda veya sonrasinda metne eklendigi kabul edilmektedir.
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vermistir (hinne vamim baim — “iste o giinler yaklasiyor”).'*' Fakat
peygambere gore bu timitsiz anda dahi, tipki Kuzey Kralligi’ndan bir
grubun &nceki yikimmu atlattify gibi, Tanri’nin merhameti ile kiiciik bir
grup, Babil yikimuni atlatacaktir. 122 Ayni zamanda kendisinden bir asir
once yasayan Isaya ve Mika gibi Yeremya da, Davud hanedanindan i-
deztl bir kralin gelisini beklemis ve yenilenen Ahid temasina yer vermis-
tir.'”

Kral Nebukadnezar tarafindan Babil’e siiriilen ilk grup Yahudiler
arasinda yer alan (MO 597) ve yikimdan 6nce bu sonu haber vermis olan
peygamber Hezekiel ise, haliyle, hem Tanr’nin pagan milletleri muha-
sebesi®* hem de secilmis millet Israil’in eskisinden daha mukaddes bir
duruma getirilecegi noktasinda 6nceki peygamberlerden daha yogun bir
hissiyat1 yansitmaktadir. Ona gore Yehuda'nin restorasyonu, oliilerin
dirilmesi kadar mucizevi bir bicimde gerceklesecektir;'” ve bu resto-
rasyon, Tanr’ya samimi olarak doniis, Mabed’in yeniden insas1 ve Ku-
diis sehrinin yeni Israil tilkesinin merkezinde yer almasi, 12 kabilenin
tilkeye dagilmasi'*® gibi gelismeleri icermektedir. Ayrica Hezekiel, son-
raki mesihciligin temeli olan Davud hanedaninin devamu ile ilgili bek-
lentiyi de canli tutmustur.'”” Kral yerine Prens olarak isimlendirilen bu
sahis, Tanr’nin stiriistiniin gercek cobam; cezalandirilan ve diinyamin
dort bir yamna dagitilan Israil ise, ilahi hiikkiimranligin tiim yeryiizii lize-
rinde gerceklesme vasitas: ve boylece Tanri’mn Ibrani atalarina verdigi
soziin dogrulamas: olmaktadir.'”® Yenilenen ve garanti altina alinmus
Ahid temas: burada da mevcuttur.'” Ayrica dénemin diigman pagan
milletlerini temsil eden Gog ve Magog'un yenilmesi, diinyanin sonu
' temggma paralel olarak sonraki Yahudi yazarlarda da yansima bulmus-
tur.

Isaya kitabimin Ikinci-Isaya (MO 6. yiizyilin ortalari) olarak isim-
lendirilen 40-55. bablarinda ise siirgiin ve Tanri’min Pers krali aracili-

12l yeremya 7:32; 9:25: 16:14. -
22 Yeremya 3:11-18; 32:1-15.
- Yeremya 23:5-6; 31:31-34 (Hosea 2:16-23"iin etkisi).
_ 1* Hezekiel 25:1-32:32.
123 Hezekiel 37:1-14.
126 Hezekiel 11:19-20; 36:26-27; 40:1-48:35.
127 Hezekiel 44:3; 45:17.
128 Hezekiel 34:11-24; 36:1-38.
129 Hezekiel 11:17-20; 16:60.
130 Hezekiel 38-39; krs. isaya 66:15; Zekarya 12:3-5; Il Baruch 40; ‘Abodah Zara 3b
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g1yla siirgiinii sona erdirmesi temalari islenmektedir.""' Ikinci Isaya’nin
vaazi daha ziyade teselli iceriklidir. Kozmik m?mﬁlar iceren Yehuda’'nin
1estorasyonu hem Israil hem de insanlik icin “yeni bir yaratilis1” ifade
etmektedir.' Ve bu plan, hem [srail’in sahislagmis hali olan hem de Is-
rail icin rrusyon yiiriiten; acilar1 insanhigin giinahlarina kefaret olan ve
diinyaya baris ve kurtulus g Oetuecek olan “Tanri’mn Hizmetgisi” (‘eved
YHWH) ile velceklesecektu * Ikinci Isaya ile bu méanida daha askm
bir eskatoloji tasavvurunun ortaya ciktigl kabul edilmektedir. Tarih i-
cindeki biiyiik degisimler, insan araciligtyla olusturulan yeni bir tarihi
donemin baslangici olmaktan cok, Tanri’nin direk olarak tarihe miida-
halesi sonucunda diinyanin kozmik 6lcekte degisime ugramasi bigimin-
de algilanmaktadir.'**

Ote yandan Haggay ve Zekarya’da Mesih beklentisinin canl tu-
tuldugu goriilmektedir."” Zekarya’mn Kudiis’iin restorasyonu ile ilgili
sembohzrmI 3 Daniel’in ve sonraki Yahudi yazarlarin eskatolo-jisinde
yansima bulmustur. Malaki kitabinda (MO 5. yiizyihn ikinci yarisi), Tan-
r1’nin, kendi el¢isinin onctiliigiinde, Mabedi’ne gelip kétiiler icin Hesap
Giiniinii baslatacag: haber verilmektedir."’

Joel (MO 4. yiizyihn ilk yanis1) ise, “Tanri’mn giiniinde” diisman
giicleri simgeleyen korkunc bir cekirge felaketinden bahseder.'® Fakat
Tanri, diismanlarina kars1 zafer kazanacak ve secilmis kavmini kurtulu-
sa erdirecektir.”” Yeni ve askin bir cagin baslangicimt gosteren bu fela-
ketler, bariz bir eskatolojik unsur tasimaktadir. Joel 4:2°de gecen
“Yehosafat Vadisi,” cografl bir bolgeye karsilik gelmeyip sadece “Tan-
ri’nin hesaba cektigi yer” gibi bir man4 ifade etmektedir. Sonraki gele-
nekte Kudiis’iin dogusundaki Kidron Vadisi ile 6zdeslestirilen bu vadi,
Zeytinlik Dag ile birlikte, 6lilerin Hesap Giinii’nde tekrar dirilmesine
uygun bir mezarlik alani haline gelmistir.

Zekarya kitabinmn son 6 boliimiiniin kendisine atfedildigi Ikinci-
Zekarya (9:1-14:21), Suriye’'nin ve Filistin’in sahil sehirlerinin diisiisiin-

3 fsaya 1:121-31 (krs. Yer. 7:1-15: Hez. 22:1-22); 44:28 (krs. Yer. 25:9).
132 {saya 41:17-20; 42:5-7.

1% fsaya 49:3-6; 52:13-33:12.

% bk. Hartman, “Eschatology.” s. 868-69.

% Haggay 2:20-23; Zekarya 6:9-14.

136 7ekarya 1:7-2:13.

37 Malaki 3:1-6.

138 Joel 1:2-20; 2:1-17; 3:1-4.

139 Joel 2:18-3:5; 4:1-16.
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de (muhtemelen Biiyiik Iskender’in MO 322’de Misir’a ilerlemesi hadi-
sesi) Mesih’in baris prensi olarak geleceginin yakin isaretlerini gérmiis-
tiir. ™ Tanm’min tiim yeryiizii iizerinde Kral' olmasindan &nce kendi
kavminin sabretmek zorunda oldugu acilarla ilgili tema, sonraki donem-
kerde daha da gelistirilmistir. "’

Isaya kitabinin son 11 babina (56-66) denk gelen ve (57:3-13a ha-
ric) siirgiin sonrast doneme ait oldugu kabul edilen Uciincii-Isaya’da ise,
yeni Kudiis’iin ihtisamin: ve tiim yeryiiziiniin sevincini tanimlayan, tiim
milletlerin Tanri’nin son yargisi icin toplanmasini tasvir eden pasajlar
"** eskatolojik acidan onem tagimaktadir.( Ozellikle sonraki Yahudi
eskatolojisinde yer alan sonsuz Cehennem atesi kavramun etkileyen
“doymayan ates” ifadesi, dikkat cekicidir."* Ote yandan iislup ve dil a-
cisindan  apokaliptik yazima benzemesinden dolayr Isaya’nin
Apokalipsi (Isaya 24:1-27:13) olarak isimlendirilen ve yazim tarihi
Daniel kitabiyla ayni kabul edilen boliim ise, tiim diinyanin yikilmasini,
bunu takip eden kozmik felaketleri ve sadece bir grubun kurtulusunu
tasvir eden pasajlari icermektedir. Sonraki apokaliptik yazilarda biiylik
rol oynayan “eskatolojik ziyafet” ve “Oliilerin dirilmesi” temalari—ki bu
ifade milli dirilmeyi ifade eden sembolik anlamda degil de gercek ma-
nida kullanilmaktadir—ilk defa burada yer almaktadiry™

Eskatoloji kavramumn eski Israil dininde kat ettigi bu gelismeye
paralel olarak, Ikinci Mabed’in yikilmasindan (MS 70) 6nceki son iki
ytizyil, bariz eskatolojik méni tagiyan bir kelimenin ortaya cikmasina
zemin hazirlamistir. “Giinlerin devri” olarak terciime edebilecegimiz bu
kelime (kez ha-yamim), bilhassa, Tanah’a ait tek apokaliptik yazim olan
Daniel kitabinda kullailmaktadir.'®

Daniel kitabi, 6zellikle son kismu (7:1-12:13), dar anlanuyla apo-
kaliptik yazimin korunmus en erken ornegini temsil etmektedir. Bu mé-
nada kitap, asirlar 6nce bildirilip o giline dek gizlenmis olan, gelecekle
ve Ozellikle de diinyanin nihal kaderiyle ilgili ilahi vahyi (apocalypse)
izhar etme iddiasindadir. Meleklerle ilgili bilgi ve tarihin farkli dénem-

40 Zekarya 9:1-9.

41 Zekarya 14.

"2 Isaya 60:1-62:12; 65:17-25; 66:18-21.
43 [saya 66:24; krs. Yeremya 7:30-8:3.

" [saya 25:6; 26:19 (krs. Hezekiel 37:1-14).
"3 Daniel 12:13; krs. 8:17; 11:35.
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lere ve monarsilere ayrilmasi gibi hususlar, 46 bariz bir Pers etkisine i-
saret etmektedir. Ilk bicimi Asur-Medyen-Pers olan bu ayiima
Hellenistik dénemde dordiinciisii (Grek) eklenmis; Yahudiler ise bu
dortlii monarsi sistemini kendi tarihlerine uyarlamuglardir: Babil-
Medyen-Pers-Grek-ve son krallik—yani secilmis kavim olan Israil iizeri-
ne kurulu ve sonsuz olan Tanri’'mn yeryiizii kralli§1. Bu noktada Tann
tarafindan denizden (yani kaostan) ¢ikan dort canavarin éldiiriilmesi ve
onun yerine semadan (yani Tanri’dan) gelen “insan gibi birisi”nin (veya
“Yiice Olan’in azizler kavminin”) Tanri’dan sonsuz ve herkesin boyun
egecegi “hakimiyet, san ve krallig1” almas: seklindeki eskatolojik tasvir
yer almaktadir.'"” Buradaki insan gibi birisi, daha sonra Mesih olarak
anlagilmugtir. Ayrica kitapta 6liilerin (“coklarimin”) eskatolojik manada
dirilmesi inancina atif vardir. 148 Fakat bu, tim insanlif kapsayan evren-
ortaya cikigi, Zerdiist dininin etklsme baglansa da, yemden dirilme i-
nancinin Israil dininde ifade bulmasinin temelinde, iyilerin miikafatlan-
dirmasina yonelik Israil inancini Kral Antiyokus devrinde cok sayida
masum Yahudi’nin 6ldiiriilmesi gercegi ile uzlastirma cabasimn yattig
ileri stirtilmektedir. Bir baska eskatolojik unsur ise, sonun yakinda gele-
cegini gostermeye yonelik hesaplamadir. Buna gore, Yeremya kitabinda
yer alan siirgiinden sonraki 70 yil ifadesi,'*® 70 tane 70 yil, yani toplam
490 yil olarak anlagilmustir.”® Bu kehanet dogru ¢ikmadiginda ise bek-
leme siiresini uzatmak icin metne sonradan ilaveler yapilmugtir.""

- Apokrif literatiir sz konusu oldugunda ise, bu literatiir icerisinde
yer alan kimi kitaplanin (Enoch, Baruch, IV Ezra, vs.) apokaliptik karak-
terde olup dénemin eskatolojik kavramlari agisindan biiyiik énem tasi-
digim belirtmekte fayda var. Ayrica tarihi (Jubilees, Life of Adam and E- -
ve, Ascension of Isaiah, vs.) ve ahlaki-didaktik (Wisdom of Solomon, Psalms
of Solomon, vs.) karaktere sahip diger Apokrif yazilar da donemin Yahu-
di eskatolojisi acisindan dnemli bilgiler sunmaktadir. Yahudi apokalip-
tik literatiiriiniin olugumunun ardindaki sebep, MO 2. yiizyilda Malaki
ile sona eren peygamberlik geleneginin ancak ahir zamanda tekrar orta-
ya cikacag disiincesi olarak gosterilmektedir. Buna paralel bir bagka

S Daniel 6:22; 7:16; 2:31-45; 3:33.

Y7 Daniel 7; krs. Tekvin 1:2.

18 Daniel 12:1-2; krs. Isaya 26:19;  Mezmurlar 73:23-26.

49 yeremya 25:11; 29:10.

0 Daniel 9; krs. 7:25. Ayrica bk. Hartman, “Eschatology,” s. 872.
! Daniel 12:11. :
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husus da, Apokaliptik yazarlarin kendilerinin son nesli temsil ettiklerine
olan inanclanidir. Dolayisiyla eskatoloji, bu literatiiriin onemli konula-
rindan birini olusturmaktadir. Buna gore, kétiiliigiin hiikiim stirdiigii bu
diinyaya kars:1 yeni diinya diizeni, kozmik bir degisim neticesinde (dtin-
yamn temellerinin sarsilmasi, tabii afetler ve semavi giiclerin savasi, in-
san iistii Mesih figiirii, vs.) vuku’ bulacak olan Israil’in kurtulusu ve iyi-
ligin zaferini temsil etmektedir. Peygamberler’de yer alan Israil’in kur-
tulusuna yonelik tarihi vurgu, bu literatiirde biiyiik 6lciide kozmik bag-
lantilara sahip bir sdyleme doniismiis goriinmektedir. Gelecegi kurgu-
larken, bu literatiir aym1 zamanda gecmise de vurgu yapmaktadir. Bu
méinéda diinya tarihi, kaderleri ve varolus siireleri dnceden takdir edil-
mig olan miinferit kralliklarin tarihi seyri olarak algilanmaktadir.

Dolayisiyla Apokaliptik literatiir, bilyiik olciide, gokler ve diinya
diizeniyle ilgili sirlar, meleklerin isimleri ve gorevleri, baz: tabiat hadi-
selerinin sebepleri, yaratilis surri, diinyanin sonu ve Tanri’nmin mahiyeti
gibi konulan aciklamak icin olusturulmustur. Gelecege yonelik sir bilgi-
ler, daha ziyade bir melek aracilifiyla, bazen de yazimin kahramani olan
kisinin semavi aleme cikmasi veya vizyon biciminde aktarilmaktadir.
,Ay11‘1‘ca bu aktanimda degisik semboller de kullanilmaktadir (Pers etki-
si).'”

Ote yandan, II. Mabed’in yikilmasindan 6nceki son iki ve sonraki
ilk iki asirda Yahudilikte yaygin bir karakter kazanan Mesih’in ¢ok ya-
kin bir zamanda oelecegl inanciyla baglantili olarak, 133 Apokrif yazi-
larda, Mesih’in gelisini miijdeleyen veya hazulayan cesitli sahislardan
bahsedilmektedir. Bazilari, 6zel bir peygamberin, ' hatta bizzat Mu-
sa’mn Mesih’in yolunu hazirlayacagini haber vermektedir. Bu gorev i-
cin bas aday ise peygamber Ilya’dir.'> Ayrica bu literatirde Mesih’e,
“kurtarici” lakabinin yam sira, ozel bir isim de verilmektedir: “insan-
o0glu.”"*® Ayni zamanda Apokaliptik yazarlar, Daniel’de yer alan hesap-
lamadan hareketle Mesih’in gelis tarihini hesaplama metotlarn gelis-
tirmiglerdir.'”’

12 Genis bilgi igin bk. C. C. Torrey, “Apocalypse,” JE, I, 669-76.

'** bk. I Enoch 45:3; Matta 23:23-24.

"> IT Makkabiler 15:14; krs. Tesniye 18:15.

'*> Ben Sira 48:10-11: krs. Malaki 3:23-24.

156 1 Enoch 46:1-8. Bu lakap, Daniel 7:13ten alinmadir. Her ne kadar Daniel’de bu ke-
lime tamamen sembolik manada kullanilsa da Apokrif yazarlar onu gercek manada

__ insan i¢in (Mesih) kullanmislardur.

13711 Esdras 3:14: Jubilees (50 yillik dénemler); II Esdras 14:11; Adam and Eve 42:2.
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Bazilarinca Mesihi Donem bin yil sirecek ve Kiyamet Gii-
nii’nden dnce diinyada baris ve mutluluk diizeni hiikiim siirecektir. Bu
literatiir genelde Mesih’in gelisini haber veren olaylar1 ve o dénemi,
korkung sikinti donemi olarak tamimlar: salginlar, kithk, sel baskinlarn,
depremler, savaslar ve devrimler, giinesin ve ayin kararmasi, gékten
yildizlarin diigsmesi, vs. Bu fikirler kismen o donemde hakim olan zu-
liim ve stirgiin ortamundan, kismen de erken peygamberlerde yer alan
“Tann’mn giinii” ile ilgili tasvirlerden kaynaklanmaktadir. Bu felaket
sahnelerinin amaci, Israil icindeki miiminlerin baglarina gelen sikinti-
lara gogiis germelerini tesviktir; zira ancak kotiiliik kabi doldugu zaman
kurtarict Mesih gelecektir. O yiizden sitkintilar, “Mesih’in dogum sanci-
lart” (hevlo sel Magiyal) olarak anlagilmaktadir. Ayrica Hezekiel 38:1-
39:20’den hareketle, Mesih 6ncesi savaslar, Tanri’min, diinyadaki kotii-
liigiin simgesi olan Gog ve Magog’la savasim olarak sunulmaktadir.'
Kotiiliigiin lideri ise Seytan, Belial, Mastema ve Anti-Christ gibi isimler
almaktadir. '

Ote yandan Apokaliptik yazilar, Tanri’mn diinyaya eskatolojik
miidahalesi baglaminda zamani, “simdiki diinya” (olam ha-zeh) ve “ge-
lecek diinya” (olam ha-ba)"> olarak ikiye ayirmuslardir. Tanri’mn her
insana yaptig iyilik ve kotiiliigiin tam karsiligini vermesi ménasinda dar
anlamuyla eskatoloji ise ancak sonraki dénemlerde ortaya cikmigtir. As-
linda Israil inancinda ilahi adalet kavrami daima mevcut olmakla bir-
likte, bu kavram, once (1) kolektif sorumluluk ve ceza fikrinden ferdi
sorumluluk ve ceza anlayisina, sonra da (2) insamn diinya hayatinda go-
recegi tam karsihiktan oldiikten sonra gidecegi Oteki diinyada gorecegi
tam karsilifa olmak tizere iki asamali bir gelisme gOstermistir. Stirgiin
oncesi donemde vurgu daha ziyade kolektif sorumluluk tizerine iken,'®®
ferd? sorumluluga gecis Hezekiel ile gerceklesmistir.'® Bu diinyada tam
karsilik goriilmedigi seklindeki tecriibe ve bunun dogurdugu problem
ise, Apokrif literatiirde yer alan yeniden dirilme (hem bedenen hem ru-
hen) kavramiyla asllnnstxr.'62

Bu pasajlardan kimisi dirilmeyi iyi-k&til herkese samil kilarken
kimisi de sadece iyinin yeni hayata doZacagini, kotiilerinse lanetlenece-

158 Bu savas, askeri veya siyasi olmaktan ziyade manevi bir savas olarak anlagilmakta-
dir. bk. Hartman, “Eschatology,” s. 873-74.

191 Enoch 48:7; I1 Esdras 7:30-1; 8:1.

101 Samuel 26:23.

161 Hezekiel 18; Yeremya 31:29-30. :

12 Daniel 12:12; I Esdras 7:29-33; IT Makkabiler 7:9; 12:43; Jubilees 23:30.
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gini ileri stirmektedir.'® Bazilan ise, Mesihi dénem’in baslangicina
denk gelen ilki sadece iyiler icin, Tanri’'nin giinii’'ne denk gelen ikinci
ise kotiiler icin (ki bu, “ikinci 8lim” anlamina gelmektedir) olmak iizere
iki tiir dirilmeden bahseder. Wisdom of Solomon’da (Siileyman’in Hik-
meti-MO 75) ise, hemen 6liim sonrasi gelecek hayat kavramu mevcuttur
ki, yazarinin muhtemelen Grek felsefesine ait olan ruhun oliimsiizliigii
diistincesinden etkilendigine inanilmaktadir.'® Fakat yazarin, ancak be-
denle ruh birlestiginde hayatin tam ménasiyla hayat oldugu seklindeki
yaygin Ibrani fikrini de devam ettirdigi belirtilmektedir.'®

Ayrica antik Yahudi mezheplerinden Ferisfler, yeniden dirilmeye
inanmus; Sadukiler ise bu inanci reddetmislerdir. Yeniden dirilme inan-
cimn ortaya ¢ciktifi bu doneme kadar, iyi-koti tiim oliilerin gittigi karan-
ik yerin ad1 olan §e’ol kavramn biiyiik slctide korunmustur.'®®

«‘Medyuma damsmak” veya “lilyii anmak” méanasindaki Ibranice
sa’al kokiinden gelen s’eol kavramindan bahseden pasajlarin cogu, siir-
glin ve sonras! doneme aittir. Tanah’ta yer alan bilgiye gbre, diinya ha-
yatinin sonunda insanlarnin, mezara denk gelen ve se’ol denilen bir yere
gittiklerine inamimaktadir.” Se’ol, yerin altndadir;™ bazen bir béige
olarak ve genelde Kapilart olan, karanlik, kasvetli ve korkung bir yer o-
larak tasvir edilir.¥° “Golgeler diyari,” “ciirtime ve kurtlanma diyar”'”
olarak anilan bu yer, cok derin olup ilahi semadan en uzak noktayi tem-
sil etmektedir.'”! Ust tiste bsliimlerden meydana geldigi belirtilen'” bu
yerde statli ve durumlan ne olursa olsun biitiin 6liiler bir araya gelmek-
te'” ve orada diinyadaki hayatlarina benzer sekilde yasamaya devam
etmektedirler.'™ Fakat yine de sirf golgeden ibarettirler;'” sessizlik ve
unutkanligin hakim oldugu bu yerde bilgileri ve duygulart olmaksizin

3% &§

‘'] Enoch 45:2-6: 92:8-10; krs. I Enoch 44; 66:5-7.

' Wisdom of Solomon 3:1-9; krs. Jubilees 23:31.

65 bk. Hartman, “Eschatology.” s. 875.

'% Ben Sira 14:16; 28:21; 51:6.

167 Tekvin 37:35; isaya 14:3-21; Hezekiel 31:15-18; Eyub 17:13-16.
1% Mezmurlar 86:13; Hezekiel 31:14; Ben Sira 51:6; I Enoch 103:7.
19 Eyub 10:21-22; Mezmurlar 9:14; Isaya 38:10.

' Aboth 3:1.

! Eyub 11:8; Amos 9:2; Mezmurlar 139:8.

2 Meseller 7:27- Isaya 14:15; Hezekiel. 32:23.

'3 Hezekiel 32; Isaya 14; Eyub 30:23.

'™ Tekvin 37:35; I Krallar 2:6; Hezekiel 32:27.

% fsaya 14:9; Mezmurlar 88:3.



42 iSLAM DUSUNCESINDE GAYB PROBLEMI-II

sadece var olmaktadirlar.'’® Uyku, onlanin yaptig tek seydir;'”’ o yiiz-
den bu yer “sessizlik diyar”'”® olarak da isimlendirilmistir. Sadece belli
olagandigi durumlarda se’ol sakinlerine duygularini belli etme imkani
bahsedilmistir.'"(Kisacas: burasi, yeryiiziindeki yasarmn sona ermesin-
den sonra gidilecek olan yer, insamn ebedi evidir;'® ve oradan doniig
s6z konusu degildir.'"' Fakat Tanr’mn otoritesi bu bolgenin iizerinde de
hakimdir'®® ve dindarlan oradan koruma giiciine sahiptir.'® Gerci doy-
mak bilmeyen se’ol,"™ tutsaklar: olan 6liileri geri vermemektedir.$®

Apokaliptik donemde, 6liimden sonraki ferdi muhasebe anlayis
ortaya cikinca se’ol kavramu cesitli deSisimlere ugramustir. Kimi
Apokrif kitaplara gore se’ol’de farkli dereceler mevcuttur ve dirilmeden
once kotiiler burada farkl: derecelerde azaba ugrarken iyilerse en yiik-
sek derecede huzur icinde beklemektedirler.'®® Diger bazi yazilarda ise
se’ol’un yerini, kotiilerin azap cektigi yer olan Gehinnom kavram al-
mustir; ¥ iyilerse hemen &liimden sonra veya dirilme sirasinda
eskatolojik Aden Bahcesi’'nde (Gan Eden) veya Cennet’te (Pardes) sa-
adete ulasmaktadirlar.'®®

Daha once de belirtildigi gibi, Tanah’ta insamn fiillerine kargilik’
s6zii edilen miikafat ve ceza, bu diinya hayatiyla simirhdir.™® “Gelecek
diinya” méanasina gelen olam ha-ba teriminin kullamldigi en erken kay-
nak ise, Enoch kitabidir (MO 105 ve 64 arasi).'”® Salih kullanin ac1 ceki-
yor oldugu gercegini ilahf adalet inanciyla bagdastlrmak adina Rabbinik
literatiirde de oteki diinyaya atiflar yapllrmstlr ' Bu méinada, olam ha-
ba teriminin yam sira “gelecek olan” veya “gelecek” anlamindaki atid

176 Eyub 14:13; Mezmurlar 88:13.

17 Yeremya 51:39; Isaya 24:14; Eyub 14:12,

178 Mezmurlar 6:6; Eyub 14:12; isaya 38:15; krs. Shabbath 1525.

1 fsaya 14:9, 10.

180 Evub 30:23; Vaiz 12:5; Aboth 3:1; (“toprak”™) Mezmurlar 30:10.

18111 Samuel 12:23; Eyub 7:9; Ben Sira 38:21.

182 Tesniye 32:22: 1 Samuel 2:6; Amos 9:2; Meseller 15:11.

183 Mezmurlar 16:10; II Baruch 56:6.

1% Meseller 30:20; [saya 5:14; (saluslastirilmis seol tasviri) Mezmurlar 49:15.

15511 Samuel 22:6; (‘seol’un ipleri’) Mezmurlar 18:5-6; (‘seol’un acilar’) Mezmurlar
116:3 ve Nesideler Nesidesi 8:7; (‘seol’un agzini acmasi’) [ Enoch 56:8.

186 11 Esdras 7:36.

'8 11 Enoch 40:9-10.

'8 11 Enoch 65:5-7; I Baruch 51:11.

19 Tesniye 13; Yeremya 3:11-18.

%01 Enoch 71:15.

%! Aboth 2:16; Kiddushin.39b.
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D

lavo kelimesi sikca kullapilmistr.'” Mesihi donem’in ardindan celecek
G $ g

olan bu dénem, genel dirilme ve son hesap ile baslayan nihai diizeni i-
fade etmektedir. Rabbi Yohanan’a gére peygamberler tarafindan tasvir
edilen gelecegin altin cagi, ancak Mesihi donem’e isaret etmektedir;
Gelecek diinya ise, “goziin dahi gérmedigi” bir seydir. Rabbi Samuel’e
gore ise, simdiki zamanla Mesihi donem arasindaki tek fark, Israil’in
yabanci imparatorluklarin boyundurugundan kurtulmasi olacaktir. Yeni
diizen ise, Mesihi donem sona erdikten sonra ortaya cikacaktir.'”?

Aramice olan Gehinnom kelimesi (Grk. Gehenna), eski Kudiis’iin
dogu tarafindan yer alan ve Kenan tannsi Molek’e cocuklarin kurban
edildigi bolgeyi ifade etmek tizere kullanilan Ibranice ge-bene-hinnom
(Hinnom’un ogullar vadisi) isminden gelmektedir."” Yeremya, bu uy-
gulamaya istirak edenleri lanetlemis, _isaya ise bu yeri, kotilerin
eskatolojik ceza yeri olarak anlamstir.'®> Apokrif yazilarda ise, bu cu-
kurda kétiilerin cekecegi azaba daha baska detaylar eklenmistir: yanip
kavrulmak ve solucanlar tarafindan yenmek gibi.'”® Cennet icin kullani-
lan ve sozlik ménés1 “bahce” olan Pardes kelimesi ise, branice Gan
Eden (Aden Bahcesi) teriminin Grekcesi’dir. Erken peygamberlerde
yeni diinya diizenine ait eskatolojik mutluluk, giinahtan 6nce Aden
Bahgesi’ndeki barig ve mutluluk haline geri doniis olarak tasvir edildi-
ginden,'”’” Apokrif yazarlar iyilerin sonsuz saadet elde edecegi yeri Gan
Eden olarak adlandirmslardir.'®® Bu ménéada Cennet, en az ic ayr sevi-
yeden olusmakta'®® ve en yiiksek kademe Tanri’ya en yakin mertebeye
denk gelmektedir. Eskatolojik cennetin —en azindan Mesihi dénem soz
konusu oldugunda— &zelliklerinden birisi, Mesihf ziyafet’e istiraktir.?®
Akoj%i[ptik yazilar siklikla kotiilerin atesle cezalandirilacagindan bahse-
der.”

Enoch kitabina gore, miikafat ve ceza yerleri {iclincii semadadir,
g o~ Y ¢ L :
Cehennem ise genelde yerin altindadir.™~ Cehennem bazen se’ol ile 6z-

92 (Tosefta) Arakhin 2:7.

193 Sanhedrin 994; Berakoth 34b. Genis bilgi icin bk. “Olam-Ha-Ba,” EJ, X1I, 1356-57.
' Yesu 15:8; 18:16; II Krallar 23:10; Yeremya 32:35.

9% Yeremya 7:32-8:3; Isaya 66:24.

1% 1 Enoch 27:2-3; II Esdras 7:36.

%7 [saya 11:6-9; Hezekiel 36:35."

198 1] Esdras 4:7; II Enoch 8:6.

99 1 Enoch 8.

2 1eaya 25:6; Matta 8:11; krs. Luka 16:26.

! [ Enoch 90:25-27; 11 Esdras 7:36; Testament of Abraham 12.
2211 Enoch 8; 40:9.
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deslestirilir. Burada se'ol, tiim oliilerin gittigi yerden ziyade bir nevi ce-
za yeri biciminde kullamimaktadir.*™ Se’ol’den, 6liimle son hesap ara-
sindaki gecici durak yeri olarak da bahsedilmektedir. ™ (te yandan i 1yi-
lerin elde edecegi zevkler arasinda kotiilerin Cehennem’deki azaplarim
seyretmek de vardir.””

Gan Eden ve Gehinnom kelimeleri, Tanah’ta, 6liimden sonra iyi-
ler icin mitkafat ve kotiiler icin de ceza yerlerini ifade etmek icin kulla-
nilmamaktadir. Isaya 66:24°te kotiilerin azap cekecekleri diisiincesine
atif mevcut olmakla birlikte eskatolojik anlamiyla Cehennem’e en erken
atif, “lanetli vadi” terimiyle, Apokrifa’da yer almaktadir.”® Gehenna
(Cehennem) ismi ise, Pardes (Cennet) gibi, ilk olarak Incil’de vecmek—
tedir.™®” Her ne kadar Pardes kelimesi, Tanah’ta yer alsa da semavf ika-
met yeri anlaminda kullamlmamaktadir. Bu ikinci anlanuyla Gan Eden
ve Gehinnom’a yonelik en eski Yahudi kullaminum ise Yohanan b.
Zakkai’ye aittir (miladi 2. yiizyil).™*®

Tanah iizerine temellenmekle birlikte Apokrifler’deki eskatoloji
anlayisiyla onemli noktalarda 6rtiisen Rabbinik literatiire ait eskatoloji,
bu diinya ve oteki diinya seklindeki tarihi ve kozmik apokaliptik
dualizmin yam sira, 6liimden sonra ruhun kaderi, Cennet ve Cehennem
ve Mesih gibi konularda apokaliptik goriisleri benimsemektedir. Bu mé-
nida, once ortaya cikacak olan Mesihi donem (yemor ha-Masiyah) ile
onu takip etmesi beklenen gelecek diinya (olam ha-ba) arasindaki ayi-
rima yer veren Rabbinik literatlirde diinyanin sonuyla ilgili farkli do-
nemlerden bahsedilmektedir.”® Gec doneme ait bir goriise gore, bu
diinya 6000 yil siirecek ve ilk 2000 yil Mutsuzluk donemi, sonraki 2000
yil Tevrat donemi ve son 2000 yil da Mesih donemi olacaktir.?'® Diin-
yanin sonuyla ilgili olarak yil, ay ve giin hesaplamasi (14 Nisan) dahi
yapilmigtir.”'! Fakat bu hesaplamalarin dogru cikmamasi neticesinde
rabbiler, “insana gizli olan yedi sey” arasina Davud hanedaninin resto-

03 1 Enoch 56:8; Jubilees 7:29; Psalms of Solomon 14:4-6.

Rl || Baruch 23:5; 1l Esdras 4:41: I Enoch 51:1.

203 Assumption of Moses 10:10

26 1 Enoch 27:1.

207 Matta 5:22; Luka 23:43.

205 Berakoth 285.

29 Sanhedrin 99¢; Sifré Deuteronomy §310.

1% ganhedrin 97a-b; ‘Abodah Zara 9a.

*!'J. G. Klausner, “Eschatology (In the Talmudic Period),” £/, V1, 880.
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rasyonu ve kotii kralligin yikilis tarihlerini de eklemislerdir.>" Ote yan-
dan Mesih de, “habersiz gelecek olan ii¢c seye” dahil edilmistir.*"* Bu
manada, “Sonu hesaplamaya kalkanlarin kemikleri ctiriisiin® seklindeki
ifadeler de literatiirde yer almustir.*™* Ayrica, “Hesaplanan tiim zamanla-
Tin gectigi ve artik her seyin tevbe ve iyi amele bagl oldugu” da ileri
stirtilmiistiir. Dahasi Tanri’nin Israil’den, “sonla ilgili zamani bildirme-
mek ve sonun gelisini zorlamamak tizere” so6z aldig: belirtilmektedir.*"

Ote yandan Rabbinik literatiirde Cennet ve Cehennem’in diinya
bile yaratilmadan Once var oldugu diisiincesi yer almaktadir. 1% Buna
gore her Israilli icin hem Cennet’te hem de Cehennem’de bir yer ayril-
mustir.*” Obiir diinyayla ilgili fiziki benzetmeler yapan bir takim pasaj-
lann™'® yami sira Obiir diinyada hicbir fiziki zevke ve mesgaleye yer ol-
madigini belirtenler de olmustm.~19 Cehennem, genelde cok biiyiik bir
yer olarak tasvir edilmektedir.”® Buras: sadece ceza degil aym zamanda
arinma yeridir. Sammay_ekoliine gore giinahi ve sevab esit olanlar Ce-
hennem’de arindiktan sonra Cennet’e girebileceklerdir. Hillel ekoliine
gore ise bu tip istisnai durumlarda kisiler Tanri’nin rahmetlyle cezadan
kurtulacaktir.™' Yaygin goriise gore ise kotiiler Cehennem’de sadece on
iki ay kaldiktan sonra yok olacaklardirzSadece simirh bir grup, yani soz-
1t 've fiili olarak Yahudi milletine bagliliklarini ve temel Yahudi inanci-
m reddedenler sonsuz azaba ducar olacaktir.”> Rabbi Akiba’ya (6. MO
135) gore ise kotiiler dahi Cehennem’de giinahlarindan arindiktan sonra
Cennet’e girecektiry™

Rabbinik disiinceye hakim olan goriis, birkac glinahkar grubu ha-
ri¢ (ki 6ltimden sonra dirilmeyi reddedenler de buna dahildir), biitiin Is-
rail’in oteki diinyada yeri oldugu seklindedir.* Ayrica azaba ducar o-
lanlar, Yahudi olmayanlar da dahil olmak iizere, Sabbat’a denk gelen

282 pesahim 54b.

213 Sanhedrin 97a; Megillah 3a; krs. Genesis Rabbah 98:2-3.
" Sanhedrin 97b.

213 Ketuboth 11 1a.

218 pesahim 54a; Cantata Rabbal 90:12.

2" Hagiga 15a; Cantata Rabbah 6:6; 31:6.

28 Ta’anith 25q: Baba Bathra 75a.

219 Berakoth 174.

220 pesahim 94a; Ta’anith 10a.

2 (Tosefta) Sanhedrin 13:3; Rosh Hashana 16b-17a.
22 (Tosefta) Sanhedrin 12:4; Rosh Hashana 17a.

25 Eduyoth 10.

3 Sanhedrin 10:1; Erubin 19a.
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giinlerde cezadan muaf olacaklardir. *® Ote taraftan kimi rabbiler

Gehinnom isminde bir yerin var oldugunu veya olacagim reddederler.

Onlara gore hesap giiniinde giinahkarlar giines 1sinlan veya kendi be-
. . . .20

denlerinden cikan bir atesle yok edileceklerdir.”*®

Genel olarak oteki yasamla ilgili Yahudi ogretisi sistematize e-
dilmemis durumdadir. Kimi zaman Mesihi dénem ile Oteki diinya kes-
kin bicimde birbirinden aynlirken kimi zamansa 6zdes ménada kullani-
Lir. Kimi pasajlarda iyilerin ve kétiilerin ancak yeniden dirilme ve hesap
gliniinden sonra Cennet veya Cehennem’e girebilecegi ifade edilirken
kimilerinde ise hemen 6liimden sonra ruhlarin kendileri icin takdir edi-
len yere gidecekleri soylenmektedir. Bagka bazi pasajlarda ise, her han-
gi bir yer belirtilmeksizin ebedi saadet ve cezaya atif yapilmaktadir.”*’

Talmud sonras! yazilarda ise Cennet ve Cehennem’le ilgili daha
uzun ve detayh bilgiler yer almaktadir (Tractate Gan Eden ve Tractate
Gehinnoni). Bu yazilar genelde Cennet ve Cehennem’i yediser boliime
ayirir. Ote yandan Cennet tamamen degismez saadet yeri olarak tasvir
edilmez; Mesih’in orada kurtulug giintinii bekledigi rivayet edilir. 13-
14. yiizyillarda Immanuel b. Solomon of Rome, Cennet ve Cehen-
nem’le ilgili olarak Ibrani literatiiriindeki en kapsaml yaziy: kaleme
almustir (Tophet and Eden). Cennet kisminda Yahudi olmayanlarin ara-
sindaki iyiler icin de bir kisim yer almaktadir. Kimi Orta Cag filozoflan
ise, Cennet ve Cehennem’e yapilan atiflart sembolik dil baglaminda al-
gilamiglardir. Mesela Maimonides’e gore Cennet, Tanri’yla bulusma
zevki; Cehennem de, ebedi hayattan mahrum olma anlamina gelmekte-
dir.*® Ispanyol Yahudi filozofu Joseph Albo (6. 1444) da benzer diisiin-
ceye sahiptir. ‘

Ote yandan modern donemin baglarinda Alman Yahudi filozofu
Moses Mendelssohn (6..1786), Tanri’min merhametiyle bagdasmadig
gerekcesiyle Cehennem kavrarmini reddetmistir. Giintimiizde ise Yahu-
diler, ruhun sonsuzluguna inananlar dahi, Cennet ve Cehennem’in fiziki
ménada var oldugunu veya olacagim kabul etmezler. Yahudilik’te
ahiretle ilgili kavramlarin dogmatik bir baglayicilifi olmamasindan do-

223 Sanhedrin 65b.

6 Genesis Rabbah 6:6; 26:6. ’ X
2.8, 3. Bamberger, “Paradise;™ £J, X1II, 82-83; K. Kohler, “Eschatology,” JE, V, 216.
28 Code of Maimonides (Mishneh Torah): The Book of Knowledge, Repentance, 8:1, 5.
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lay! bu tutum Ortodoks Yahudiler i¢in dahi bir problem olugturmamak-
229 -

tadir.™

Nitekim, miikafat ve ceza, 6liim sonrasi hayat, Mesih, kurtulus ve
dirilme konularinda, baz: temel fikirlerin 6tesinde, Yahudiler arasinda
ortak bir inanc veya teoloji soz konusu olmadig: icin bu durum,
tasavvuri ve batini inanclarin ortaya c¢ikmasina firsat tamms ve
kabbalistlerin izlerini biraktif bir alana doniismustiir.

¢Genel goriise gore Kabbala olarak isimlendirilen Yahudi misti-
sizminin ortaya cikisi, Yahudilerin yillar boyunca maruz kaldig: siirgiin
ve baski durumunu aciklama ve kurtulusun miijdecisi olarak goriilen
Mesih beklentisini bir nevi diri tutma ihtiyacina dayanmaktadir. Bu ma-
nada Apokaliptik literatiir biiyilk 6nem tasimaktadir. Yukarida bahse-
dildigi lizere, diinyanin sonu ve vuku’ bulmas: beklenen felaketlerle il-
gili vahyin yani sira, semavat, cennet ve cehennem, melekler ve seytan-
lar ve ruhun kaderi konulanyla ilgili olarak da detayl: bilgi sunan bu li-
teratiir, Rabbinik gelenegi etkilemis ve daha sonra Kabbala icerisinde
geligtirilecek olan “Yaratihig” ve “Ilahi Taht” ile ilgili ezoterik gelenegin
(ma’aseh beresit ve ma’aseh merkabalh) hayat bulmasim saglamistir.”
Merkaba Mistisizmi olarak bilinen bu gelenek, Tanri’min Tahti’mn tagi-
yicisi olan ve Hezekiel kitabina dayanan “araba™ (merkabal) motifi>™"
ile ilgili detayl: tasvirler ve bu aleme yiikselme teknikleri etrafinda 6-
rilmistiir>

Ozellikle bu teknikler baglaminda sihir ve biiyilye (theurgy) yer
veren Merkaba Mistisizmi’'nin 6gretileri, Heikhalot olarak isimlendiri-
len ve ilk donem Talmud alimlerinden Rabbi Ismael ve Rabbi Akiba’ya
dayandirilan bir literatiirde yer almaktadir. Bu yiikselme iglemi icin ge-
rekli sihirli dua ve formiillerin yanlis kullanimu tehlikeli sonuclar dogu-
rurken, Talmud’da yer alan bir bilgiye gore, bu uygulamaya kalkisan
dort kisi arasindan sadece Rabbi Akiba ilahi tahtla ilgili diissel dene-
yime (vizyon) ulagip da sag kalabilmis, digerleri ise ya 6lmiis, ya delir-
mis, ya da dinden ¢ikmmstir.

Araba motifinin yam sira, antropomorfik tasvirler iceren ve Yara-
tic’nin bedeninin (ya da biiyiikliigiiniin) boyutu™ ile ilgili hesaplamaya

2 Bamberger, “Paradise,” s. 83.
. ™ Sukkah 28a.

! Hezekiel 10.

2 Hagiga 14b.

3 krs. Mezmurlar 147:5.
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dayanan Ogreti (si u- komal), Kimi zaman birbiriyle dzdeslestirilen Tan-
r’min gizli isimleri ve meleklerin isimleri ile ilgili 6gretiler de bu litera-
tiirlin konusunu olusturmaktadir. Bu noktada, her bir yaratiktan ve hatta
yonetici meleklerden dahi gizlenen §i'ur komah ile ilgili sir bilginin, sa-
dece Rabbi Akiba’ya izhar edildigi bildirilmektedir. Ik olarak Filis-
tin’de ortaya cikan ve Grek gnostik kiiltiirtine ait unsurlarin da karistig
Merkaba Mistisizmi, daha sonralari, Babilonya’ya gecmistir. Burada,
Tanr’min ve meleklerin Kutsal Isimleri’nden meydana geldigine inani-
lan Tevrat ve Mezmurlar, pratik ve biiyliye dayali amaclar -dog-
rultusunda kullanilmaya baslanmus ve bilyliyle ilgili dua ve risaleler o-
lusturulmugtur.

4 Bu tebligin konusu Yahudi Kutsal Metinleri’nde gayb inanci ile
sinirh olmakla birlikte, 6zellikle Kabbala ile baglantili olarak Yahudi-
lik*te biiyii konusuyla ilgili birkac noktaya isaret etmekte fayda var. Ya-
hudi kaynaklari genellikle biiyii sanatinin Israil toplumuna girisini Misir
tutsaklig1 donemine ve daha sonra Filistin’de yasayan milletlerin Israil
iizerindeki olumsuz etkisine dayandirmaktadirlar.” Bu sanatin Yahudi
gelenek icerisinde nispeten mesruiyet kazanmasi ise Yahudi mistik lite-
ratiirii (Kabbala) yoluyla gerceklesmistir.)

Kabbala’mn mistik ve spekiilatif tarafini ifade eden ve spekiilatif
Kabbala olarak isimlendirilen gelenege karsilik daha eskiye dayanan ve
spekiilatif Kabbala’dan bagimsiz olarak gelistigine inamlan pratik
Kabbala, yukarida bahsedildigi tzere, Tanri’nin ve meleklerin kutsal i-
simleri aracilifiyla hem metafizik hem de fiziki alemi etkilemek tzere
uygulanan bir takim okiilt ve biiyiiyle alakali teknikleri ihtiva etmekte-
dir. Ve bu teknikler, ozellikle Yahudi Hasidik topluluklan tarafindan
bugiin de devam ettirilmektedir. Nitekim Hasidizm akiminin kurucusu
ve aym zamanda bir kabbalist olan Israel ben Eliezer (5. 1760), kutsal i-
simlerle ilgili gizli bilgiye sahip olmas: dolayisiyla Baal Sem Tov (lyi
isim ustasi) lakabiyla anilmaktadir.

Kara biyii, ozellikle spekiilatif kabbalacilar tarafindan siddetle
karst cikilan bir uygulama olmakla birlikte, beyaz ve kara biiyli arasim
ayirmak her zaman miimkin olmadi8indan, zararsiz mahiyetteki muska
ve benzeri uygulamalarin yani sira seytan veya cin cagirmaya ve kara
biiyiiye yonelik teknikler ve sahsi amaclar dogrultusunda bas vurulan
bir takim gizli formiiller de pratik Kabbala literatiiriinde yerini almigtir.

¥ bk. Scholem, “Kabbalah,” s. 495-505.
5 bk, Tesniye 18:9-14. '
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Ayrica Orta Cag’da revacta olan bu Yahudi biiyii geleneg8ine, Araplara
ait cin doktrini ve Alman ve Slav biiyticiilikk teknikleri gibi, bir takim
harici unsurlann da karnismis olduguna inanilmaktadir. Yahudi biiyii li-
teratiiriiniin belli bashilan arasinda Sirlar meledi olarak bilinen Raziel’e
izafe edilen ve mensei Adem’e kadar dayandinlan Raziel'in Kitabi,
Enoch’un Kitabi, Yahudi biiyticiilerinin biiyiik olctide faydalandigina
inanilan Hermes’in Kitabi, Siilleyman Peygamber’e atfedilen Grimorium
Verum (Hakiki Kara Biiyii Kitabi) ve Bati’da Yahudilerin biiylicii ola-
rak taninmalarina sebep olan ve Kabbala’nin temel eserlerinden kabul
edilen Zohar (Isik) Kitdb: yer almaktadir.”®

6 Genis bilgi igin bk. Scholem, “Kabbalah (Practical Kabbalah),” s. 632-38; ayrica bk.
Sah, Dogu Biiyiisii, s. 27-41. Yahudi bilyli teknikleri ile ilgili olarak ayrica bk.
Joshua Trachtenberg, Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion,
New York: Atheneum, 1984, s. 114-31.



