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Tefsirde Yeni Yontem Arayislar ve
Klasik Tetsir Metodu

Lutfullah CEBECI
Prof. Dr., Atatirk Universitesi [lahiyat Fakultesi

Omitir ¢ok kisa. Bu yiizden onu iyi degerlendirmek gerek. Fakat Hz. Pey-
gamber'in bir hadis-i seriflerinde isaret ettikleri gibi, maalesef cogumuz bos
zamanin kiymetini bilme noktasinda pek basarili degiliz.

Anlanldigma gore, meshur ressam Picasso bir gim yalmz basma otururken,
yanma bir adam yaklagir ve ondan elindeki kagida bir seyler yapmasimu ister.
Picasso, bir-iki ¢izgi cekerek, bizim gibi konunun yabancilan icin pek de bir sey
ifade etmeyen modern bir resim yapmus olur. O kisi borcunu sordugunda yuk-
sekce bir para ister. Adam, bir ka¢ dakikada yapilan bir isin bedelinin bu kadar
cok olmamas: gerektigini soyleyince, o, “Bunun bir ka¢ dakikada yapildigma
bakma, bu cizgiler su kadar yillik bir 6mrin sonucudur.” der. Yani sanatkar ol-
mak kolay degil. Ortada gortnen bir ¢izgi; ama o ¢izginin o sekilde cizilebilmesi
i¢in, deneme-yanilmalarla, tecriibelerle dolu bir 6mur adanmistir. Her iltifat go-
ren ve deger verilen isin arkasmda yallar, alin terleri, bir stira beyin sikintisi var.
Fakat onemli olan o is ugrunda bir 6mur adamaya deger mi?

Iste bu noktada su iki soruyu sormak istiyorum: 1) Ben émriima bir seye
adadim m1? yani “hayatim icin ¢izdigim yol ve hedef” ne? 2) Eger varsa, o he-
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def, gdk degerli ve kisa olan ve de tekrar olmayan bu hayau ugrunda kurban

etmeye gercekten deger mi? Hayatina bakarak, kendisine hedef olarak resmin

en gazel cizgilerini cizmeyi hedef edindigini farz edersek Picasso’nun basarili

oldugunu soyleyebiliriz. Fakat mamkin olsa da, “Bu basarm, ugrunda haya-

un vermeye degdi mi: sonunda sen ne kazandin, insanlik ne kazandi?” diye

- ona ikinci soruyu sorsak, acaba ne cevap alirdik? Yahut onun yerine siz bu
soruya ne cevap verirdiniz? : v

Buttn bunlan, sanau kucumsemek i¢in sormuyorum. Sadece bir 6rnek
cercevesinde, kendimizi hesaba cekip hedeflerimizi daha iyi belirlemek; za-
mammizi daha planl, suurlu ve pisman olmayacak bir sekilde kullanmak icin
soruiyorum; herkesten nce de kendime soruyorum.

Simdi diyeceksiniz ki: Bu sorularnn buganki konuyla ne ilgisi var? Ilgi,
soyle bir endiseden dogmaktadir: Bundan kirk-elli sene once, 1960°h 70l yil-
larda Tarkiye'de din egitim ve 6gretim milesseslerinde, 6zellikle ilahiyat cami-
asinda “yeni yontem aramak” diye bir tabir ve konu yoktu; bugtnlerde “klasik”

" yahut “geleneksel” denen bir tefsir usaly, bir fikih usald, bir hadis usala vard:
ve bunlar agirhg olan ciddi ilimlerdi. Zihnimizdeki sorularin cevabim onlarda
buluyorduk. Elimizde klasik kitaplardan 6zetlenmis Tarkge tefsir ustalu kitap-
lanimuz vardi. Konuyla biraz daha derinlemesine ilgilenmek isteyenler icin de
Burhan-Itkan gibi tefsir ustla kitaplan vardi. Insanlarimiz Kur'ans tefsir eder-
ken bu kadar asirlik sinni gelenegin temelde hangi yol tizere hateket ettigini
gerek bu kitaplardan, gerek cesitli tefsirlerin mukaddimelerinden okurlard: ve
zihinlerinde pek bir problem olusmadan metodun genel hatlarim anlarlards.
Bunu yaparken Kur'an’1 bir taraftan tzerinde bilimsel ¢alisma yaptigimiz kitap

" olarak ele alirken, diger taraftan inandifimiz bir dinin ana metni oldugunu;
ona belli bir iman ile yaklasmamiz gerektigini distinturdak. Zaten her anlama
metodunun temelinde bir iman yatard. Yine de oyle...

Derken Misi’da Hint'te, onlardan once de Batr'da, bize hic de problemli
gelmeyen bircok konunun irdelendigini, onlar etrafinda soru isaretleri olus-
tugunu gordiler. O zaman bizim ilahiyat camiasinda da aym soru isaretleri
cercevesinde tartismalar, arastirmalar, problemlere ¢oztim aramalar basladi.
Fakat bunlar gercekten bizim problemimiz mi idi, yoksa Batr'min kendi has-
taliklarma care ararken bize su;famgl yahut empoze ettigi problemler mi idi,
bunu pek dustunmedik. Gercekten elimizdeki usiller ashnda modast gecmis,
isimize tam yaramayan, mutlaka yenisi bulunmasi gereken ustller mi idi, yok-
sa birilerinin keyfine gore anlam tiretmekte mi yetersiz kalyordu.
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Dolayisiyla duan, bugan problem edindigimiz bircok seyi bir problem ola-
rak da gormuyorduk. Fakat bir sey hic problem degilken, birileri onu problem
olarak sununca artik ondan kurtulus da yok idi.

Burada “kirmuzi tilki hikayesi” akla geliyor: Sahtekar adamin biri muskayla-
buytyle hastaliklan tedavi ettigini iddia ediyor, gelenlere bir seyler yazip veri-
yormus. Birisi gelip ondan derdine care olacak bir yazmasini muska istemis.
Hoca kilikhi bu sahtekar bir seyler yazip ona vermis ve demis ki: “Bunu alip
tarlamn bir yerine gomeceksin. Fakat gomerken kirmuz: tilkiyi aklina getirme-
yeceksin.” Adam bu muskay: alip gitmis ve adammn dedigini yapmus. Aradan
birkag ay gecince muskay: yazana geri gelmis ve “Muskanin hi¢ faydasi olmads,
‘derdim aynen devam ediyor.” demis. Digeri “Muskay tarlaya gomerken kirmizi
tilkiyi akhmni getirdin mi?” diye sorunca dertli adam, “Evet.” demis. Muskay1 ya-
zan, “O zaman muska sana fajrda vermemistir. Sug sende.” deyince, oteki, “Sen
kirmuz: tilkiden s6z edene kadar, kimuz tilki diye bir sey bilmiyordum. Fakat
sen kirmizi tilkiden soz ettikten sonra, kirmiz tilki aklimdan hi¢ ¢tkmadt ki o
muskay tarlaya gomerken onu unutabileyim.” demis. Yani birileri, hi¢ aklimiz-
da yokken, bizce bir problem degilken, aklimiza kirmiz tilkiler sokuyorlar.

Dun problem degilken guinumuzde problem olarak sunulan bu tir ko-
nulara kars: once ciliz tek-titk bir-iki ses ¢ikt; belki ciddiye de alinmadilar.
Ciddiye alindilarsa da o gun icin birtakim cevaplar verildi, gecistirildi. Sonra
sonra bu sesler cogaldi ve kuvvetlendi. Boyle boyle geleneksel zayiflamaya,
kendinden stiphe etmeye; sesi cihz ¢tkmaya basladi: “Acaba asirlardan beridir
o hak etmedigi bir iktidar1 mistarmusta?” '

Son yillarda artan bu tartismalar ytizanden herkes, isini gictng; eski ¢a-
hismalarmt ve ustlunt bir tarafa biraku, biraz zahmetli de olsa, bu yeni denen
seyleri arastirmaya, okumaya, degerlendirmeye baslad; soyle yahut boyle ye-
rine oturmus taslar yerinden oynathp bina yeniden yapilmaya, cogu zaman da
o taslar, “Haa bunun yeri-dogru imis.” denerek ayn1 yerine geri yerlestirilmeye
basland:. Bunun ic¢in ¢cok zaman ve mesai harcandi ve harcémyor. “Acaba, di-
yorum, yanlis m1 yapiyoruz?” Sonugcta elimize gecen ne oldu veya olacak?

Kore bir tas atmuslar; o da kendine carpip yere dusen tasi el yordamu ile
bulmaya calistyormus. “Ne ariyorsun?” demisler. “Birisi bana ¢orek att1, onu
aniyorum.” demis. “O corek degil, bir tas.” demigler. O da, “Oyle ise, vay
anam!” demis. Korkum o dur ki “bilimsellik-yenilik-gelisme” diye kafamiza
bir tas vurdular da, biz onu iyi bir sey mi sandik; onun i¢in yillarimizi verdik-
veriyoruz. Sonunda elimizde ince bir sizi ve bosa yatirilmus bir omtr sermaye-
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si mi kalacak? Iste endigsem budur, yani zaten kisa olan émramiizi bos hayal
ve aldatmacalar ugrunda tiketmek...

. Tabii bunun aksi de dusanulebilir. Eski usaller ve inanglar pesinde bogu
bosuna 6mur titketmis de olabiliriz; yanls kanaatlerle yanhs yollarda gezip
durmus da olabiliriz. Ashnda Cenab-1 Allah insana batin bunlan degerlendi-
rip dogruyu bulma giictini insana vermistir. O zaman biz hayatimizin bu nok-
tasinda soyle bir durup mumkan oldugunca tarafsiz, gercekei bir muhasebe
yapmaliyiz. Boylece cok kiymetli olan 6miir sermayemizi neye yatiracagimiza
karar vermeliyiz. Eger bir Picasso olmak istiyorsaniz, yani bunun batan bir
omrii vermeye deger olduguna inamiyorsaniz ve o sahada yeteneginiz varsa,
alm elinize kagidimz, kaleminizi, fircaniz1 baslayin caligmaya. Eger yetenegi-
niz iyi bir sporcu olma ydénunde ise, giyinin esofmammizi baslayin kosmaya.
Ama kendinize su soruyu sormay: unutmaym: “Sonunda ne olacak ve sen bu
sonuca razi mism?” En son noktaya geldiginde sakin bir burukluk yahut asl-
astan olamayan bir mutluluk yasamayasin. Onun i¢in kararnnizi verme nok-
tasinda iyi disap iyi ol¢in-tarun. Tefsirde klasik yontemlerin yani sira yeni
yontemler aramaya karar verirken de aymisini yapmak durumundayiz.

Bir de bizim zaafimuzdan kaynaklanan bir durum olarak, gimdemimizi, her
sahada oldugu gibi, dini-Islami konularda da “birileri”, biran derine inildigin-
. de “"baskalan” belirliyorlar. Bu yiizden de bazen ¢ok énemli konular birakip
daha az 6nemli hatta 6nemsiz konularla ugrasmaya mecbur oluyorsunuz. Ta-
bii, eger bu tespitim dogru ise, o zaman butin bu gayretler bosa harcanmus,
daha dogrusu harcanlms oluyor. Yok aksi dogru ise, laizumsuz isleri birak-
mis, gercekten ugrasilmasi erken konulara donmustiz demektir ki o zarhan bu
cok isabetli bir istir.

Iste bu ytizden bir zamandan beri konumuzla ilgili lehte-aleyhte bazi yeni
kitap makale ve tebligleri okumaya ¢alistyorum. Bunlann bir kismi yazilisi
bakimindan yeni, bir kismi da tercime edilisi bakimmdan... Fakat bunun,
klasﬂ( tarzda ve ahsﬂm1§~normal uslupta seyler okumaya alistk bemm gibi
suslarda sadece kulaktan dolma seyler soyleyen durumuna dismemek ve o
“giindem”den uzak kalmamak icin (!) buna mecburuz. Isterseniz, buginka
konusmamizin kaynaklarina bir isaret olsun diye, hemen o kitaplardan ve
yazilardan bazilarmi sayayim.

1) el-Fennul-Kasast (Kur'an’da Anlatim Sanat), Muhammed Ahmed Hale-
fullah, Ter.: Saban Karatag, Ankara Okulu yaymlari, Ankara 2002.
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Bu kitap ve makalelerden bazilarii tam olarak okudu isem de, bazilarim
tamamlamaya sabrimm yetmedigini itiraf etmeliyim. Fakat okuyabildiklerim
cercevesinde, mustesrikler ile yeni metot arayicilar arasindaki bazi paralellik-
leri cok dikkat ¢ekici buldum. Her ne kadar baz1 yorum ve niyet okumalanm
bazilarinca fazla tarihsel ve hermenotik bulunsa da, baz gercekler gizleneme-
yecek kadar acik.

Okudugum kitaplar arasinda dikkatimi en ¢ok dikkat cekenlerden biri 20
yuzyilm en meshur oryantalistlerinden olup omranan elliden fazla yilim Islami
arastirmalara vermis; yirmi bes kadar kitap ve ¢ok sayida makale yazan Montgo-
mery Watt'm Kur'an’a Giris'i oldu. Bu kitabin, daha énce diger muistesrik Richard
Bell tarafindan yazilmis olan “Introduction to The Quran” isimli kitabm gozden
gecirilerek yer yer genisletilmesi ve tenkidi ile olusturuldugu anlasihyor.

Her ne kadar bir masliman prof. (Mehmet Aydin Hocamiz) Mongomery

* Watt'm bu kitab i¢in, “tim bau dillerinde, mtislitmanlann kutsal kitabi hak-
kinda yapilmis olani en saglam ve en sempatik calisma” diyorsa da (s.8) kitap,
okundugunda gorliiyor ki zaman zaman takdir eder gibi gorinse de, bazen
cok acik inkarlarla, bazen cok sinsi hainliklerle dolu. Tabii ki bu ¢ok normal
ve Saym Watt'a hic bir sey deme hakkimiz yok. Cank o bir misliman degil;
belki bir ilim adamu... Her ne kadar mutercim, “Ben Watt'm bu calismada,

- samimi olarak Kur'ani anlama gayreti i¢inde oldugunu dusunuyorum (s.9)
diyorsa da, ben o izlenimi edinemedim.

Allal’'m insanlara bu son mesajimin, kendi kendini tamtirken soylediklerini
bir tarafa birakip tahminlerini esas alan Watt, Islam’1, daha cok sehirlilerin
dini (s.17) olarak niteler ve o zamanki sehirlilerin ticaretle ugrasmalanna bagh

- olarak, Kur'an dilinde ve dustuncesinde bunun yansimalari(s.18) oldugunu;
ayrica cografi kosullardan dolayr “deve” figiraniin Kur'an’da onemli bir ye-
1(s.19) tuttugunu; hatta “kisas” ilkesinin bile ¢dlde bansim korunmast ve vah-
sice suclarm islenmemest icin ortak sorumluluk cercevesinde (s.20) konulan
bir ilke oldugunu soyler.

Ona gore, Kiblenin, yahudilerin yoneldigi Kudus yerine Mekke yontine cev-
rilmesi, yeni dinin 6zellikle Arap nitelikli olacaginm ve Hz. Muhammed'in iz-
leyicilerinin, “yahudi” kanadindan ziyade, “Arap” kanadmna dayanacagmn bir
belirtisidir(s.26). Genelde Hz. Muhammed(a s.)'i ~hasa~ peygamberlik iddia
eden bir sahtekar olarak kabul eden Bau anlayisma kaulmayip “kendisine Allah
tarafindan vahiy geldigine samimi olarak inanan ve kendi derin dustncelerinin
tranu olan o mesajlart samimiyetle ve iyi niyetle vahiy diye teblig eden bir insan
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olarak” (s.32) kabul edisi, daha insafh olsa da, sonucta, Hz. Peygamber'i, samimi
ama kendi kendini aldatan bir insan olarak kabul edistir.

Yazarimiz zaman zaman Kur'an'da gecen cesitli ifadeler icin, sanki Kur'an'm
bir insan eseri imis gibi, “Hz. Muhammed'in ve muslimanlarin zihinlerindeki
gelisen ve degisen anlayis”larm (s.33) bir sonucu olarak bu sekilde olduklarm
soyler. Hatta bazi Kur'an ayetleri icin, “Bu tir ifadeler, bir konuyu etraflica

. dusandukten sonra, nihai sonu¢ ve ¢ozam sekli olarak, insamin zihninden

‘ cikan ibarelere benzer sekilde genelde kisadir.”(s.35) derken, Hz. Muhammed

uzun dustnceler sonucu bunlan boyle 6zla ifadeler sekline sokarak insanlara
teblig ettigini soylemek ister.

Watt'm, ayetlerde “vahy” kelimesinin kullanim fizerine yapug su yoru-
ma dikkat ederseniz, bu yorumlarla nereye varmak istedigini anlarsimz: “Bu
terimin, Hz. Peygamberin ilham ile baglantili olarak stkca kullamilmasmin
izahy, bu ilhamla ilgili olarak kisa ve ani bir seyin s6z konusu olmasi olabilir.
Eger Hz. Muhammed, bir problemde ister uzun isterse kisa, yogun bir zihni
mesguliyet sonrasinda, kendisine disanidan bir ilka/telkin gibi bir cakis sek-
linde ¢oztmun geldigi derin dustnceli kisilerden birisi idiyse, o zaman vahiy
kelimesinin Kur'ani kullantm anlaml olacaktir. Bu sadece bir varsayim da de-
gildir. Insanlann siradan iliskilerinde rahatlikla kendisine ulagabildikleri-Hz.
Peygamber'in, kendini bir kenara ¢ektigini ve ayn kaldigini gosteren deliller
mevcuttur. Sonug olarak Hz. Peygamber durumu muhakeme etmis ve ken-
di kararlarna uymustur. Eger kararlar ona bu yolla gelmisse, bunlar harici
telkine izafe etmesi tabii idi. Bu tecriibe ona esrarengiz geliyordu. Oninde,
harici bir telkin/ilka ile konustugunu iddia eden kdhin 6rnegi vardi. Muhte-
melen risaletinin baslarnda, tereddutlerinin kendisini her zamankinden daha
yogun ve daha uzun sureli zihni -gayrete sevk ettigi anlarda, karar kendisine
bir-iki kez bir goruntu esliginde gelmisti. Kendisine gortinenin ve insanlara
actk olarak konusmasi gerektigini ‘telkin eden’in Allah oldugunu varsaymust,
.... Bumulahazalar, bir dereceye kadar, Richard Bell'in savundugu, baslangicta
vahyin, konusmaya yonelik bir telkin veya emir oldugu seklindeki hipotezini
dogrulamaktadir. Sozin genel muhtevas: belki de disaridan ‘vahy edilmisti’
(telkin edilmisti) ancak, konusmada kullanilacak esas kelimeleri bulma isi Hz.
Muhammed’e birakilmisti. (s.36 ) O zaman, Hz. Muhammed'in vahiy aldigina
iliskin iddias1 bu sekilde anla§1laibilir. ....... Baslangicta, kendisine konusanin
Allah oldugunu sanmusti, aynen misahedelerinde kendisine gorunenin Allah
oldugunu sanmas gibi..- Daha sonralan, yahudi ve hinstiyan dustnceleriyle
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asinahgm artmas: dolayisiyla, meleklerin Allah’in elcileri (resulleri) oldugunu
Ogrenmesi Gizerine, mesaji getirenlerin melekler oldugunu sand1. Nihai ola-
rak, Cebrail'in, Allah’m adina kendisine telkinde bulunan, 6zel melek oldugu
gortisunt benimsedi. Kur'an'da tiim bu farkl distnceleri tasvir eden pasajlar
bulunmaktadir. Bununla birlikte, tecriibenin 6zt daima aymdir: O'na fisil-
dandi, ‘telkinlerde bulunuldw’, mesaj kalbine indirildi. Araci vasitasiyla bile
olsa, bu fisldamalarin nihai olarak ilahi bir kaynaktan geldigine (kendi ken-
dine) ikna edilmisti. Ashnda, zaman zaman kusku duymus da olmalidir. Belki
de putperest ilahlarmm sefaatci olduklari kabullenmekle atug yanlis adim
ve yapmis olmasi muhtemel diger hatalan sonucunda, seytan'in bazen vah-
ye/telkine mudahale ettigini anlamisti. Deli olmadigina ve cin tarafindan da
yénlendirihnedigine iliskin teminatlardan, belki bazen 6yle oldugu endisesine
kapildig1 sonucu ¢ikartilabilir. Yine de genel olarak ‘telkinlerin’ Allah'tan ol-
duguna kani olmustu.(s.37)

Batan bu gorasleri ile Watt, bizim anladifimiz ve inandifimiz anlamda
gercek bir vahyin Hz. Peygamber’e geldigini kabul etmiyor. Fakat oyle ifade-
ler kullaniyor ki sanki inaniyormus gibi goruntiyor, ama bir taraftan da belki
alayli bile sayilacak ifadélerle Hz. Peygamber'i samimi ama hayallerine aldan-
mis zavalh bir insan konumuna dastirmeye ¢alisiyor. .

Cidd1 bir kaynaga dayanmadan, ikinci elden bir zayif kaynaklan referans
 gostererek, “Kendisi icin getirilen 6zel evlilik ayncalﬂdén hakkindaki vahiyden
sonra, geng zevcesi Hz. Aige alayh bir sekilde, ‘Rabbin seni memnun etmek icin
acele ediyor’ diye yorum yaprustir” deyip —hasa— Hz. Aige’'nin bile bu vahiyle
ilgili kuskulari oldugu imasim veriyor. Sonra sozane devam edip diyor ki: “Ri-
vayet dogru ise, bu olay, Hz. Muhammed'de, bu tir imalarla bozulamayacak bir
biling darastluganin oldugunu gosterir. Fiilen de, son gunlerinde dahi, dogal
arzularina aykint olan vahiyler vardi. Uzlagmaya egilimli oldugunda kararhhiga
yoneltilmis, zor oldugunu hissettigi politikalari izlemesi istenmis, yapug veya
yapmak istemedigi seylerle gorevlendirilmistir. Batin bunlarda Hz. Muham-
med, iddia ettigi tizere, pasif bir ahci konumunda olmus olmahdir(s.38) ... Son
olarak su eklenmelidir ki ne Hz. Muhammed'in peygamberlik tecrtibesinin ke-
sin niteliginin psikolojik izahi, ne de onun samimiyeti Gizerindeki 1srar, su nihai
soruya cevap veremez: Kur'an gercek midir? Gercekten o Allah'tan gelen bir
mesaj mudir?’ (s.39)” Watt boylece asil zehrini kusuyor ve her ne kadar Hz. Pey-
gamber samimi olarak bunun bir vahiy olduguna inantyorsa da, bunun gercek -
anlamda bir ilahi vahiy olmadigim ima ediyor.
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Watt, Kur'an'mn ilahi vahiy olusu konusunda stipheler ortaya attiktan son-
ra bununla da kalmiyor, bu vahyin Hz. Peygamber zamanindan guntmtze
—eksiksiz/ilavesiz— saglam bir sekilde gelmis olusu konusunda stpheler ortaya
atiyor. Bu ytizden Hz. Muhammed donemindeki sareler ile buginki elimizde
mevcut mushaftaki strelerin, esas bolimleri ihtiva etmis olmakla birlikre, tipa
up aym olmadigim iddia ediyor. Ona gore, “Bunlarn sabit bir siralar1 olmaya-
bilir. Bu nedenle, ‘toplayicilarm’ gorevi, heniiz bir yere yerlestirilmemis ancak
insanlarn hafizalarinda saklanmis olan ya da muhtelif yazi malzemelerinden
bazilar tzerinde bulunan tam ayetlerle, ayri duran kisa pasajlan cekirdek
halindeki strelerin uygun yerlerine eklemekten ibaretti. Bu goriis bir hipo-
tezden oteye gitmiyorsa da, onun emin oldugu verilerin cogunlugu ile uyum
gostermektedir. Burada belirsiz kalan, Hz. Muhammed'in strelerindeki mal-
zeme ile bunlara eklenmek durumunda kalinanlarin nisbi miktanidir. Eklenen
malzemenin en fazla yine kendisi kadar olmasi gerektigi ve en az da stirelerin
hacminin beste biri kadar oldugu dusantlebilir. (s.54) Watt bu dastinceleri
ile demek istiyor ki Kur'an'da biraz tahrif edilmis, Tevrat ve Incil’e oldugu
gibi, ona aslinda olmayan seyler katilmistir.

Bu inancindan dolay: o diyor ki: “Bugiin elimizde bulunan kitabin esas
olarak Osman Kur'an oldugu kesindir. Neyin dahil edilip neyin ¢ikartilaca-
gma Osman'in heyeti karar vermistir; strelerin sayisini, sirasim ve harekesiz
metnin ‘iskeletini’ bu heyet belirlemistir. Gergek vahyin en kactuk parcasim
korumanin kacimilmaz bir gereklilik oldugunu hatrlayacak olursak, Zeyd'in
baskanligindaki heyetin mukemmel bir is basardigma htukmetmek gereke-
cektir. (s.59) Bizim, Kur'an'm sahih olusunu kabulimiiz, —onun batan bo-
lamlerinin birbirleriyle tutarh oldugu varsayimima dayanmamaktadir, ¢anki
durum boyle degildir-, aynntih olarak anlamak ne kadar gt olsa da, buttn
olarak Kur'an'm, gercek bir tarihi tecritbeye uymasi olgusuna dayanmaktadir
ki biz bu tecrtibenin gerisinde kolay bulunmayan, ancak seckin karakterli,
anlagilabilir bir sahsiyeti seziyoruz. Elimizdeki Kur'an’m Hz. Muhammed'in
teblig ettigi her seyi ihtiva edip vetmedigi cevap verilmesi gii¢ bir sorudur. Ak-
sini ispat etmek de gactar, Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen Kur'an'm
hicbir parcasimin kaybolmadigindan da emin olamayiz. (s.68)

Bu zata gore, Hz. Muhammed, Mekkeli tacirlerin kendi dinini kabullen-
melerine yol acacak vahyi beklerken, “Lat ve Uzza'y1 dusundtn mw/gordin
mu? Diger, Ggiincisi Menat? Bunlar ytice aracilardir, Sefaatleri umulur...”
pasajlar gelmistir. Daha sonra ~ancak ne kadar sonra oldugu belli degil- Hz.
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Muhammed bu pasajlarin Allah’tan gelmis olamayacagim anladi, zira icinde,
ilk iki ayetten sonra soyle baslayan bir bolumun oldugu, dazeltilmis bir vahiy
aldi: “Erkek sizin de disi onun mu? Oyle ise, bu hileli bir bolasam...” ilk pa-
sa{j, muhtemelen, kendilerine tapmanlar adina Allah katunda sefaat dileyebilen
bir tar meleksi varliklar olarak kabul edilen mahalli ilahlara sefaat izni ver-

- mekteydi, bunun yerine ikame edilen pasaj ise, bu ilahlarm ‘Allah'in Kizlar
oldugu inancina karsi bir —argumentum ad hominem’ idi ve bu tir bir sefaati
yapmalarmimn imkansiz oldugu anlasildi. Temelde, bu olaymn gercek oldugu
anlagilmaktadir, ‘zira hichir musliman Hz. Muhammed hakkinda boyle bir
tivayeti uydurmus olamaz. Bu rivayetin Kur'an’da da dayanaklan mevcuttur.”
Boylece “Garanik olayr” diye meshur, aym zamanda bircok muhaddis ve mu-
fessir tarafindan asilsiz olmakla nitelenen bu rivayet, isine yaradigy icin Watt'a
gore, uydurulmus olamayacak saglam bir rivayettir.

Yine ona gore, Kur'an'in toplanmast ve tedvini konusunda hangi goras be-
nimsenirse benimsensin, bazi boltimlerinin kaybolmus olmasi ihtimali mev-
cuttur. Eger, hadislerde belirtildigi sekilde, Kur'an'm toplanmasinda, Zeyd

- gelisi giizel yazilara ve beser hafizalarma bagh kalmissa, bazi bolimlerin kay-
bolmus olmasi pek muhtemeldir. Bununla Birlikte Kur'an'm belirli yerlerin-

- deki birbiriyle actkea ilgisiz ayetlerin birlestirilmesi, editorlerin, -Kur'an'a ait
olduguna inanmak i¢in gerekeelerinin oldugu her seyi muhakkak strette ko-

* ruduklarm gostermektedir. Hz. Muhammed'in, vahyin gozden gecirilmis bir
seklini elde etme imkanimna sahip oldugu yolundaki hipotez, O'nun eski sekli
bir kenara birakmis olabileceginin tasavvur edilmesine yol acabilir; Allah'm
ona unutturacagina iligkin Kur'ani ibareden de benzeri bir ey ¢ikartlabilir.
Bu yolla vahyedilen pasajlarm bir kism timiiyle kaybolmus olabilir. Bununla
birlikte, énem arz eden herhangi bir seyin kayboldugunu dastnmek icin de
hi¢ bir neden yoktur. Birbirinden farkli ve hatta birbiriyle geligén‘vahiylerin
korunmus olmasi gercegi, tali olanlar hari¢, Hz. Muhammed’e vahyedilenlerin
tamamina sahip oldugumuzun en gugla delilidir. (s.70-71)

Bu ifadeleriyle celiskili bir sekilde hem Kur'an vahyinin bir kisminin kay-
“bolmus olabilecegini, hem de tamamina sahip oldugumuzu soylayor.

Kur'an Hz. Muhammed'in bir kahin olmadigini ve vahiylerin de kahin s6z
olmadigim vurgular. Watt'a gore, Kur'an'in buytk bolamu icin kuskusuz bu
dogrudur: “Bu tir bir red ihtiyac, ilk pasajlardan bazilan ile kahinin sozleri
arasinda benzerlikler oldugunu akla getirmektedir. ... Onun kehanetleri ge-
nelde sifreli idi, bunlar daha etkileyici kilinmalar1 amaciyla yeminlerle sts-
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lenmistir ve genelde bir ornegi verilmis olan seci yani ahenkli kafiyeli nesir
seklinde ifade edilirler. ....Kur'an'da en az bes pasaj [37/1-4; 51/1-6; 77/1-7,
79/1-1-100/1-61 kahinlerin sozlerini akla getirmektedir. (s.94-95) Kur'an di-
linin Arapca’mn en saf Griinu oldugu gorasa, lisani bir teori olmaktan ziyade
teolojik bir dogmadir (s.101)... Kur'an'm saf Arapca tzere yazildig seklindeki
dogma, misliman alimlerin Kur'an kelimelerinin diger dillerden alindigim
itiraf etmelerine mani olmustur (s.102). Pasajin her sare icindeki yerine adap-
te edilmesi sirasinda meydana geldigi anlasilan bu degisikliklere ilaveten, re-
vizyon ve degisiklikler konusunda pek cok baska deliller mevcuttur. Teorik
olarak, bir pasaji, ekleme izi birakmayacak tarzda revize etmek mumkandar,
ancak pratikte, dikkatli bir okuyucu, usluptaki farkliliklar yoluyla degisikligi
bulabilecektir. Aslinda bu tir pek cok ifade tslup bozukluklan mevcuttur
ve bunlar ~burada ileri saruldiga tzere- revizyonun temel delilleridir. Az
once dikkat cekilen (gizli kafiyeler, pasajm metnine uymayan kafiye-ibareleri
vb.) hususlarnn yaninda sunlar da mevcuttur: ani kafiye degisiklikleri, bitisik
ayetlerde aym kafiye kelimesinin ya da kafiye-ibaresinin tekrar edilmesi, ala-
kasiz bir konunun, homojen olan bir pasaja sokulmasi, aym konunun komsu
ayetlerde farkli sekilde, genellikle kelime veya ibarelerin tekran yoluyla ele
alinmasi, gramer yapisinda, tefsirde zorluklar cikaracak kopukluklar olmasi,
ayetlerin uzunlugunda ani degisiklikler olmasi, zamirin tekilden cogula, ikinci
sahistan uguncn sahsa vb. degismesi gibi tiyatral durumdaki ani degismeler,
zahiren birbirine aykin ifadelerin yan yana getirilmesi, son donem ibareleri-
nin ilk dénem ayetlerine sokulmast suretiyle farkh tarihlere ait pasajlarm yan
yana getirilmesi... Kur'an'da bu o6zellikler oylesine yaygmdir ki bunlar Kur'an
tslubunun ozelligi olarak kabul edilmis ve daha fazla inceleme ve izaha gerek
gortlmemistir. Oysa, durum boyle degildir. Burada, Kur'an'm bu ozellikleri-
nin, bir parca revizyon ve degistirmenin kabul edilmesiyle cok basit bir se-
kilde izah edilebilecepi ileri surtilmektedir, ancak bu goras reddedilse dahi,
bu ozelliklerin bir kismimn izahi bulunabilir. Bu arada; Kur'an tslubunun
intizamsizligs ve tislup bozuklugu hakkmda soylenenler tafsilatlandirilabilir.
Kuranmn dar anlamda hasiye, ihtiva edip etmedigi kuskulu olmasima ragmen,
2/85'te hasiyeye benzer bir sey mevcuttur... Esirlerin fidye karsilig serbest bi-
rakilmas1 hakkindaki ibare sonradan sokulmus, gibidir. ... Bagka sekilde, ek-
leme-ve sokusturmalara kiictik strelerden de 6rnekler verilebilir. (s.112-1 13)
Ozellikle “illa” kelimesiyle getirilen cekinceler sik¢a gorulmektedir. Kuskusuz
bu tir ¢ekincelerin hepsinin sonradan yapilan eklemeler oldugunu dastnmek
gerekir. (s.115) Islam alimleri, Kur'an1, Allah’in ebedi kelamm olarak kabul
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ettiklerinden, onda herhangi bir dustince gelisimini kabul etmek istemezler.
Allah ne kadar ebedi.ve degismez ise, distncesinin de ol¢tide degismeyecegi
actktir. Kur'an'da Allah'in insanlara yonelik kelami oldugu o6lciide, herhangi
bir verili zamanda ilk muhataplanmin ihtiyaclarma ve onlanmn kabul edebi-
leceklerine ve anlayabileceklerine gore vurgularda degisiklik oldugunu di-
sunmek tutarsizhk degildir. Bu tar bir digince aslinda nesih doktrininde de
Zimnen meizcutmr. Kuskusuz, bir dustnceler veya vurgular dizisi olusturmak
kolay bir is degildir ve ayrnintilarda, alimler arasinda farklhihklar olmas: kaginil-
mazdir. Yine de, tarihi konusunda bir miktar goris birligi bulunan stire veya
pasajlarda vurgulanan distnceleri belirtmek suretiyle, diistnceler dizisine bir
yakinlasma saglanabilir. (s.135) Bazi pasajlarda putperest tanmlar tamamiyla
inkar edilmez, ancak yaygin olarak onun nezdinde sefaat edebilecekleri sa-
nilmasima kargi, onlardan Allah’'m iradesini 6nleme veya hatta etkileme giict
dahi olmayan dustik varliklann, muhtemelen melek ve cinlerin bir rara olarak
soz edilmektedir. (s.138)...” A

Watt bu iddialanna bir de Kur'an kissalariyla ilgili olanlar ilave eder. Ona
gore, Mekke veya Arabistan'da mevcut kissalan ilk donem pasajlarinda ha-
kimdir. Tevrat malzemelerinin kullamlmasi ancak daha sonraki bir tarihtir...
Muayyen hususlarda, kissalarin ayrinularimin Hz. Muhammed ve takipci-
lerinin tecribelerine adapte edildigi gorilmektedir. ... Bundan dolayidir ki
kissalardaki diger aynnularm Hz. Muhammed'in basima gelenleri yansitugim
dastnmekte bir parca hakhilik pay1 vardir.” (s.156)

Ona gore, “Islam dini agisindan, Medine’de Hz. Muhammed'e gelen vahiy-
lerin namazda okunmalan i¢in uygun diismeyen ayetleri, 6gttleri ve dazenle-
meleri ihtiva etmeye baslamasi tizerine, ‘Kitap’ terimi daha uygun dusta. Aym
zamanda maslamanlar, Yahudilerin ellerindeki Kitabin muhteviyat: hakkinda
kuskusuz daha fazla seyler 6greniyorlardi. Yahudilerle ihtilaf ve Islam’m Yahu-
dilik ve Hiristiyanhk'tan aym bir din oldugu iddiasi, giderek, muslamanlarmn,
diger tektanricilar gibi bir kitaplanmim olmasim zorunlu hale getirdi.” (s.165)

Watt bir cok konuda icinde bulundugu sartlanin ve toplumun durumuna
gore Hz. Peygamber'in hukamler olusturdugunu, dolayisiyla evrensel bir se-
raitten soz edilemeyecegini ima eder. Mesela Ramazan orucu... Mekki pasajlar-
da oructan s6z edilmez, Medine’ye Hicret'ten kisa bir stire sonra ise, Yahudi
orucu olan Asure’nin 2/183 ile mtshimanlara emredildigi kabul edilmektedir.
Bu, islam dininin Yahudilik icinde eritilmesi sirecinin bir pargas! olacakt.
Yahudilerlé iliskilerin kopusunun gerceklesmesinden sonra, muhtemelen Be-
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dir zaferine karsl bir stikran ifadesi olarak, bunun yerine Ramazan ay1 orucu
-ikame edildi (s.185)

Mesela Evlenme ve bosanma... Kadmin aym anda tek bir koca ile smurlan-
dinlmasmm yaninda, (Uhud’da ¢ok sayida erkegin olimtnden sonra ortaya
ctkan fazla kadin sorununu coézme tesebbustdir... Yahudilerin Islam’a ka-
tilmalar1 beklenirken kitap ehline helal olan yiyeceklerin, mushimanlara da

- helal olduguna hukm edilmisti [5/51}...

Mesela Tefecilik... Mekke gibi ticari bir merkezde, faiz alinmasi muhtemelen
normal bir uygulama idi. Kur'an'in faizi kinamas: Medine doneminde olmus-
tur ve Mekkelilerden ziyade Yahudilere yoneliktir. 4/16I'de Yahudiler, ken-
dilerine yasaklanmasimna ragmen riba almakla suclanmaktadirlar. Bunun en
tabii izahi, Hicret'ten sonra 1. yil civarinda, Yahudilerin, Hz. Muhammed’in
cagnisina ragmen maddi yardimda bulunmay1 reddetmeleri, ancak faizle borg
para verebileceklerini soylemis olmalanidir. (s.186-187)

Watt'm bittn bu degerlendirmelerinden ¢ikan sonug, Kur'an'in biz mis-
lamanlarin inandig gibi ilahi - evrensel - bozulmamis - tahrife ugramams-
ilahi koruma altinda olan bir kitap olmadigidir. Sanki son derece bilimsel bir
yaklagimla ulasilmis sonuclar olarak bize sunulan bu gorasler, ashinda isi ken-
di acisindan kokinden halleden ve Kur'an1, takdir edilecek cok ozellikleri
olmasma ragmen normal bir kitap konumuna; son derece samimi olmasma
ragmen Hz. Muhammed'i de kendini peygamber sanarak kendi kendini ya-
niltmis bir insan konumuna dastarmektedir.

Watt ve benzeri mustesriklerin bu gibi bir cok gorisu, 6nce yavas yavas,
sonra hizlanarak bizim dtnyamiza da girmeye baslamis ve yeni yontem ara-
yiglar1, hem bu girisi kolaylastirmus, hem de olmazsa olmaz goruaslermiis gibi
kabule zorlamigtir. Bunu anlamak icin Islam danyasinda son zamanlarda yazi-
lan ilgili kitaplardaki neredeyse aynen onlardan alinmis intibaini veren benzer
gorigler ile bunlan yan yana koymak yeter. Bu yeni arayislarn geri plamna
gidebilirsek, ne zaman ve ne sebeplerle-ne saiklerle bu arayislara girdigimizi
irdeleyebilirsek enteresan sonuglara ulasacagimizi santyorum. '

Gunumuzde ilahiyat cevrelerinde cokca okunan iki Misirh yazarn kitap-
larindan aldigim gorugleri Watt'imkilerle yan yana koydugumuzda 6zde ne
kadar benzer olduklan goriliyor: Bunlardan Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ttrkee-
ye “Ilahi Hitabin Tabiat: (Metin Anlayisimiz ve Kur'an {limleri Uzerine) diye
terciime edilen Mefhimu'n-Nass (cev.M. E. Masali, Kitabiyat, Ankara 2001.)
bashkl kitabinda aynen bir mustesrik gibi, “Kur'an’n ezeliligi’ dogmast, ashn-
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da begeri dustincenin bir artna olmasina ragmen, biricik sahih Stinni inang
haline gelmis; boylece —tarihsel mutekabiliyetle birlikte s6z konusu dogma,
vahiyle belirlenmis inan¢ hakikatlerinden bir parcaya donismus ve yine soz
konusu tarihsel mitekabiliyet sayesinde ‘zorunlu dint bilgi’ kategorisine dahil
edilmistir.” (s.10) diyor. A

Nasr Hamid, ganiimtz dini sdyleminde, bir gelenekci hareket ile karsisin-
da bir ‘yenilikci’ akimdan soz eder ve “eskiler kendi donemlerini yasammslar,
ictihatta bulunmuslar, bir kilttr meydana getirmisler, bir felsefe olusturmus-
lar ve bir dusiince insa etmislerdir. Iste batin bunlann toplami, onlardan dev-
raldigimiz kalttrel mirastir (gelenek)... Onceki alimlerin bize biraktig: bu kul-
tarel miras, gerici bir mirastir... Bu gelenek, hala bilincimizi sekillendirmeye
devam etmekte ve farkinda olarak veya olmayarak davramslarimizi etkilemek-
tedir. Bu gelenegi nasil gormezlikten gelemez ve bir qirpida silip alamazsak,
aymi olctide onu oldugu gibi de kabullenemeyiz.” (s. 34-37) der.

Nasr Hamid Ebu Zeyd, kitabmda su dikkat cekici iddialan dile getirir:
“Kur’an metni, hakikati ve 6z1 itibariyla kiltartn arantdar. Bununla, onun,
yirmi kasur yil agkin bir sire zarfinda, olgu ve kalttram icinde bigimlendigi
kastedilmektedir. Bu apéq_lk bir gercek olarak ortaya ¢iktigma gore, metnin
onceden mevcut bir metafizik varligimin olduguna inanmak bu apacik ger-
cegin giicint azaltmakta; dolayisiyla metin fenomenine yonelik bilimsel bir

" anlayisin imkanm zorlastirmaktadir. (s.47) Metnin kitltarel bir @ran oldugu
g()rﬁsﬁ, Kur'an acisindan, onun olusum ve tamamlanma strecini ifade eder.
Bu, bilahare Kur'an metninin kaltari meydana getiren bir unsura dontstaga
bir suregtir. .. Kur'an tarihinde yasanan bu iki siire¢ arasindaki fark, Kur'an
metninin kaltirden istifade etmesi ve kilttira dile getirmesi ile, bu kaltare
katkida bulunmasi ve onu degistirmesidir. (s.48) Stiphe gotarmeyen bir baska
gercek de, bu metinlerin bir anda topluca ve son sekliyle sunulmadig, aksi-
ne bunlarin yirmi yih agkin bir dénemde bicimlenen dilsel metinler oldugu-
dur. Biz ‘bicimlenen’ derken, bu metinlerin ilm-i ilahi veya Levh-i Mahfuz'da
herhangi bir 6nceki mevcudiyetlerinin olduguna bakmaksizin, kultar ve olgu
icindeki muayyen varliklanmi kastediyoruz. Kur'an'm ilk alicisi ve tebligcisi
olan Hz. Muhammed, olgunun ve toplumun bir parcasi; toplumun ¢ocugu
ve arand idi. (s.84) Hz. Muhammed, o donemin hakim olgusuyla ortisen bir _—
yasam pratigi benimsemenmisti. Zira olgu ~hangi olgu olursa olsun—, icinde ve
kalturel yapisinda iki tip deger tagir: Birincisi hakim ve yaygin kabul goren
deperler; ikincisi ise, zayif ve kisik sesli, fakat hakim deger tipine karg: diren-
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meye cabalayan karsit degerler. Bu iki tip deger, toplumsal giglerin ve eko-
nomik, sosyal cekismelerin ifadesinden 6te bir sey degildir. Hz. Muhammed,
icinde bulundugu olguda, hakim degerleri temsil eden genel yasam tarzina
mensup degildi. (s.85)”

Bu iddialar ile onun Watt ve benzeri mustesriklere ne kadar yakin dur-
dugu cok agik degil mi! Aym bakis acisiyla Kur'an'in, yerler ve gokler ya-
ratiirken Allah tarafindan belirlenmis bir gercek olarak ifade ettigi (Tevbe,
36) “haram aylar” konusunu bakin ne kadar bilimsel(!) bir tarzda acgikliyor
: “Tamarmu ekonomik koklere sahip bulunan kabileler arast mucadeleler, ce-
kismeler ve savaslar, neredeyse hayat1 yok edecek hale gelmisti. Ayrica, Arap
Yarimadastnin yabanci giclerle cepecevre kusatilmis olmast, bu krizin tehlike
dozunu daha da artinyordu. ...Bu tehlikelerin ortasinda Arap birliginin artik

-kagimimaz oldugu kanaati hasil olmustu... ilk hedefi hayata gecirme amaciyla
gerceklesen en onemli gelisme, icinde savasin haram sayildif birtakim aylann
tespit edilmesi olmustu.” (s.89)

O aym bilimsel(!) bakis acisiyla Hz. Peygamber'in de icinde oldugu Hanif-
lerin ideolojisini, biri, giclanin hakim olmasinin neden oldugu i¢ cekismeler
ve bolunme ve parcalanmaya yol acan faktorlere kars direnmek; digeri de Iran
ve Bizans'tan ibaret olan Arap dusmanlarinda kendini gosteren dis tehlikeye
karst mticadele vermek olan iki nedene baglar. (Nast Hamid Ebu Zeyd, Ilah1
Hitab.., 5.90)

Nasr Hamid bu ctrik gerekceye dayanarak der ki: “Su halde, ‘ibrahim
dini'ne yonelik bu arayis, bir taraftan Araplara kimliklerini kazandiracak, di-
ger taraftan da hayatlarini yeni temeller tizerinde yeniden tesis edecek bir din
arayisindan ibaretti. Iste ‘Islam’, bu hedefleri gerceklestirmek icin gelen dinin
ta kendisiydi. Bu meyanda, kendisini Ibrahim dini olan Haniflige dayandirma-
sindan kaynaklanan bu ézelligi sebebiyle, Islam'm, Hz. Muhammed’in de icle-
rinden biri oldugu Haniflerin dile getirdigi olgunun ihtiyaclanm karsilamaya
yonelik bir cevap oldugunu soylememiz, hi¢ de ideolojik bir yorum degildir.”
(Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitab.., 5.91)

Aymu zat “Dinsel Soylemin Elestirisi (Dinsel Metinleri Anlamada Bilimsel Bir
Yonteme Dogru), (Kitabiyat, Ankara, 2002.) isimli eserinde Kur’an ayetlerinin
ezeliligini reddederek, ine ayetlerin o giinka klttre, olaylara ve problemlere
gore belirlendigini, tarihsel oldugunu ileri stirer ve der ki: “Esas olan olgudur
ve asla yok sayilamaz. Nass olgudan dogar; nassin kavramlan onun dilinden ve
kaltarunden formile edilir; anlamlan, insani yapip etmelerle girdigi iliskiler sa-
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recinde tretilir, ilk olarak da olgu vardir, ikinci olarak da olgu vardir, sonuncu
olarak da olgu vardir. Anlamu sabit, donuk bir nass lehine olgunun yok edilmesi,
her ikisini birden mitolojiye donasturir. insani boyut yok edilerek gaybi boyut
tzerinde yogunlastimasi suretiyle de metin mitolojiye donusur.” (s.104)

Ona gore, kadmin, sosyo-ekonomik alandan tamamen dislanarak, tama-
men erkege, once babasina, sonra esirie tabi, hatta erkegin mah gibi, neredeyse
hicbir ehliyeti olmayan bir varlik haline getirildigi cahiliye ortaminda, Kur'an.
mesela mirasta kiz cocuklanmin payiyla, hatta genel olarak kadmla ilgili tim
problemlere iliskin olarak, Islamin ona erkegin sahip oldugu haklarm yan-
st vererek biytk bir devrim yapmigur. Vahyin egilimi bu konuda oldukea
acikur ve ictihadin, vahyin durdugu bu boyutta durmasi, kabul edilebilir gibi
degildir. Bu devrimi sturdirmek ve kadin ile erkegi her iste esit sayarak bu
devrimi tamamlamak, ayetin ifade ettigi hiikimde kalmamak gerek. Aksi tak-
dirde, Islam’in tim zaman ve mekanlar igin gecerli oldugu iddiast kokunden
yok olacak. (s.110) Béylece huiktimleri caga uydurabiliriz.

O der ki. “Dinsel metinler, belirli bir tarihsel stre¢ icerisinde ki bu siireg
metinlerin bicimlenme ve uretilme asamasidir— yer almis olan bir dil ve kual-
tare ait olduklarindan, beseri metinler mesabesinde iseler, o halde zorunlu
olarak tarihsel metinler konumundadirlar yani anlamlar, bir parcas: olduk-

- lan dilsel/kultarel sistemden bagimsiz olamaz. Bu agidan dil ve dilin kultarel
ortamu, tefsir tevilin referansidir.” (s.186) Buyii nazar cin ve seytanlarla ilgili
naslar da, tarihsel taniklar olarak degerlendirilmesi gereken metinlerdir... kil-
turel olgu, o donemde buyiyt kabul ediyor ve ona inaniyerdu. Eger dinsel
“metinlerin de, kalttrel ve dilsel acidan beseri metinler oldugu gerceginden
hareket edecek olursak, bir doneme, bir kultiire ve bir olguya mensup olma-
s getirdigi rim sonuclariyla birlikte Peygamber’in de bir insan oldugunu
tartismaya gerek bile yokiur. " (5.192-4)

Nasr Hamid Ebu Zeyd'in bu sozinin anlami su olsa gerek: Peygamber
de bir insan i¢inde yasadipr kiltarden, ortamdan ve o ortamin iyi-kotd dog-
ru-yanhs, gercek-hurafe unsurlanindan etkilenir; vahiy diye bazen o ortamm
hurafelerini de sunabilir, sundugu her seyin gerceklere uymasi beklenmez.
Goraldugn gibi bu sagmalamadan ote bir sey degil.

Turkeeye “Kur'an’da Anlatim Sanau” diye cevrilen el-Fennu’l-Kasast isimli
eserinde Muhammed Ahmed Halefullah da miustesrik agz1 ile aym sagmalik-
lan benzeri ifadelerle ortaya koyar. Iste su asagidaki ifadeler onlardan baz
orneklerdir: ' '
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“Alimler, kissalann olaganustu-edebi bir tasvir ile anlatnldig1 gercegini goz
ard1 edip tarihsel materyaller oldugu noktasinda yogunlasmuslardir. Kur'an
kissalarindaki olaylar ve sahuslar, kissadaki yapiy: olusturan ogelerdir. Bu 6ge-
ler bazen tarihsel, bazen kurgusal olabilir; bazen de insanlarin zihinlerinde yer
eden inang ve kabullere ait tablolar olabilir. Yapiy1 olusturan bu ogeler genel-
likle ilgili cevrede mevcuttur. Kur'an ortada bulunan bu mevcuda dayanmis-
tir. Cankil Kur'an, tarihsel verileri tashih etmek tizere nazil olmamus, ancak

ve ancak, ibret ve 6git vermek I¢in inmistir, bu hususta toplumdaki inang ve
kabuller muhafaza edilmistir.” (s. 293-294)

“Peygamberler ait olduklan cevrede dunyaya gelmisler ve onlarla hagir-ne-
sir olmuslar, o toplum ile peygamberlerin aileleri karismslardir. Hentiz cocuk
iken, peygamberler soylenilen her sozde ve yapilan her iste ait olduklan top-
lumlart taklit etmislerdir. O kadar ki onlardan kimileri gevrenin inandig aki-
deye inanmis ve onlarin goraslerini benimsemis, tapilan ilaha tapmis, belki de
kendilerine Intikal eden seyleri kutsamis ve bunlara hirmet gostermis ve yine
belki de (o toplumda) birakilan seyleri terk etmislerdir. Mesela Musa, Firavu-
n'un sarayinda bliyamis, ondan ve onun dininden etkilenmistir.” (s. 101)

“Bu kissalann cogu, Hz. Muhammed peygamber olmazdan 6nce, Arap
yarimadasinda biliniyordu ve bu bilgiye dayanarak tefsircilerin Kur'an kissa-
larmdaki “gérmedin mi-bilmiyor musun?” (eraeyte) ifadelerini, edebi tarzda
yorumladilar. (s. 71;'5.89) ‘

Cinlerden ve musriklerin cinlerle ilgili inanglanndan bahsederken de
Kur'an bu metodu izlemistir. (Araplarn inancina gore) cinler gokytazantn
haberlerini 6grenmek icin, semay: dinliyorlar ve bundan sonra bu haberleri
kahinlere ilka ediyorlardi. Kahinler gayb: bilmek ve sirlan 6grenmek icin dua
ediyorlardi. Cahiliye doneminde ve Kur'an'm ilk ntuzul gunlerinde bu yanhs
dastncenin kuvvetli bir baskisi vardi. Araplar asin bir bicimde bu cinlerin et-
kisine inamyorlardh. Fakat zaman ilerleyip ¢cevredeki durum dtizelince, cinle-
rin engellendigi inanc1 yayginhk kazanip toplum cinlerin eflgellendigini kabul
etmeye baslayinca, Kur'an bu dastnce ile savasmak icin ikinci bir yonteme
gecti. Sunu ortaya koydu ki cinler gaybi bilmemektedirler. (Muhammed Ah-
med Halefullah, s. 91)

Gorualdugna gibi Muhammed Ahmed Halefullah'in Nasr Hamid'den ikisinin
de Watt'tan temel yaklagimlan agisimdan pek bir fark: yoktur. Bu yeni yakla-
simlarnmn bauli yaklagimlarla aynilig ileri boyuttadir. Iste bunlar dinyamizda
yeni yontem arayislarini koriklayor. Dolayisiyla bu arayislarin hareket nok-
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tast ve itici gucn, Islam dinyasmmn gercek ihtiyaclan degil; dis dayatmalar ve
onlan 6nemseyen i¢ unsurlar. Bu ytizden yontem arayislan ile ilgili bu olum-

. suz yaklasimimdan sonra eskiye donmek ve geleneksel tefsir usalunun soyle
biraz temellerine inmek istiyorum:

Her kitap yazan, kitabin yazarken, diger insanlarin onu bir serhe (acikla-
maya; tefsire) ihtiyac duymaksizin anlamalanm saglayacak sekilde yazmaya
cahsir. Fakat yine de ¢ sebepten dolayi, zaman zaman kitaplar, aciklamaya
ihtiya¢ hasil olur;

Birincisi: O eseri yazamn ustanlagadur. O alimin ilmi kudreti, eserine
bircok dakik manalan yerlestirmesine sebep olmustur. Bunlarnn anlasilmas,
cogu zaman izah edilmelerine baghdr.

Ikincisi: Eserdeki birtakim kiyas mukaddimelerinin ve sart ctimlelerinin, ya
edebi bir incelikten, ya da herhalde anlagilabilir dagtincesiyle hazf edilmesidir.
Binaenaleyh bazen, sartin hazfedilen cevabinin ve kiyasm hazfedilen mukaddi-
mesinin (6ncilintn) ne oldugunu bilmeye ihtiyac duyulur ki bunu gosterecek
ve sozdeki manay ortaya koyacak olan da sarih, bir diger tabirle mufessirdir.

. Ucancust: Kelimelerin, mecaz, musterek ve iltizam gibi, ti¢ degisik manay1
ayni anda tasimasidir. Binaenaleyh bu durumdaki bir kelimeden, esas olarak
hangi méananin kastedildigini tespit etmek, bir actklamaya baglhdir.

Bir eserin veya bir s6ztun tam anlasilabilmesi i¢in, aciklanma ihtiyaci, bazen
o eser ve soztin kendisindeki bu gibi sebeplerden olabilec2gi gibi, bazen da
onun muhataplar arasindaki bilgi, anlay1s ve akil farkhiliklarindan dolayz ola-
bilir. Binaenaleyh insanlarn ¢ogunun tefsirsiz ve izahsiz olarak anlayabildigi
bir soz, bu actkhigina ragmen diger bazi insanlar icin tefsire ihtiya¢ duyurur.
Bu itibarla bittn insanhga bir mesaj olan Kur'an-1 Kerim'in her haltkarda
tefsirine ihtiya¢ duyulacakur.

Bir hatlrlatfna, yasayanlar i¢in bir inzar, dileyenler icin bir va'z-u nasihat,
insanilar icin bir beyan ve hidayet rehberi olan, actk ve actklayici, yani “mubin”
vasfina sahip Kur'an-1 Kerim'in, oncelikle ilk muhataplan tarafindan anlastlan
bir kitap olmus olmasi gerekir. Aksi takdirde net olarak anlasilmayan bir ikaz,
bir inzar, bir nasihat, bir actklama ve bir yol gosterme, gercekte ne kadar guglu,
ne kadar mantiki ve ne kadar ikna edici olursa olsun, bir inzar ve ikaz, bir na-
sihat ve yol gosterme olamaz. Iste bundan dolayl Allah Teala, peygamber gon~
dermedek1 degismez metodunu, &5 2 i J..n..s b Gl a0l Ys Js o i g

<>Js e A 383 s\ES o s\ “Biz her peygamberi, (emr olunduklan §ey1) onlara apacik
anlatsm diye, ancak kendi kavmiinin dili ile gonderdik.” (Ibrahim 14/4) buyurarak
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anlatmstir. Cenab-1 Hak bu ayette, “Ancak kendi dili ile...” buyurmayip “Anéak
kendi kavminin dili ile..” buyurmus ve her millete, kullandiklan dili konusan, o
dilde gonderilen vahyi ileten bir peygamber vazifelendirdigini agiklamsur.

Kur'an vahyi de, aym stnnetullaha binaen, ilk muhataplan olan Araplarm
dili ile ve apagik Arapca bir mesaj olarak gelmistir. Bu hakikat ve bunun hik-
metleri, Kur'an'm bir kisim ayetlerinde ifade edilmistir.! Allah Teala bu kitabu,
anlasilabilsin, tefekkar edilebilsin diye kolaylasurrmsur 2 Hatta bunun 1gm Hak
Teala, peygamben Hz. Muhammed’i (sas.), Jw ‘J ol 0 o ULJS J, J,\ " C:"' J o] L;;s "
& ,aKJs & @i Y i u\ JU‘ o J-m;i Ay e ) i S “By Peygamber sana Rabbin- -
den her indirileni tebhg et! Eger bunu yapmazsan onun elciligini yerine getirmemis
olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Emin ol, Allah, kafirleri muratlarina
erdirmeyecektir.” (Maide 5/67) buyurarak 0 vahy1 tebhg yani msanlara aynen
ulastirma ile vazifelendirdigi gibi 5,53 (;GJ.JJ ﬁ.n J3 u.w e S _,Lu Giyl; “Biz
sana Kur'an’, insanlara, kendilerine ne indirildigini beyan edesin ve onlar da (bunw)
iyice tefekkiir edeler diye indirdik.” (Nahl 16/44) buyurarak, “tebyin”, yani iyice
beyan edip agiklama ve murad-1 ilahi’nin tam olarak anlasilmasim temin etme
ile de vazifelendirmis ve LGJLA,\ u_,lﬁ L;l; (! u\,dt Sy il “(Onlar) Kur'an’ tedebbiir
etmiyorlar mi? Yoksa onlanin kalbler iizerinde kilitler mi var?” (Muhammed 47/24)
diyerek, Kur'an anlamak istemeyen, onun tuizerinde tefekkur edip gercegi bula-

mayan munafiklara sasilmas: gerektigini beyan etmistir.

Kur'an’a karsi ¢ikan, baslangicta onu kabul etmeyen, onu tesirsiz hale ge-
tirmek ve atalarindan devraldiklan sagma sapan dinlerini, bu yeni sese karci
muhafaza edebilmek icin ellerinden geleni yapan musrik Araplardan hicbiri
bu, Kur'an'm, anlasilmaz, kapali, ne kastettigi belli olmayan bir kitap oldu-
gunu soyleyememislerdir. Zaten o, boyle bir kitap olsaydi, ondan dylesine
korkmalarna, insanlar onu dinleyip de tesiri altinda kalmasimnlar diye, Kur'an

- okundugu zaman garaltt yapmalarina gerek kalmazd.

Iste bu Kur'an, Hz. Muhammed (sas.) tarafindan, vahiy geldikce, parca

parca, yirmi kiisur senede teblig ve tebyin edildi. Tebligin ilk muhatabi olan
Araplar ve tabi ki sahabe onu anladi. Cunka daha once de temas ettigimiz

! u;h:u ‘&LJ 3 i adas G u...n LGS “Kitab-1 Mitbin (Kur'an’a) yemin olsun ki Biz, manalanm an-
' layasmlz diye onu, Arapga bir Kur'an yaptik.” (Zuhruf 43/1-3) .x.s)\ s E55) G 3 2 J.SJ
rs ﬁj uJ)u ,l o ﬁ,u “Big, (insanlar) ittika etsinler, yahut o, kendilerinde bir ibret uyandirsin
dlye 15te onu boylc Arapca bir Kur'an olarak indirdik.” (Taha 20/113)
LR v 1 ;m 368 6555 3 “Andolsun ki Biz Kur'anh, du.sunulmeg (ve ibret almmaso i¢in kolay-
lagtirdik. Binaenaleyh bir dusiinen yok mu?” (Kamer 54/17); 5,55 .;m J,L_J, Tyt l.,b “Biz onu,

(iyice anlayip) ibret alsimlar diye, senin dilin ile kolaylagardik.” (Duhan 44/58).
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gibi, oncelikle onun kelimelerinin manalarim biliyorlardi. Arada bilmedikleri
kelimeler rastliyordu. Fakat arada bazi kelimeleri bilmemeleri, ayetlerdeki ana
fikri anlamalarma mani olmuyordu, ikinci olarak Kur'an, kelimeleri, onlarin
o gin icin kullandiklar1 manalarda kullaniyordu. Bazi kelimelere 1stilahi ma-
nalar kazandinirken bile, o kelimelerin o ginka manalarmi nazar-1 dikkate
aliyordu. Ugtncii olarak, bazi ayetlerin inmesine sebep olan hadise ve sorular,
yani sebeb-i ntzulleri, kendileri yasiyor ve kendileri soruyorlard:. Dérdinci
olarak, Kur'an. bir hayat tarzini degistirmek i¢in geliyordu ve bu, onlarnn ya-
samakta oldugu hayat tarz1 idi. Bundan dolay: da onun ne demek istedigini
cok iyi anhyorlardi. Besinci olarak, onlar, saglam bir imana sahip idiler. Bu,
Kur'an anlamada onlara, ilahi, vehbi bir kabiliyet kazandiryordu. Cinka
Allah’'in stinnetlerinden birisi de sudur: “Bildiklerinizle amel ederseniz, Allah
size bilmediklerinizin bilgisini nasib eder.” Butin bu avantajlann Gstande,
sahabe, anlamadiklar ayetleri soracak, en yetkili bir mercie basvurma sansina
sahiptiler. Anlamadiklan seyleri direkt olarak, Cenab-1 Hak tarafindan teybini
ile de gorevlendirilmis olan Hz. Muhammed (sas.)’den sorabiliyorlardi. Ayrica
Kur'an-1 Kerim’'de anlatilan hayat tarzini, o Peygamber tizerinde, her yont ile
miusahede ediyorlardi. Adeta tesahhus etmis bir Kur'an, yasayan bir Kuran
gibi, Hz. Peygamber (S.A.V) ‘in yasayisim seyrediyor, bircok dyetin tefsirini,
O'nun hal, hareket ve davraniglarinda gortyorlarda.

Dun durum boyle idi, fakat bugin aym m1? Bugtn elimizde adina Kur'an-1
Kerim dedigimiz bir kitap var. Bu, dili Arapca olan bir kitap ve anlasiimasi icin
bir tefsir metoduna ihtiyag var. Tefsir metodu derken, bu kitab1 anlamada uy-
gulanmasi gereken metodu-— izlenmesi gereken yolu kastediyoruz. Klasik tef-
sir metodu derken de, taa bastan beri uygulana gelmis ve iimmetin cogunlugu
nazarinda bir gelenek halini. almis sunni ustla kastediyoruz. Bu geleneksel
metot, bu kitab1 anlayabilmek icin neler yapmarmz gerektigi sorusuna kendi
agisindan ve on kabulleri cercevesinde cevap vermektedir.

Geleneksel metodun 6n kabullerinin baginda bu kitabin mahiyeti ile ilgili
olani bulunmaktadir ve buna gore: Bu mesaj, sadece insanlann degil, butin
alemlerin Rabbinden; O Rabbin katindaki Levh-i Mahfuz'dan gelen bir “ten-
zil” idi (Suara 26/192,Vakia 56/77-80) Alemlerin Rabbi olan Cenab-1 Allah,
bircok cemal ve celal vasiflariyla mevsuftur ve bu mesaj, O'nun bilhassa bazi
vasiflarinin bir tecellisi idi; O, aziz ve hakim idi. Bu kitab da, iste O aziz ve
hakim olandan gelen bir tenzil idi. O, izzetinin ve hikmetinin yam sira, alim
ve habir idi. Iste’bu mesaj O alim ve habir Allah'm bir tenzili idi (Neml 27/6).
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Yine O, aziz olusunun yaninda, rahman, rahim ve rauftur ve “Bu (Kur'an),
Rahman ve Rahim tarafindan indirilmedir.”(Fussilet 41/2). “Bunu, goklerin ve
yerin sirlanm bilen indirmistir. O, gafur ve rahimdir.”(Furkan 25/6).

Demek ki “Bu kitab, kainatun efendisi, gafar, rahim, alim, hakim, kadir-i
mutlak, her tarlt yice sifata sahip, her tirli noksanliktan uzak, yegane tan-
rmin, yani Allah Teala'nin biz insanlara, yaratihs hikmetimizi, nerden gelip,
nereye gittigimizi, sorumluluklarimizi, yakamlaltuklerimizi ve bunlar cerceve-
sinde uygulamamz gereken hayat tarzim bildirmek tizere, bizim cinsimizden
biri olan Hz. Muhammed(a.s.)e, artik kiyamet kopana kadar gecerli olmak
uzere biz insanlara ve cinlere iletilmek, agiklanmak ve bizzat drnek olunup
uygulanmak tzere, cogunlukla Cebrail(a.s) vasitasiyla gelen vahiy yoluyla
gonderdigi ve dili Arapga olan bir ilahi mesajlar buketidir.”

Bu 6n kabul ve tarif, bir dizi inanci ifade etmekte ve bundan sonraki meto-
dunuzu belirlemede ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Bir dizi inang i¢inde ko-
numuz agisindan en onemlisi, bunun bir vahiy, yani Allah Teala’mn insanlar
icinde elci/peygamber olarak sectigi bir kisiye kendine has bir yolla ilettigi ke-
lam1/s6zii oldugudur. Bu inang, Kur'an'in Allah kelam oldugunu; dolayisiyla
Allah Teala’min ilmine, hikmetine, rahmetine ve diger ytceliklerine uygunluk
arz ettigini kabul etmek anlamma gelir.

Dikkat ederseniz, bir imandan-inanctan bahsediyoruz. Bildiginiz gibi
inang, kabul etmek, inanmak, kayltSu—sart51z benimsemek demektir. Elbette
kora kortne olmayan imanlarda, bu kabul ve inanisin bir 6n hazirhk dénemi
vardir. Insan aklim kullanarak, imammin temellerini yoklar-kontrol eder ve
sonra artik, tam bir teslimiyetle kabul eder. Ben simdi, asil konumuz olmadig
icin, iman oncesi akilla yapilan hazirliktan soz etmeyecegim. Fakat bu nokta-
da konumuzla ilgili bir seye daha dikkat cekmek gerekiyor: Kur'an-1 Kerim,
kendisini ancak inananlarn tam olarak anlayacagim bildirmektedir.

Isigin, karanliga alisis gozleri rahatsiz etmesi; balin, zayif ve hasta mi-
delere zarar vermesi gibi, Kur'an-1 Kerim de, bozulmamis fitratlara miispet
tesir edip eksiklerini gidererek, onlan kemale erdirdigs halde, bozulmus ve
dejenere olmus fitratlarda, bir kisim ayetlerde ifade edildigi gibi aksi tesir icra
eder.? Cenab-1 Allah bir ¢ok ayetinde Kuran’i kolay anlagilir bir kitap kildi-

3, ER 3 . . _”,.'_'_= PP ""’_.»g:,‘ z RPN _,l'__
D sl 3 Gl UIE By 47 L) a0 AT S 6 B o2 B35 S UGk S a0 S i
3y ,~\§ a1 s Jx L, 8305 o “(Kur'an’dan) bn stre indirildigi zaman, munafiklar, alay
yollu birbirlerine, “Bu sitre, hanginizin imamm artirds.” derler. Mi'minlere gelince, o (sure) onlarmn

imamm artirmgtir ve onlar (her sirenin inisi ile sevinip mijjdelesirler. Kalberinde bir hastahk olan-
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gmu bildirirken, bazilan icin buriun aksinin s6z konusu oldugunu bildirir.#
O inanmayanlar, Kur'an'1 gercekten anlamadiklanndan dolay: degil, kendi ic
rahatsizliklarmdan dolay: boyle soylerler. Yoksa Kur'an acik, anlasilir ve net
bir kitaptir. Ctinka Allah Teala, dinya ve ahiret igin gerekli seyleri onda bu-
ran acikhig: ve tafsilau ile: beyan ederek Kur'an-1 Kerim'i inzal etmistir. Iste
bu yuzden Cenab-1 Allah cesitli vesilelerle, & ,Lw rsu L“,,; i aujl u\ “Biz bunu,
anlayasiniz diye, Arapga bir Kur'an olarak indirdik.” (Yusuf 12/2) buyurarak, bu’
ac-secik olusu haurlaur.5 Hatta bir ayette, Gas 4,455 & S5 Y ¢;33! Vi3 U “niye
bu insanlar s6z anlamaya yanasmiyorlar!” (Nisa 4/78) buyurarak, butan acik-
ligma ragmen bu sozi anlamak istemeyenleri kinar. Ctinka bu anlamaysta,
sozde degil, kendilerinde bulunan baska anzalar ve hastaliklar vardir.

Nitekim bunlara cesitli ayetlerde Kur'an-1 Kerim'in ne kadar anlasilir ol-
dugunu isaret edilir ve bunun i¢in ondaki gerceklerin, insanlar onu kolay
anlasinlar diye evrilip-cevrilip tarli turli sekillerde ifade edildigi, detaylan-
dirldig, anlagilmama icin bir mazeret kapisi birakilmadigy belirtilir.6 Buttin
bunlardan sonra onu anlamayan, anlamak istemeyenler, Allah'm kendilerine
verdigi gozi, kulag, akh kullanmayan ve hayvandan saskin-gafil inkarcilar-

larin ise, bu sare(ler) pis (inanglanna) yeni pis (inanglar) katar ve onlar kafir olarak olar giderler.”
(TEVbe 9/ 124-125).

+ J,J &3 "J L,,,ﬁu e ww uh.ﬂ(,.whul;m,,{) A Gt .,;.\JL u,a-dd.m i das I3 2id bl,

£yt ol 1 145 s usfn & “Sen Kur'ant okudugun zaman, " Biz, seninle, ahirete inanmayanlar arasida

gorinmez bir perde cekeriz ve kalblerinin uzerine, Kur'an anlamasmlar dtye per deler gecmnz hkulak-

lanma da bir agwlik koruz,(Isra 17/ 45-46). L,,,-\in o e By e o JJI J,l (s L,.S d.\,,.s,

{} “Andolsun ki sana, Rabbinden indirilen (Bu Kuran), onlardan bir cogunun azgmhgmt ve ki fnmu ar-

tiracaktir. O halde, kafirlerin azgmhgindan dolayr kederlenme.”(Maide 5/68). Bu inanmayan insanlara

ayetler okundugu zaman, “(Onw) dinledik, istesek biz de onun bir benzerini séyleriz. Bunlar, eskilerin

efsanelennden ba;ka bir sey degxl” demt;lerdu " (Enfal 8/51; benzeri Furkin, 25/4-6).

uLNI \,s J| ;.x..sj ey) bj:.u s ._,LH o ,! S “Bu, (insanlar) dyetlerini dusunsunler ve akll sahibleri

ibret alsmlar dlye sand mdtrdlg;mlz miibarek bir kitabtir.”(Sad 38/29); . ‘.ﬂd <N .,(l iz J.\{

3 be Gin & 5y<E5.. “Iste Allah boyle ayetlenm size aakhym ki ditnya ve ahiret hususunda tefek-

kitr edesiniz."(Bakara, 219-220):; by el (,.Q 2 i .. “Iste Allah, boyle ayetlemu size

agkllyor ki dogruyu bulastniz.”(Al-i imran 3/105; benzen Secde 32/1-5). ﬁLJ, S JEE JJ.S,

3 ,» = “Iste Biz, belki o (masnkler hakka) donerler diye ayetleri boyle agiklyoruz.” (A'raf 7/174).

e 53 o ik {..f o Li83 " “(Bu Kur'an), hakim ve habir Allah tarafindan dyetleri sag-

laml’astmlmls, sonra da agzklanmlg bir klmbar ” (Hudl 1/1 )

6 uj.@w{,k,luawa (éub.:.u)h... <—~LJ‘ %)lwwjl qua\:l»‘..i_l;wui‘_};_,awl}n}
ik fald i “De ki: “O'nun size uistuntizden veya altzmzdan bir azap salvermeye yahut sizi bir-
birinize katip kiminizin kiminize hincint tattwmaya gicu yeter. Bak, ayetlmmlzl naszl mceden inceye
agkhyonk ki, geregi gibi anlasinlar.” (En‘am 6/65) e 3 3500 38l s S s WS ,5_\.5! P
55335 o3 <4 “Sizi bir tek candan yaratan O'dur. Demek ki, bir karar yeri, bir de emanet yeri
vardi, Gergekien, ayetlerimizi ince anlayish olanlar icin agikladik.” (En'am 6/98)

w
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dir.” Yanhs tutum ve tercihleri yazinden kalpleri paslanmis olanlar elbette
Kur'an geregi gibi anlayamayacaklardir.? Boylesi insanlar Kur'an1 dinleseler
bile anlamazlar. Cinku Allah Teala onlan anlayissizhkla cezalandirmstir.?

Anzi olan ve bdyle manen hastalikli insanlardan kaynaklanan engelleri bir ta-
rafa birakarak normal olana bakarsak: Hangi asirda ve hangi memlekette olursamz
olun, belli bir dilde yazilmis veya soylenmis bir 6zt anlamak igin, 6nce o dilden
yararlanacaksmuz. O dili bizzat konugsan ve kullananlar i¢in de durum aymidir. Dil-
lerin genel ve 6zel kurallan vardir. Bunlari goz ard1 ederek, o dili anlamaya ve yo-
rumlamaya kalkamazsimz. O zaman o dilin kelime hazinesi, grameri, dilbilgisi, fiil
cekimi, kelime tiiretme sekilleri, edebiyati, sanath kullanim sekilleri, ifade tarzlan

7 r\uY\f JJJI 4 u)w.: Y S5 ‘;,,5 G Sgat 3 u»'—‘ i G O35k 3 & ‘..,gJ,_,.NI, u,m \,.; pertd) 53 335
5 ,hul has ._JJ ,\ yl >k “Andolsun ki, cin ve insanlardan bir cogunu cehennem icin yarattik. Onlarn
kalplen vardur, onunla gercegi anlamaglar, gozleri vardir, onlarla gormezler; kulaklan vardir ama
onlarla isitmezler. Iste bunlar hayvan gibidirler, hatta daha saskmdirlar. Iste o gafiller ancak bun-
lardir.” (A'raf 7/ 179)

8 Mesela 5,425 ¥ ¢ b H":" S (‘:L’ 7] UAW\ \L&. ol i,5; “(0 bazilary) Harbten geri kalanlarla olmaya
raz oldular ve kalplerine mihar vuruldu Amk onlar gerceg kavmyamazlm * (Tevbe 9/87) Bunun
en guzel orneg1 munaﬁklardlr < 35) ﬁ,\, JJ:{} Sl 1A G ﬁ,l A Jet F 1y 2 r‘-“*" i
B A r.y).ls S C:l" Tts “Munaflklar sana geldiklerinde: “Sehadet ederiz, gercekten sen Allah'm
Resulitstint” dediler. Allah da biliyor ki, sen suphesiz O nun Resulasiin! Bununla beraber Allah sahitlik
ediyor ki, dogrusu mimafiklar hanyyen yalanadirlar. Yeminlerini bir kalkan edinip de Allah yolundan
yan ¢izmektedirler, Dogrusu onlar ne fena yapiyorlar. O su yuzdendir; onlar dnce imana gelmisler
sonra kufre gumt,slerdn de o kalplennc muhurlemmsnr amh anlama.z olmu;lardxr (Munaﬁkun
63/2-3) 3,03k ¥ u...uL.JS <5J ua)\}s, I G 43) i A A Iy ke 2 pH s,u., ¥ 54, u.,us o3
“Bunlar: “Allah'n Resultiniin yanindakilere nafaka vermeyin ki, dagrlsmlar"’ diyorlar. Oysa goklenn
ve yerin hazineleri Allah’'mdrr, fakat munaﬁk ar anlamazlar.” (Munaﬁkun 63/7)

° Bu konuda buyurulurkl 3] \,..u v mvm,, aly i ﬁ,m ) 4 ol &t r‘u,h e 2 2 & P o o0
& N _pb\..\ 3“ s a [y ‘j,us 3k &5 ,!s\,u iy u % “Iclerinden bazilan da seni Kuran okurken dinler-
ler, fakat Biz, kalplenne onu zevkiyle anlamalanna engel kabuRlar gecirmisizdir. Kulaklannda da bir
agirhik vardur. Bitin mucigeleri gorseler de iman etmezler. Hatta sana geldiklerinde, seninle tarismaya
kallusarak, o hak tammaz kaﬁrler “Bu, eskilerin masallarindan ba,ska bir sey, deglldlr ” derler.” (En am
6/25)\;; sﬂﬁu @, AT A a ..9 ‘,.wh J ez nid \,\» a?\J\, u,.., N u_,,m & Sy udas .J\,m & h}x,
dyw o JJAUJJ‘,‘J :A._,J;-ur».ﬂ J.“ uyu..—- J‘-ULJ}M—-AL&[J;‘U;U{} bwrﬁ)\:;‘d&;b}_’ P u\).u.l\\;&) uf(b
[ >\> \11 “Sen Kur'an ohudugun zaman Big seniinle ahirete inanmayanlar arasina gorinmez bir
perde cekeriz. Ve halplerinin azerine onu iyi anlamalarina engel kabuklar geciririz ve kulaklarma bir
agirthk veririz. Rabbini Kuran'da tek olarak andigin vakitte tirkerek arkalarm doner giderler. Biz cok iyi
biliriz seni dinledikleri zaman ne maksatla dinlediklerini ve birbirleriyle fisldagirlarken de o zalimlerin:
“Siz ancak bayilenmis bir adama uyuyorsunuz!” dediklerim. Bak seni nelerle mukayese emler de nastl
saplkhga du,stuler onun icin bir yol bulmaya da guglen yoh " (Isra 17/45- 48)up o % ..J\,b ;.s e ruzl b
L sj.\.uubgs.x{_a th 458 oy 05 ﬁ,s;s ] Vs u\«S\‘,.yJ.h J;u»u\ AL EIBT ‘5.4‘,\,,_:. {} “O kimseden
daha zalim kim olabilir ki, kendisine Rabbinin ayetlen anlaulrmsm‘ da o, onlardan yiiz ¢evirmis
ve ellerinin 6nceden yapug seyleri unutmustur. Ciinka Biz onlann kalpleri tzerine onu iyi anla-
malarna engel birtakam kabuklar ve kulaklarna bir agirhk koymusuzdur; sen onlan dogru yola
cagrsan da onlar asla yola gelmezler.” (Kehf 18/57)
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olmazsa olmaz dayanaklardir. Eger anlamaya ve yorumlamaya calisngmz metin
(ister sdz-ister yazi olsun), asirlar Gncesine ait ise, o dilde meydana gelmis gelisfné-
leri nazar-1 itibara almak mecburiyeti dogmaktadir. Cunk diller de milletler gibi,
gelisiyor, degisiyor, bazen bozuluyor. Bu yizden o dili konuganlar bile, dilin bir
iki asir, hatta 10-20 yil énce kullarlan seklini-kelimelerini tam anlamakta zorluk
cekiyorlar. Bu ytizden o siradaki anlamlari tespite yonelik caiismalar, tarihi bilgiler
ve kiltarel birikimden yararlanmarmz gerekiyor.

Hani biz Kur'an tarif ederken demistik ki: O, Arapca bir kitapur. Oyle ise
bunu anlamak ve yorumlamak icin de, normal olarak oncelikle Arap dili ve
edebiyatina basvuracagiz; sarf, nahiv, lugat, belagat diye ifade edebilecegimiz
Arap yanm adasinda vahiy olarak ortaya ¢ikugma gore, o cografyay ve o ¢agi
tanimamiz; vahyin inis strecindeki insanlari, olaylan, bu vahyin yaziya gecirilis,
bir kitap olarak duzenlenis seklini ve tarihini goz ontne almamz gerekecek;
ayrica aradan gecen bunca yil cercevesinde Arap dilinde ve kelimelerinde mey-
dana gelen gelisime, degismeleri ve bozulmalari hesaba katmamiz gerekecek. Bu
nedenle, o ginun diger edebi metinleri; siirleri, tesbihleri, gelenek ve gorenekle-
ri, mutlaka yararlanilmasi gereken seylerdir. Ctinki daha 6nce de soyledigimiz
gibi, Arap¢a bugtn, Kur'an'da kullamlan bir ¢ok kelimeyi kullantyor ise de, bu-
ginka anlamlar ile o ganka anlamlar her zaman aym olmamaktadir.

Bir de butiin bunlarla beréber, Kur'an-1 Kerim'’in batanlagind, bu anlama
ve yorumlama cabasinda goz ontine alacagiz. Canka normal olan her metin
ve kitap, kendini bir batanluk i¢inde sunmaya ¢alisir; bir butanlik icinde
okunur. Bu yiizden Kuran, “s 63t a3 1455 il 25 s 30 3 3 S081 5,55 S
“Kur'an’ gerektigi gibi dissinmezler ﬁii?‘éger o, Allak’tan baskast tarafindan ol-
saydh, elbette icinde bir ¢ok ahenksizlikler bulacaklardi.” (Nisa 4/82) buyurur. Bu
demektir ki Kur'an1 bir biitiin olarak okumak ve yorumlamak gerekir. Cinku
Kur'an, kendine has bir 6rgi dhilinde konularim: her tarafina serpistirmis ve
edebi bir tekrar ile ayni konuyu degisik baglamlarda degisik acilan ile tekrar
tekrar ele almustir. Bu ytzden bir yerinde kisa gectigini, baska bir yerinde
detay: ile ele alir; bir yerinde bir tarafim ele aldig bir konunun, diger bir yeri-
nede bagka bir yerini ele alir ve aciklar. Boylece kendi kendini tefsir eder. Do-
layisiyla Kur'an tefsirinde basvurulacak ilk kaynaklardan biri yine kendisidir.

Yukarida kisaca anlatmaya ¢alistigim, ama aslinda anlaulmaya gerek olmaya-
cak kadar da net olan metot, evrensel bir metottur; Her dil, her metin ve her asir
icin gecerlidir. Bu metodu kullanarak Kur'ani anlamaya calisugimizda, o bize,
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daha dogru anlamamiza yarayacak, metodik baz prensipler sunacak ve kendi-
sini nasil anlamamiz-yorumlamamiz gerektigi konusunda bizi yonlendirecekrir.
Kur'an ile ilgili 6n kabult yani inanc farkh insanlar bu yonlendirmeleri kabul
etmeye bilirler. Fakat bizim yukanda mahiyet belirlerken ortaya koydugumuz
tarife gore inananlar, bu yonlendirmelere itibar etmek zorundadirlar.

Biraz dnce gecen Nisa stresi 82. ayetinde Kur'an, Allah katindan olusuna
baglayarak kendisinde celiskiler olamayacagim bildirirken, ilk bakista celiskili
ve biri birine zitrms gibi gorinen ayetleri bir butanlik icinde ele alarak yo-
rumlamamiz gerektigini soylemektedir. Bununla baglanuli olarak, insanlann
celiski var sanabilecegi bir duruma dikkat ceken Kur'an, kendisini anlamada
cok onemli bir pren51p belirler ve soyle der: Zusas um & ..Jt&n q.lp I L5JJ$ *
ALJL ‘,JJu u, dob Sl 4 4..43\ il &a QLS G uyu C) P.@,h u,u,.ﬂ\ cis ULF\.MJ»\, uLﬂl (\UA
u\.m U,s Y\;.\, Uy \.,J Le 12 Jf -l sk r"‘“ & Syt 1 m “Sana bu muazzam ki-
tabt indiren O’dur. O'nun bir kusmu anlamlan kesin olup kitabin temelini olusturan
ayetlerdir. Diger bir talumlan da anlamlan benzesik olanlardir. Ama kalplerinde
bir yamukluk bulunanlar fitne aramak ve keyiflerince yorumlamak icin sadece an-
larm benzesiklerin ardina diserler. Halbuki, onun gercek yorumunu ancak Allah bi-
lir. llimde derinlesmis olanlar da: “Inandik, hepsi Rabbimizdendir.” derler. Bunlan
0zii temiz olanlardan bagkas: diisinemez” (Al-i Imran 3/7) Bu ifadeden anliyoruz
ki: Kur'an'da iki tarli ayet var, 1) muhkem olanlar, 2) mitesabih olanlar...
Kur'an yorumlarken muhkem olanlan esas almaliyiz; mutesabih olanlari on-
lara gore tefsir etmeliyiz. Kur'an tefsirinde bu cok énemli bir kuraldir.

Ne kadar kolay olursa olsun, ihtiva ettigi miitesabih, muticmel ve muskil ifade-
leri nedeni ile, Kur'an'm tam anlasilabilmesi i¢in, en bagta isaret ettigimiz neden-
lerle, yine de ilave aciklamalara ihtiya¢ duyulmas: kagimlmaz bir seydir. Ama bu
ilave agiklamalan kim yapacak. Iste bunun cevabi olarak Kur'an séyle der:

u,\, J,nj uL....“J {} 5yalss Y r~5 ol Js‘.m JA\ ‘,JL.\, H*“ o F \J\»J \h _,u., o u.,)& 'y
0y el H‘“ J3 L,\.u e ;.us JJt “Senden once de peygamberler olarak
yalmzca kendilerine vahy vermekte oldugumuz erkekler gonderdik. Bilmi-
yorsaniz ilim sahiplerine sorun. Onlan acik mucizelerle ve kitaplarla gonder-
mistik. Sana da bu Kur'an' indirdik, insanlara kendilerinie indirileni anlatasin
diye. Belki dugtnurler.” (Nahl 16/43-44) Dolayisiyla Kur'an'1 daha iyi ve tam
anlamak icin Hz. Peygamber (a.s)in soyledikleri ¢cok énemlidir. Cunka Kur'-
an, ‘Beni, onun dilinden anlaymn; onun yagantisina bakarak yasaym.." diyor;
Kur'an'i teblig, yani Kur'an'daki ilahi mesaji insanlara iletme gorevi ile birlikte,
actklama yetkisinin Hz. Peygamber(a.s.)de oldugunu bildiriyor. Bununla da
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kalmiyor, Kur'an'i yasama konusunda, bu peygamberi, her bakimdan en guzel
bir ornek olarak dntimuze koyuyor ve yc{)lumuzu soyle gosteriyor: (,SS it
| J.S ¢Ui 55 ,AII &35 FIJRat U,;J AN A i J,%; “Yemin ederim ki muhakkak
ki size, Allah’a ve son gune amit besleyip de Allah’t ¢okea ananlar i¢in Allah’in
Resultnde pek giizel bir érnek vardir.” (Ahzab 33/21)

Kur'an'da cesitli vesilelerle 6vilmus ilk musltimanlar, yani ensari ve mu-
haciri ile sahabenin, bu 6rnegi gorme, onunla beraber yasa, ona bakarak yeni
bir dinya kurma ve o zaman diliminin bu ender tecribelerini sonraki ne-
sillere aktarma acismndan 6nemi ve bunun Kur'ani anlamimuzdaki yeri goz
ardi edilemez. Fakat bu o donemle ilgili haberlerin dogru olarak aktanlmasina
baghdir. Iste bu bakimdan, Kur'an-1 Kerim bir taraftan kendisine inananlar,
adil, giivenilir, dogru sozlt olmaya davet eder.!? Bir taraftan da, inan¢sizhigimn-
dan veya inang zaafindan dolay: haberleri ve bilgileri saptiracak, yahut asilsiz
haberler getirebilecek kimseler olabilecegi icin, gerek peygamberden haber ve
bilgi getirenler, gerek her hangi bir konuda haber ve bilgi getirenlere dikkat
etrnemiz, karakteri ve inanci bozuk insanlann haberlerine ve sahitliklerine iti-
bar etmememizi, bize getirilen bilgi ve haberleri iyice arastirarak; getirenlerin
kimligine ve yaganusina dikkat ederek kabul etmemizi ister.!

Bu gibi prensipler dikkate almarak her soylenen, her rivayet diye sunulan
- kabul edilmemis, gelen her rivayet eleklerden gecirilmistir ki boyle bir uygu-
lama bu ammete aittir.

105;31\‘ "’S\;L.g ds,l HI \,»,n G e g\u_,,m, ,m,ss,i u‘t;;), I i szl S5 1,,;5.,1L,3.\11x{,:1u
P Sy b4 b6 dn ub i 5 ,s iy ot 1 l,s.uu o “Ey iman edenler, hak olgilerle hareket edip adaleti
yerine getirmeye ugrasan hakimler, Allah icin sahitlik yapan kisiler olunuz. Gerek kendileriniz
veya ana-babaniz yahut en yakinlanniz aleyhine olsun; gerek zengin, gerek fakir olsun. Canka
Allah, ikisinden de onceliklidir. Bundan dolay adaletten uzaklasip da nefsinize uymaym. Sahit-
lik yaparken dilinizi eger, bukersemz veya (;eklmrsemz suphesm Allah battn yapnklanmzdan
haberdarchr (lea 4/135) 3 x}s,\;\ \,s.\., ¥i o 038 L 1< i iy uu K] ) 55 x,,; i Jus G
AL oS HI gl iy L;f.u S “Fy iman edenler Allah icin duran (gerekern yapan) hakim-
ler, adalet omeg1 sahitler olun! Sakin bir kavme olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin! Adaletli
davranin! Takvaya en yakin olan odur. Allah'tan korkun! Cunku Allah bumn yapuklanmzdan
haberdarduir.” (Maide 5/8) u.i,. r'<‘L‘ Jstin s JS. P PP Ay ﬂi.s ) % ..ﬂ.l» J-\f "y “Iste boyle
sizi, bain insanlar zerine adalet ormegi, hak sahitleri olasiz, Peygamber de sizin tGzerinize

sahit olsun dlye dogru bir caddeye glkanp ortada yartyen bir toplum yapuk.” (Bakara 2/143)
R ‘._L., Vgt i dtpu U sl ol Jenc u 56 F“’ o 1T e {4 ¢ “Ey iman edenler, eger
size bir fasik bir haber getirirse onu iyice arastirin, sonra bllmeden bir topluluga satasirsiniz
da yaptlglmza plsman olursunuz (Hucurat 49/6) Mesela (1134 &; )L G o 7 o RS I ‘_,im 3
a,;..ul o ._,U‘,I 3 RS r%’ LEE ¥ s u,,\.u o j-ﬂ:—h “Namuslu kadinlara zina sucu aup sonra
dort sahit getirmeyen kimselere de seksen degnek vurun ve artuk ebediyyen onlarn sahitlik-
lerini kabul etmeyin! Bunlar oyle fasiklardir.” (Nur 24/4)
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Yine Kur'an, bir baska acidan; iki ayn ayetinde olabilecek degisikliklere ve
bunlar ne sekilde olabilecegine dikkatlerimizi cekerek, belki de zitlik olarak
goreblleceg1m1z bazi ayeder arasindaki bir duruma isaret echyor Rteg (gur gty 5
J,UIWJ‘,,J\,VL)U,JMJ\C,JA,Jaq,alx\lrﬁ;l‘ywusu\ubdfu‘,xpxmbu
UML..‘LU ;433 w4 1,41 “Bir ayeti bir ayetin yerine bedel yaptigimz zaman Allah
indirdigini ve indirecegini en iyi bilirken o seytan dostlan : ‘Sen yalmzca bir
iftiracisin!” dediler. Hayr, onlann cogu bilmezler. Soyle onlara: ‘Onu Rabbin-
den hak olarak Rihu'l-Kudts (Cebrail), iman edenlere sebat vermek ve miis-
ltmanlara bir hidﬁyet ve bir mujde olmak icin indirdi.’ (Nahl 16/101-102)

u"*“"z‘u“"" ‘U‘Jrg’)dr"u‘rg“l"dr’ O‘JM‘VJV‘S"J"" ‘Jﬁsu’"‘j"” v
;»;w‘){‘;&w\u\gﬂf\wﬁqﬂﬂubgszelwc_ubrustﬁwb;u
= Y3 5 e 03 (S ¥ S 4 ol 15 20 {3 “Ne kitap ehlinden,
ne de musriklerden olan kafirler size Rabbinizden bir hayir indirilmesini ister.
Allah ise rahmetini diledigine bahseder ve Allah cok buyuk lutuf sahibidir. Biz
bir ayetten her neyi yarurlukten kaldirir veya unutturursak, daha hayirlisini
yahut benzerini getiririz. Allah’in her seye guct yettigini bilmez misin? Bilmez
misin ki gercekten goklerin ve yerin mulka tamamen Allah’a aittir. Size de
Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci vardir!” (Bakara 2/105-107)

Bu ayetler mutlaka olmus bir olaydan degil, mamkutn bir durumdan bah-
sediyor olabilir. Bu ytizden rnufessnrler arasinda degerlendirme farklan ortaya
cikmustir.

Batin bunlardan sonra, mufessirin bilmesi gereken ilimler sayilirken sirala-
nan, lagat, sarf, nahiv, bedi’, beyan, meani, yani belagat, kiraat, usal-u fikih, usal-
1 tefsir, ustil-ii hadis beseri ve tabii ilimler, akaid, kelam ve Allah Vergisi olan bir
ilim (ilm-i mevhibe) gibi ilimlerin ni¢in siralandigim anlamms oluyoruz.

Bundan asirlar énce yasarms Zerkesi'nin el-Burhan'mda bu konuda soyledik-
lerine kulak verin: “Biliniz ki kalbinde bid’at, kibir, hevaya uyma dinya sevgisi
olan, yahut bir ginahta israr eden, tahkiki iman sahibi olmayan veya tahkiki
zayf olan, yahut kuvvetli ilme sahip bulunmayan bir miifessire dayanan, veya
kendi aklina ve anlayisma itimat eden kimse vahyin manalanm anlayamaz ve
vahyin esran ona agilmaz. Zira butin bunlar, Kur'an anlamaya perde olan ma-
nilerdir. Bu konuda Allah Teala: “Diinyada haksiz yere biyiiklik taslayanlan, dyet-
lerimi geregi gibi anlamaktan uzaklastinnm” (Bakara 2/182) buyurmustur.

Klasik kitaplarimizda iyi bir tefsir icin sayilan su usil kurallanna bakn:
1- Tefsir edilen kavram 1le tefsir arasinda mutabakat yani uygunluk olmals;
manay1 actklama yontnden eksik taraf kalmadif gibi, maksada uygun olma-
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yan gereksiz fazlalik da bulunmamali. 2- Hakiki mana da, mecazi mana da
gozetilmelidir. Mecazi mana kastedilmisse, hakiki manaya hamletmekten veya
bunun aksinden kaginmalidir. 3- Kelimeleri izah ederken, siyak ve sibakin 1s1-
ginda aciklamaya cahismalidir. 4- Ayetler arasmda bazen gizli kalan miinasebet
ve irtibatlar ortaya koymalidir ki ayetler arasinda anlam kopuklugu oldugu
samulmasin. 5- Ayetin indirilmesine vesile teskil eden sebeb-1 ntizul varsa o ha-
diseyi bildirmeli ki ayetteki hiikmin maksad: daha iyi anlasilabilsin. 6- Lugat,
Nahiv, Meani ve Beyan ilimlerine gore kelime ve terkipler hakkinda gerekli
aciklamay1 yaptiktan sonra, Islam’m temel kaideleri cercevesinde ayetlerden

_ hakamler cikarmaya gayret etmelidir. 7- Imkan nispetinde Kur'an'da tekrar
oldugu iddiasindan kacinmalidir. Zira ilk anda tekrar veya muteradif gibi go-
rinen kelimelerin, iyice dikkat edildiginde ve arasurildiginda, aralarindaki
nuanslarm fark edilecegi anlagilacaknr. 8- Tefsirle dogrudan ilgisi olmayan,
dilbilgisi. Fikih ve Kelam'a ait tafsilattan, hemen hepsi Israiliyattan gelen Kur'an
disindaki kissa veya cesitli bilimsel aynnuilardan kaginmahdir. Zira o mese-
lelerin tafsilati, zaten o ilimlere mahsus kitaplarda bulunmaktadir. Bunlara
dalmak, muhatab1 Kur'an'in esas maksatlarindan uzaklastirabilir. 9- Mifessir,
gerektiginde tercih kistaslarna gore hareket etmesini bilmeli, ayet-1 kerime
birden fazla manaya muhtemel ise, sahsi gortglerine degil, delillere dayanarak
en kuvvetli olan tarafi tercih edebilmelidir.

Bunlar aslinda evrensel kurallardir. Bu kuralarla ne denilmek istendigi ve
ne kastedildigi iyi anlasihirsa, gintimtzde yeni olarak 6ne strtlen alterna-
tif metotlann ashnda bircok noktada kiasik usalden ¢ok farkli olmadign go-
rilecektir. Mesela Muhammed Abduh'un Menar tefsirinin mukaddimesinde
ozetledigi metot ile Emin el-Hulimin Arapca Islam Ansiklopedisine yazdig:
“Tefsir” maddesinde yeni diye teklif ettigi metot gercekte pek o kadar da yeni
ve farkl gorulmemektedir.

Emin el-Huli, “Bugtin Tefsir Nasil Yapilmah?” bashi alunda, Kur'an'in Arap-
ca'nin en buyuk kitabi olusuna dikkat cektikten sonra, edebi metodu 6nererek,
once Kur'an'm nazil oldugu dénemi, toplanmasi, yazilmasi, kiraatleri gibi konu-
lann arastinlmasim; sonra Kur'an'm ortaya ¢tktig ve yasadigi maddi ve manevi
cevrenin aragtinlmasini; yani nassin tahkiki, tam olarak tesbiti ve tarihi seyrinin
ortaya ¢ikanlmasi ile, ya da, Kur'an'mn icinde ortaya ¢ikip kendisinden bahsettigi
ve onun kelime ve evlerinde dolastign cevrenin bilinmesi ile ilgili hususlarm
aragtirilmasmdan sonra Kur'an'in bizzat kendisinin anlasilmasma ge¢meyi; son
merhalede de, kelimelerin incelenmesi, terkiplerin incelenmesi cercevesinde bir
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metot dnermektedir. (Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Emin el-Huli, cev. Mevlit
Gungor, Kur'an Kitaphig, Istanbul, 1995, 5.66-90)

Tefsiru’l-Mendr'm hemen baglarinda Muhammed Abduh da metodunu an-
latirken, bilinmesi ve basvurulmasi gereken ilimleri sayarken, 6zde Suyati'nin,
“mufessirin bilmesi gereken ilimler” bashg altinda saydiklarindan pek farkh
seyler soylememektedir. Normalde bu pek mumkuan de degil. Cinka klasik
metot, evrensel dil kurallan cercevesinde yuriimektedir. Bu yiizden de bau
kaynakli ve destekli tarihsel-hermenotik-semantik metotlarda bulunan bircok
makul unsurun, geleneksel metodun satr aralarinda yeterince bulundugunu
da soyleyebiliriz.

Son bir soru ile bitiriyorum: Evet bir ¢cok problem var ama, bunlarin hep-
sinin otesinde acaba, Kur'an'i anlamaktan ¢ok yasamada, diger bir ifade ile ol-
dugu gibi yasayamama, bu ylizden de kendimizi ona uyduramayip onu mum-
kain oldugunca kendimize uydurmaya ¢alisma problemimiz mi var. Hani giya
ilahiyatci olan birisi “Kur'an sek icilmez.” demisti ya, biz bu yazden onu biraz
sulandirmak icin mi yeni yollar aryoruz. Butin yeni yontem arayiglarm bu
kategoride gormuyorum, fakat bircogu icin bu soruyu sormaliy1z diyorum.



